P7 Ay ia 1g . 
3 Cena Casa tas WNA Ia MN LARI ICA MIN NC IE NA Ran | 
aa 


- 
20 


aa, 
WNI ANN 
- “——— “ 


- 


PP 5 5. Ba aa Na NN Ma 


Jang ana 


: 

| 

BEKU SLB ia — " j3 Ka SG 
Aa Lt 

| 


aa 
' 


3 de Ga 21 Pi PP 2 Fi | j Pen an AN Te 
T3 e ' F P” P F i Ih, “ . 1 UE, , : 3 & AI Ad 
"PP AL Pa an NI : 

» On MA 
1 HI 1 | | : 
GNI 


, " y .I 


RN 


- MP N 
"AN 


NONA YO GIMANA 


SL ————.5 


INI 


LAN 


IN 


| 


| 
| 


- 
Pa 
- 
re 
— 
, 
. 
"Di 
el 


IPMNYNYAYEN NA 


NI 


ANN 


| 
| 








KANAN ANN 


Aa Ika Lalai 
Ne) 
Shahih Al Bukhari 
Aa ltp 
Syaikh Abdul Aziz Abdullah bin Baz 


II 
|| 
Aap 


P 
Hu Sa rn 


nd 
HN 
h 


OA 


“ “ |. BT 
4 Pa bara tt 


“aa 
2 Na Ta ni 
Sa 2 aU 


, 


II 


NOTA 


| TAN IN NETT 


| UN KAL UKK MEI TNI 
NINA 


(19 KITA TEMETKUA IP 
Ii | | 


SA IIA Ir 


NYAY te 


| II UNPATTMOLARKI GD 
MU Wa "4 


| 


























DAFTARISI 


Kata Pengantar MIUT ..oo#oroowewerer202exerasso1etanre10 0010 senen eereeaeeneaa ena nana an aaansaas viii 
Kata Pengantar Penerbit ea baal doa one aa Ap Rp no do TE TE 0 adab Pad door ix 


KITAB ALYTISHAM BI AL KITAB WA SUNNAH 


96. KITAB BERPEGANG TEGUH DENGAN ALOUR'AN 


DAN SUNNAH .ecooworeeenecemeremeentarnsnnnnsenen senapan ana enasanasenaennaananan 2 
1. Sabda Nabi SAW mo. Woo mann 9 
2. Meneladari Sunnah Rasulullah SAW ............. Lrannnnannnenennananananananana .15 
3. Banyak Bertanya dan Membebani Diri dengan Hal yang Tidak” 

Pentingyang Dimakruhkan .................. penagaa man enamana menanam .67 
4. Meneladani Perbuatan Nabi SAW .......ooocooo.oo.oo oo 104 
5. Sikap Berlebihan, Berselisih dalam Ilmu, dan Melampaui Batas 

dalam Agama serta Bid'ah yang Tidak Disukat ..............oo 108 
6. Dosa Orang yang Melindungi Pelaku Kejahatan ................ 129 
7. Pendapat dan Membebari Diri dengan Oiyas yang Tercela............ 132 


8. Keadaan Nabi SAW Ketika Ditanya tentang Masalah yang 
Belum Diturunkan Wahyu Maka Beliau Menjawab, “Aku Tidak 
Tahu, Atau Tidak Menjawab Berdasarkan Pendapat Pribadi dan 


FATHUL BAARI — xi 


14. 
15. 


10. 
11. 
12. 


13. 


16. 


17. 
is. 


20. 


21. 
22. 


23. 


24. 
25. 


26. 
27. 


xii 


Oryas hingga Wahyu Diturunkan ..............ooo”ooooo 158 
Nabi SAW Mengajar Umatnya, Baik Laki-Laki maupun 
Perempuan, tentang apa yang Diajarkan Allah kepadanya, 


tidak berdasarkan pendapat peban d dan perumpamaan ................. 168 
Sabda Nabi SAW... krannnnatnnn tatanan ena nana semaana man asam 17 
Firman Allah, ... .. snnnnantenesasan 119 


Orang yang Menyerupakan Pokok y yang 'g Diketahui dengan Pokok 
yang Jelas. Nabi SAW telah Menjelaskan Hukum Keduanya 


agar Dipahami oleh Orang yang Bertanya.............ooooWcooo. 180 
Hi tihad dalam Penetapan Hukum Berdasarkan an Apaya yang 

Sabda Nabi SAW, . ... sannaan ..192 
Dosa Orang yang Mengajak kepada Kesesatan atan Membuat 

Sunnah yang Buruk ... c.. .... 198 


Apa yang Nabi SAW Sebutkan dan Anj urkan untuk Berpegang 
pada Kesepakatan Ahli Ilmu dan Kesucian Makkah dan Madinah, 
serta peninggalan Nabi SAW, Kaum Muhajirin dan Anshar, 
Mushalia Nabi SAW, Mimbar, Kubur, dan yang Ada di Kedua 


Kota Tersebut... eter 1a bab AG trah hp ga hh "—-bihggi 201 
Frman Allah, oo ennnnnntannnannannnn nana 232 
Firman Allah ....oooooooWon ono nnn0nnnnn000n ena naa nana nama aa san ana sana san ana saman amann anna 234 
FTmmM Allah ono no oon non pn nana nan nnan Manan anna aman m ana aa Pena n Pesan aan aan sena anana 243 


Apabila Petugas Atau Hakim Berijtihad Lalu Melakukan 
Kekeliruan yang Menyelisihi Rasulullah SAW tanpa Didasari 


Ilmu Maka Hukumnya Tidak Diterima... mo 246 
Pahala Hakim Apabila Berijtihad Lalu Benar Atau Salah ................ 250 


Dalil Bagi Kalangan yang Mengatakan, bahwa Hukum 

Nabi SAW Adalah Jelas, dan Sebagian Mereka Tidak 

Menghadiri Beberapa Peristiwa yang Dialami Nabi SAW serta 

Urusan Islam .. panam penasaran 290 
Orang yang Berpendapat bahwa Sikap Nabi SAW yz yang 

tidak Mengingkari Merupakan Dalil, Tidak Berlaku pada Selain 


Hukum-hukum yang Diketahwi Berdasarkan Dak, dan 


Bagaimana Indikasinya serta Penafsirannya ..............oo.284 
Sabda Nabi SAW, 2... oa nnanen anna krneneamnanranaaanan 299 
Tidak Disukainya Perselisihan .. .. sarana 306 
Larangan Nabi SAW Bermakna Haram, Kecuali T ika Diketahui 


— FATHUL BAARI 


aa 


bahwa Itu Dibolehkan, Demikian Pula dengan Perintah Beliau ....... 310 


28, Fitman Allah, ......ooococo.omoenannannn karna namamu 319 
Pentitup .......oooococooocoooooWo.ooooo#co.oo.oneeeneenanenenenennanen rena aan aan 338 
KITAB AT-TAUHID 
97. KITAB TAUHID .....oo.#corerresaranterer00narareesensannnanndaren anna enaan tanaman 340 

l. Seruan Nabi SAW kepada Umatnya Agar Mentauhidkan 

(Mengesakan) Allah ........i..oooooooWoooooWoom#omum 348 
2. FirmmAllah, .....ooooocoooWo Wo #coWWo#W WK netek anna enam 382 
3. FirmanAllah,.... 389 
4. Firman Allah, ....ooooocoococoooooneanannnnnennnnan maen amen aan 393 
5. Firman Allah, .....ooocoooooo oom mnnnnten sense rennana nana enan ana anaa nana 408 
6. Firman Alah, Lo... ooocen tenan tenan tenan kanan mamang maan 413 
7. FwmmanAlah SW, Lr.cooocooonn0n 00000 enam nnnnnnnna mna nama nanaaaaaanaaan 419 
8. FitmanAllah, .......ooooorcooWoowerann kana enn nk aka mma nananann 429 
9, Bab ......iiooooooooo.ooorooooo oo. ##W##W##mnnnnmmmnnnna mna aanamnann 432 
10. Fi MANAIIAh, 2 oo. eror on nmnnnnnn nana nana ena nanas aman 443 
11. Yang Membolak Balikkan Hati, dan Firman Allah .......ooocoooo.o 446 
12. Allah Memiliki Sembilan Puluh Sembilan Nama ............. coco. 448 
13. Berdoa dan Memohon Perlindungan dengan Menggunakan 

Nama-namaAllah .....oo.oocooco.ooooooomeemn eren 452 
14. Tentang Dzat, Sifat dan Nama Allah .........o.oooooooooWo Woo 461 
15. Firman Allah, Lo. Womnrn nm nnnnn nana 468 
16. FITMAn Alah, Lin rr020000nnnn herman nrnnnnnnan an maanaana Nama Nm smanaaaa 486 
17. Fi Man Allah, .....oooooocooooooo.oo#.WooWerhtannnnn nan en aman gaa an semaaa aan 488 
18, Fian Aa an n0 20 nr00n ono nnnnnn peni eenana enam aanaaanaaaN NN man Naa aaNaaanangn 494 
19. Fa man Allah, aan... n.nonranennrnnn00nnennnan anna snn an kekanan 498 
20. Sabda Nabi SAW, .....ooiooorcoc@oroo cone saren0enennn anna an naa enam 524 
21. FIMANAN Ah ....o..ooooo##o#oocme10e0ane men enmennnan esa aka mana 534 
22. FMAAIIAh oo... meenane0nn en ee0nn ena ema amankan. 537 
23. FUMANAI Ah, o.ooocomnannnn nan e0nenenn netek 580 
24, FITMARANAR anna. .2nnnonnavnn0nnn tenan emna mana ema aman sama nana 593 
25. Riwayat-Riwayat yang Berkenaan dengan Firman Allah, ................ 647 
26. Firman Allah, Lo... or0vonnen nenen enn0nnnn penamaan mn aaaamaan 660 
27. Riwayat tentang Penciptaan Langit dan Bumi serta Makhluk 


Lainnya. Itu Adalah Perbuatan Allah dan Perintah-Nya. Maka 
Allah dengan Sifat-Sifat-Nya, Perbuatan, Perintah-Nya dan 


FATHUL BAARI — xiii 





Perkataan-Nya adalah Yang Maha Pencipta, Yang Menciptakan, 
Bukan Makhluk. Adapun Sesuatu yang Terjadi Karena 
Perbuatan, Perintah, dan Penciptaan-Nya, Maka Sesuatu Itu 


Adalah Objek, Makhluk Yang Dibentuk...» 662 
28. Firman Allah, were Memanas 668 
30. Firman Allah, .. .... 684 
31. Masyi' 'ah (Kehendak) dan Iraadah (Kemauan atau kehendak) ... 688 
32. Firman Allah, .........oooooo oom nnnenannannnnanan enam anna 713 
33, Kalam Tuhan bersama Jibril dan Seruan Allah kepada Para 

Malaikat .....oooooWoWoooo oom nana nenen anna aa 742 
34, FIM AI lah, .......oooo.o me mnnnanannnnasenana anne kemanan 747 
35, Firman Alah, ocean beneran 753 
36. Perkataan Allah pada Hari Kiamat bersama Para Nabi dan yang 

IAIN ad nno nan onkonnn mann Manan name aaan ana anaNamamaaanaN am maan 783 
37. Riwayat-Riwayat tentang Firman Allah, ..........o.oooennenannanaaan 799 
38. Perkataan Allah kepada Para Ahli Surga .............ooooco. 835 
39. Ingatnya Allah adalah dengan Perintah dan Ingatnya Para Hamba 

adalah dengan Doa, Ketundukan, Risalah dan Penyampaian .......... 841 
40. Firman Allah, .........oooccoooooooooooco.ooo.Woatanananenanteaataaan 849 
41. Fiman Allah, ........ooooooooooomoenenennnanenannn entar eaakannaa 867 
42. Firman Allah, .....ooooo oo co... namamu ee 870 
43, Firman Allah, ......ooooooooco.oWooooWon santana nenen anna 883 
44. Firman AHah, L.....ooooooWoco.oomemenaenenenan tan Manan 887 
45. Sabda Nabi SAW, “Seseorang yang Allah Dnvoerahi 


46. 
47. 
48. 


49. 
50. 


(kepandaian membaca) Al Our 'an dan dia h 
melaksanakannya sepanjang malam dan sepanjang siang, 
dan seseorang yang mengatakan, “Seandainya aku diberikan 
seperti apa yang diberikan kepada orang ini, niscaya aku 


melakukan seperti apa yang dilakukannya |... 893 
Firman Allah, ......ooooooocoooooo.#.#momomennnnan setan anna makamaaanana 897 
Firman AHah, .......ooooocoooooomo.ooommemanaa eren mnta 915 


Nabi SAW Menyebuti Shalat sebagai Amal Perbuatan dan 
Beliau bersabda, “Tidak (sempurna) shalat orang yang tidak 


membaca surah Al Faatihah.” .ooocooosnnnnenanaaenaanann 925 
Firman Allah, .......ioooocoococooooWmanennnnenannnnnan lean kaan 927 
Cerita Nabi SAW dan Riwaya' nya dari Tuhannya .......ooo 930 


51. Hal Yang Dibolehkan dalam M-nafsirkan Taurat dan Kitab-Kitab 


Kiv 


— FATHUL BAARI 


am ra AAA Pr EPA aan 1 IL RL 


Allah dengan Bahasa Arab dan Lainnya ................. kewnaeeanaaanasa .945 


52. Sabda Nabi SAW, ....oooooooWo oma enam 952 
53, Firman Allah, .......oo.oWo oo omnnennananannnannnananan ana 961 
54. Frman Allah, Lo WWW orennnnnneann ana aan 963 
55, Firman Allah, ............coooonennenaneen naa ema 968 
56. Firman Allah,» mrnvnnannnnnnnannannnannannnannaann 985 
57. Bacaan Orang Durhaka dan Munafik. Suara dan Bacaan 

Al Our'an Mereka Tidak Melampaui Tenggorokan peanegannanannaann 1015 
58, Firman Allah, Lc... onnnnenenannnnnnnnnn nda aan “1022 
Penutup ......ooo.oomauerneneren takaran san ana semak an sara sa ena sa sean 1039 


FATHULBAARI — xy 





FATHUL BAARI — 1 


PA Jae 
ea £ Pi ” . 2 . 
ENG SU NAS 
- — 
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7268. Dari Tharig bin Syihab, dia berkata: seorang laki-laki 
Yahudi berkata kepada Umar, “Wahai Amirul Mukminin, sekiranya 
ayat ini, Pada hari ini telah kesempurnakan untuk kamu agama 
kamu, dan Aku cukupkan bagi kamu nikmat-ku, dan Aku ridha Islam 
sebagai agamamu ' diturun kepada kami, maka kami akan menjadikan 
hari itu sebagai hari raya.” Umar berkata, “Sungguh aku mengetahui 
hari apa ayat ini diturunkan. Ia turun pada hari Arafah di hari Jum'at.” 


Sufyan mendengar Mis'ar, Mis'ar mendengar Oais, dan Oais 
mendengar Thang. 
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7269. Dari Ibnu Syihab, Anas bin Malik mengabarkan 
kepadaku, bahwa dia mendengar Umar pada keesokan harinya ketika 
kanm muslimin membaiat Abu Bakar di atas mirabar Rasulullah 
SAW, dia bersyahadat sebelum Abu Bakar dan berkata, “Amma : 
ba'du, Allah telah memilih untuk Rasul-Nya SAW apa yang ada di 
sisi-Nya dari apa yang di sisimu, dan ini adalah kitab yang Allah 
memberi petunjuk Rasulmu dengannya, ambillah ia niscaya kama 
diberi petunjuk kepada apa yang Allah beri petunjuk kepada Rasul- 


Nya. 


IG Gekag Ke AI Ko ap JB AS ol op 
ea ala Hala 


7270. Dari Ibnu Abbas, dia berkata, “Nabi SAW mendekapku 
lalu berdoa, “Ya Allah, ajarilah dia Al Our 'an'.” 


Pn an Ni 


Da mk S2 Jebat Ul of Ep san SIB era 5 
Ae Io Kabag MU — Kai “I- S4 MU :IG 
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1971. Dari Mu'tamir, dia berkata: Aku mendengar Avi, Abu 
Al Minhal menceritakan kepadanya, bahwa dia mendengar Abu 
Barzah berkata, “Sesungguhnya Aliah mencukupkan kamu —atau 
menghidupkan kamu— dengan Islam dan dengan Muhammad SAW.” 

Abu Abdillah berkata, “Tercantum di tempat ini dengan 
redaksi “mencukupkan kamu', dan sesungguhnya ia menggunakan 
redaksi “menghidupkan kamu” dengan memperhatikan sumber dari 
kitab i'tisham.” 


o 2 or 2g ena MN ag Ih, .. "3 2 ey ee 0. 
2 MS NS ep MS 0 HE op MS 3 
22, ortu 93 - v3 Na sai Aa o G Para GEe Ja 03 RN, 
AB dp En DEL AN HL DIA Aj dala Olga 
. Mes 


1972. Dari Abdullah bin Dinar, bahwa Abdullah bin Umar 
menulis kepada Abdul Malik bin Marwan untuk membaiatnya, dan dia 
mengakui dengan hal itu untuk mendengar dan taat berdasarkan 
Sunnah Allah dan Sunnah Rasul-Nya sebatas kemampuanku. 


Keterangan: 


(Bismillaahirrahmaanirrahiim. Kitab berpegang teguh dengan 
Al Our 'an dan Sunnah). Kata i'tisham berasal dari kata dasar ishmah. 
Maksudnya, berpegang kepada firman Allah dalam surah Aali Imraan 
ayat 103, 491 tm a jau sma, (Dan berpegang teguhlah kamu 


semua kepada tali fagamaj Allah). 
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Al Karmani berkata, “Judul bab ini disarikan dari firman 
Allah, tee ai du Iyasas!4 (Dan berpegang teguhlan kamu semua 
kepada tali jagama) Allah). Karena maksud “tali” di sini adalah Al 
Ouran dan Sunnah. Yang memadukannya adalah keberadaan 
keduanya sebagai sebab mencapai tujuan, yaitu pahala dan 
keselamatan dari adzab, sebagaimana halnya tali menjadi sebab 
tercapainya tujuan seperti media untuk memperoleh “air (bila 
digunakan sebagai tali timba) maupun lainnya. Kemudian yang 
dimaksud Al Kitab adalah Al Our'an yang membacanya dianggap 
ibadah. Sedangkan maksud Sunnah adalah apa yang datang dari Nabi 
SAW, baik berupa perkataan, perbuatan, dan persetujuannya, serta apa 
yang dinjatkannya untuk dilakukan. Sunnah menurut asal bahasa 
adalah jalan. Sementara menurut istilah para ulama ushul dan ahli 
hadits adalah seperti definisi sebelumnya. Menurut terminologi 
sebagian ahli fikih, Sunnah adalah sinonim dari kata mustahab 
(disukai). 

Ibnu Baththa! berkata, “Tidak ada keselamatan bagi seseorang 
kecuali dalam kitab Alah, atau dalam Sunnah Rasul-Nya, atau dalam . 
1jma' para ulama terhadap makna pada salah satunya.” 


Kemudian dia membahas Sunnah dalam arti sesuatu yang 
datang dari Nabi SAW seperti akan dijelaskan setelah satu bab. 


Dalam bab ini Imam Bukhari menyebutkan lima hadits, yaitu: 


Pertama, hadits tentang perkataan seorang laki-laki Yahudi 
terhadap Umar berkenaan dengan ayat dalam surah Al Maa'idah. 
Hadits imi diriwayatkan melalui Al Humaidi, dari Sufyan, dari Mis'ar 
dan lainya, dari Oais bin Muslim, dari Tharig bin Syihab. Sufyan 
yang dimaksud adalah Ibnu Uyainah, Mis'ar adalah Ibnu Kidam, 
sedangkan “lainnya” tidak saya temukan penegasan tentangnya, 
kecuali mungkin dia adalah Sufyan Ats-Tsauri, sebab Imam Ahmad 
menukil dari riwayatnya, dari Oais bin Muslim —yakni Al Jadali— 
Al Kufi (biasa dipanggil! Abu Amr) seorang ahli ibadah, tsigah 
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(terpercaya) serta t#sabit (akurat) namun dituduh berpandangan 
Murji ah. Di antara para periwayat hadits terdapat seorang periwayat 
lain yang juga bernama Oais bin Muslim. Periwayat ini berasal dari 
Syam dan tidak terkenal. Dia menukil riwayat dari Ubadah bin Ash- 
Shamit. Riwayatnya ii disebutkan dalam kitab Khalg Af 'al Al Ibad 
karya Imam Bukhari. Sedangkan Tharig bin Syihab adalah Al Ahmasi 
yang tergolong sahabat karena sempat melihat Nabi SAW setelah 
dewasa. Akan tetapi tidak ada keterangan akurat bahwa dia pernah 
mendengar riwayat dari Nabi SAW. 


33 EP Se JU (Seorang laki-laki dari kaum Yahudi berkata). 


Penjelasan tentang ini sudah disebutkan pada pembahasan tentang 
iman dan dalam tafsir surah Al Maa'idah. Kesimpulan dari jawaban 
Umar, kami telah menjadikan hari itu sebagai Hari Raya, sesuai 
dengan apa yang disebutkan si Yahudi. 

Bobo 23 Cah Iran Naa Oka xaw (Sufyan mendengar 
Mis 'ar. Mis'ar mendengar Osis, dan Oais mendengar Tharig). Ini 
adalah perkataan Imam Bukhan. Dia mengisyaratkan bahwa 
pernyataan tidak tegas mendengar langsung dalam sanad hadits ini 
dipahami dengan arti setiap salah seorang mereka telah mendengar 
riwayat dari guru masing-masing. 

Sa «4 alas aw! (Pada hari ini telah kesempurnakan 
untukmu agamamu). Ayat ini sangat tegas menunjukkan urusan agama 
yang disempurnakan ketika itu. Iru terjadi sekitar 80 han sebelum 
Nabi SAW wafat, maka tidak ada hukum yang turun sesudah itu. 
Namun asumsi ini perlu ditinjau kembali. Sekelompok ulama 
mengatakan bahwa maksud kesempurnaan adalah segala sesuatu yang 
berkaitan dengan dasar hukum. Oleh karena itu, ia tidak menjadi 
pegangan mereka yang mengingkari giyas (analogi). Tetapi dalil bagi 
mereka yang mungkin dibantah —meski pernyataan pertama dapat 
diterima— bahwa penggunaan giyas untuk hal-hal yang terjadi, 
diambil dari perintah dalam Al Our'an, kalau tidak ada selain cakupan 
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umum firman-Nya dalam surah Al Hasyr ayat 7, Blend Ia su v3 
(Apa yang diberikan Rasul kepadamu maka terimalah dia), niscaya 
sudah mencukupi. Apalagi telah disebutkan perintah menggunakan 
giyas dan persetujuan Nabi SAW. Hal ini masuk dalam cakupan sifat 
kesempumaan yang dimaksud. 


Ibnu At-Tin menukil dari Ad-Dawudi bahwa dia berkata 
tentang firman Allah dalam surah An-Nahl ayat 44, SA Li IS 
el! J3 6 s3 23 (Dan Kami turunkan kepadamu Al Our'an, agar 
kamu menerangkan kepada umat manusia apa yang telah diturunkan 
kepada mereka), maka dia berkata, “Allah telah menurunkan sejumlah 
perkara secara garis besar. Oleh karena itu, Nabi SAW menjelaskan 
apa yang dibutuhkan pada waktunya. Sementara hal-hal yang belum 
terjadi maka penafsirannya dibebankan kepada para ulama, 
berdasarkan firman Allah dalam surah An-Nisaa' ayat 83, (3! 333) '55 


“ ea Teja “add Kadal AP P3 S3 39 Sie! (Dan kalau mereka 
menyerahkannya kepada Rasul dan kepada ulil amri di antara mereka 
tentulah orang-orang yang ingin mengetahui kebenarannya fakan 
dapat) mengetahuinya dari mereka (Rasul dan Ulil amri))." 


Kedua, hadits Anas bahwa dia mendengar Umar bin 
Khahthtab RA ketika kaum muslimin membaiat Abu Bakar, pada 
keesokan hari setelah wafatnya Nabi SAW. Hadits ini telah disebutkan 
penjelasannya dalam bab penunjukkan pengganti di akhir pembahasan 
tentang hukum. Redaksinya di tempat itu lebih lengkap. Dia kemudian 

? 1. Ina 1 at Re. 
menambahkan dalam riwayat ini, «H1 A8 042 SA dya Si PU 
AI Jep (Allah memilih untuk Rasul-Nya apa yang ada di sisi-Nya, dari 
apa yang ada di sisimu. Maksudnya, pahala dan kemuliaan yang ada 
di sisi-Nya, daripada kelelahan yang ada padaku. 


Ketiga, hadits Ibnu Abbas yang telah dijelaskan pada 
pembahasan tentang ilmu disertai keterangan tentang mereka yang 
meriwayatkannya dengan redaksi, “takwil.” Makna 'takwil' akan 
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dijelaskan dalam bab firman Allah, Le 01 48 & (Bahkan ia adalah 
Al Our an yang mulia), pada pembahasan tentang tauh:d. 


Keempat, hadits Abu Barzah yang dirngkas dari hadits 
panjang seperti tersebut di awal pembahasan tentang fitnah dalam bab 
“Seseorang yang Mengatakan Sesuatu kepada Suatu Kaum kemudian 
Dia Keluar dan Mengatakan Hal yang Berbeda”. Penjelasannya telah 
disebutkan secara detail di tempat itu. 


AXaYL Sk ai D (Sesungguhnya Allah mencukupkan kamu 
dengan Islam). Ini adalah perkataan Abu Abdillah dan dia adalah 
Imam Bukhari. Menurutnya, yang benar bukan yughniikum 


(mencukupkan kamu), tetapi ia adalah na'asyakum (menghidupkan 
kamu). 

pas Yi ta del s tas (Melihat kepada sumber kitab 
Ptisham). Dalam redaksi ini terdapat isyarat bahwa dia menulk kitab 
I'tisham secara terpisah lalu mengutip di tempat ini hai-hal yang 
berkaitan dengannya sesuai dengan syaratnya. Sama seperti yang 
dilakukan dalam kitab Al Adab Al Mufrad. Ketika dia melihat lafazh 
ini berbeda dengan apa yang menurutnya benar, maka dia 
mengisyaratkan untuk mengecek kembali kepada sumber tersebut. Ini 
mengesankan bahwa seakan-akan saat itu kitab yang dimaksud tidak 
ada padanya, sehingga dia memerintahkan untuk merujuk kepadanya 
untuk melakukan revisi. Perkara seperti ini terjadi pula ketika dia 
menafsirkan firman Allah dalam surah Alam Nasyrah (Al Insyiraah) 
ayat 3, 5 45 “aki cad (Yang memberatkan punggungmu), 


Ibnu At-Tm menuki! dari Ad-Dawudi, bahwa penyebutan 
hadits Abu Barzah di tempat ini hanya diambil dari penetapan 
menerima khabar ahad. Ini adalah kelalaiannya karena hukum tentang 
khabar ahad telah berakhir dan diiringi dengan pembahasan tentang 
berpegang teguh dengan Al Ouran dan Sunnah. Kesesuaian hadits 
Abu Barzah dengan pembahasan tentang berpegang teguh dengan Al 
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Pee 


Our'an dan Sunnah, diambil dari perkataan, “Sesungguhnya Allah 
menghidupkan kamu dengan Al Kitab”, sehingga ini sangatiah jelas. 

Kelima, hadits Ibnu Umar tentang suratnya yang ditjukan 
kepada Abdul Malik untuk membaiatnya. Hadits ini sudah disebutkan 
dengan redaksi yang lebih lengkap disertai penjelasannya dalam bab 
“Bagaimana Membaiat Imam” di akhir pembahasan tentang hukum. 
Dari sana tampak sambungan dari perkataannya di tempat m1, “Dan 
mengakui untukmu.” Saya telah menjelaskan bahwa hal seperti itu 
terjadi sesudah pembunuhan Abdullah bin Az-Zubair. Maksud 
penyebutannya di tempat ini adalah penggunaan Sunnah Allah dan 
Sunnah Rasul-Nya dalam segala perkara. 


1. Sabda Nabi SAW, Ja apa —iy “Aku diutus dengan jawami? 
al kalim.” 


Oa “iu LA Aan 5G Ri Tan EA yag 5 


an 


SAP HP PN 
WAE 3 ng ala AI dl AI Ipa Lah Aa SA Al Ju 
... ac. 
ai IS Ii 


7273. Dari Abu Hurairah, bahwa Rasulallah SAW bersabda, 
“Aku diutus dengan jawami' al kalim, aku ditolong dengan rasa takut 
pada musuh, ketika aku tidur aku bermimpi diberikan kunci-kunci 
perbendaharaan bumi, lalu diletakkan di tanganku.” 

Abu Hurairah berkata, “Rasulullah SAW telah pergi sementara 
kamu memakannya sesuka hati atau memerahnya semaunya”, atau 
kalimat yang sepertinya. 
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N Nge AI Sp C Ob lag Ka dn DAA 


SN 5 Lily ah Ale SANA Ia Ata GAS Ip bri 


JA As MEN NI AN eh aah 

7274. Dari Abu Huratrah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 

“Tidak ada seorang nabi pun di antara para nabi, melainkan 

diberikan tanda-tanda yang mana hal sepertinya merasa aman atau 

manusia beriman atasnya. Adapun yang diberikan kepadaku adalah 

wahyu yang diwahyukan Allah, aku berharap aku lebih banyak 
pengikutnya di antara mereka pada Hari Kiamat.” 


Keterangan Hadits: 

(Bab sabda Nabi SAW, “Aku diutus dengan jawami' al 
kalim.”) Imam Bukhari menyebutkan dalam bab ini dua hadits dari 
Abu Hurairah. Salah satunya sama dengan redaksi pada judul bab 
disertai tambahan, Gif Ska CI AT) SU Gp sebjh Up 
an (Ditolong dengan rasa takut pada musuh, dan ketika aku sedang 
— tidur maka aku bermimpi diberikan kunci-kunci perbendaharaan bumi 
.J. Penjelasan jawami al kalim sudah dipaparkan dalam bab “Kunci- 
kunci di Tangan” pada pembahasan tentang takwil mimpi. Di 
dalamnya terdapat penafsirannya dari Az-Zuhri. Ringkasnya, Nabi 
SAW berbicara dengan redaksi singkat namun penuh makna. Selain 
Az-Zuhri menegaskan maksud dari jawami' al kalim adalah Al Our'an 
berdasarkan sabdanya, c4w (Aku diutus), sementara Al Our'an berada 


pada puncak keringkasan redaksi dan keluasaan makna. Penjelasan 


tentang redaksi Jb “na (aku ditolong dengan rasa takut pada 
musuh) sudah dipaparkan pada pembahasan tentang tayammum. 


Sia $ Ta 3 (Diletakkan di tanganku). Maksudnya, kunci- 
kunci tersebut diletakkan di tangan beliau. Penafsiran tentang 
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Ah LI LM 


maksudnya sudah dipaparkan dalam bab “Meniup Saat Tidur” pada 
pembahasan tentang takwil mimpi. 

353 s1 J8 (Abu Hurairah berkata). Bagian ini dinukil dengan 
sanad yang disebutkan sebelumnya. Sedangkan redaksi, AL 
(Rasulullah SAW pergi), maksudnya wafat. 

kada AL si GE ai Wa 3 (Kamu memakannya sesuka 
hati atau memerahnya semaunya atau kalimat yang sepertinya). Kata 
targhatsuuna berasal dari kata ar-raghts yang merupakan kiasan 
tentang kehidupan yang sejahtera. Ia berasal dari kata raghatsa al 
jaddi ummahu, artinya anak itu menyusu dari ibunya. Sedangkan 
“kalimat talghatsuuna ada yang mengatakan ia semakna dengan 
targhatsuuna. Tetapi sebagian mengatakan im hanya kekeliruan 
penyalinan naskah. Ada pula yang mengatakan bahwa ia berasal dari 
kata al-lathits yang artinya makanan bercampur gandum. Demikian 
disebutkan penulis kitab Al Muhkam dani Tsa'lab. Maksudnya, mereka 
memakannya sebagaimana mereka sukai. Namun makna ini cukup 
jauh. : 

Ibnu Bathihal berkata, “Kata al-laghts belum aku temukan 
maknanya.” 


Saya (Ibnu Hajar) menemukan pada catatan kaki tulisannya 
bahwa keduanya adalah bahasa baku yang bermakna memakan sesuka 
hati. Syaikh Mughlathai menyebutkan dalam kitab 4/ Muntaha karya 
Abu Al Ma'ali (sang pakar bahasa) jika dikatakan Jaghitsat tha 'amahu 
artinya dia memisahkan makanannya. Menurutnya, al-laghits adalah 
bijian yang tersisa pada timbangan. Atas dasar ini, maka maknanya 
adalah kalian mengambil harta lalu membagi-bagikannya setelah 
menguasainya. Sengaja digunakan kata “makanan” untuk harta, karena 
makanan merupakan tujuan paling utama dari harta. Dra mengklaim 
bahwa pada sebagian naskah kitab Ash-Shahih disebutkan dengan 
redaksi, antum tai 'aguunaha (kamu menjilatinya). 
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Saya (Ibnu Hajar) katakan, ini adalah kekeliruan penyalinan 
naskah. Meski 1a rnasih memiliki korelasi dengan makna tadi. 


Versi ketiga disebutkan dalam riwayat Ugail dalam kitab AI 
Jihad dengan redaksi, tantatsiluunaha dari kata an-natsl, yaitu 
mengeluarkan. Bila dikatakan natsala kinaanatahu artinya dia 
mengeluarkan semua anak panah dari kantong anak panahnya. Kalau 
dikatakan natsala jarabahu, artinya dia mengibaskan isi kantongnya. 
Sedangkan bila dikatakan, natsala bi rahu artinya dia mengeluarkan 
tanah dari dalam sumur. Maka arti tantarsiluunaha adalah kalian 
mengeluarkan apa yang ada di dalamnya dan menikmatinya. 


Ibnu At-Tin berkata dari Ad-Dawudi, “Demikian yang akurat 
. dalam hadits ini.” 


An-Nawawi berkata, “Maksudnya, kemewahan dunia yang 
dibukakan untuk kaum muslimin, dan ini mencakup rampasan perang 
dan perbendaharaan.” 


Makna pertama yang banyak dikutip oleh kebanyakan ulama. 
Pada sebagian kutipan periwayat Muslim menggunakan huruf mim 
sebagai ganti run pertama. Namun ini hanyalah kekeliruan penyalinan 
naskah. 


Kedua, hadits Abu Hurairah yang diriwayatkan melalui Abdul 
Aziz bin Abdullah, dari Al-Laits, dari Sa'id, dari bapaknya. Sa'id 
yang dimaksud adalah Ibnu Abi Sa'id Al Magburi. Nama Abu Sa'id 
adalah Kaisan. 

pad ala al “ Car Alta L (Apa yang sepertinya merasa aman 
atau beriman atasnya manusia). Im adalah keraguan dari periwayat. 
Kata pertama adalah uumina berasal dari kata al amnu (keamanan). 
Sedangkan kata kedua adalah aamana berasal dasri kata al imaan 


(kemanan). Ibnu Ourgul menyebutkan bahwa dalam riwayat Al 
Oabisi diberi harakat fathah pada huruf hamzah dan harakat kasrah 
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pada huruf mim tanpa dipanjangkan, berasal dari kata al! amaan. Versi 


ini dibenarkan oleh Ibnu At-Tin, tetapi pandangannya itu tidak tepat. 
ks cai OS ks!) (Sesunggguhnya yang diberikan kepadaku). 
Dalam riwayat Al Mustamli disebutkan dengan redaksi, Li tanpa 


huruf ha' di akhirnya. Penjelasan hadits ini sudah disebutkan dengan 


panjang lebar di awal pembahasan tentang keutamaan Al Our'an. 

Adapun makna pembatasan pada kalimat, Ag si OS AI) 
(Sesungguhnya yang diberikan kepadaku), bahwa Al Our'an 
merupakan mukjizat paling agung, paling bermanfaat, dan paling 
abadi. Ia mengandung dakwah, dajil, serta manfaat berkesinambungan 
hingga akhir masa. Oleh karena tidak ada yang mendekatinya apalagi 
menyamainya, maka mukjizat lainnya dibanding dengannya seperti 
tidak pernah ada. : 

Ada yang mengatakan, bahwa dari sikap Imam Bukhari yang 
menyebutkan hadits ini setelah hadits sebelumnya, dapat disimpulkan 
bahwa yang kuat menurutnya, maksud dari jawami' al kalim adalah 
Al Our an. Namun, kesimpulan ini bukanlah suatu kemestian, karena 
masuknya Al Our'an dalam redaksi, # gaya Sam (Aku diutus 
dengan jawami' al kalim), tidak diragukan lagi. Hanya saja yang 
dipersoalkan apakah perkataan beliau yang lain masuk daiam hai 
tersebut. Para ularia menyebutkan contoh-contoh jawami' al kalim 
dalam Al Our'an, di antaranya firman Allah dalam surah Al Bagarah 
ayat 179, 55 SSS JSI Ji GIE Lela J »Si3 (Dan dalam 
gishash itu ada fjaminan kelangsungan) hidup hai orang-orang 
berakal, supaya kamu bertakwa), dan firman-Nya dalam surah An- 
Nuur ayat 52, Id! 4d USB ES) At Ga) H5) AI adal 23 (Dan 
barangsiapa taat kepada Allah dan Rasul-Nya, serta takut kepada 
Allah dan bertakwa kepada-Nya, maka mereka itulah orang-orang 
yang mendapat kemenangan), serta firman Allah lainnya. 
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Adapun jawami' al kalim dan hadits-hadits Nabi SAW, di 
antaranya hadits Aisyah, 3, rt Usa WP ea Jul JS (Setiap amalan 
yang tidak pada urusan fagamaj kami, maka ia tertolak ftidak 
diterima), hadits, Ibv 3d Wi AS Sd bp JS (Setiap syarat yang 
tidak ada dalam kitab Allah maka ia bati), hadits Abu Hurairah, B1 
sndatal La dia | # At Ka (Apabila aku memerintahkan kamu suatu 
perkara maka kerjakanlah semampu kamu), hadits Al Migdam, Ha ta 
adas Kn "sb 2 3 #1 » (Tidaklah seorang anak keturunan Adam 
memenuhi suatu wadah yang lebih buruk dari perutnya), hadits ini 
diriwayatkan oleh keempat ahli hadits dan dinyatakan shahih oleh Al 
Hakim, dan hadits-hadits lam yang sangat banyak bila ditelusuri satu 
persatu. i 


Namun ini dapat diterima apabila tidak mengalami perubahan 
dari para periwayat dalam redaksinya. Jalan untuk mengetahuinya 
adalah apabila sumber haditsnya sedikit dan redaksinya tidak berbeda- 
beda. Karena apabila sumber hadits cukup banyak maka jarang sekali 
redaksinya bisa sama. Sebab kebanyakan periwayat menukil hadits 
dari segi makna sesuai yang tampak bagi salah seorang mereka bahwa 
redaksi itu telah menyampaikan makna yang dimaksud. Faktor yang 
mendorong kebanyakan mereka berbuat seperti itu adalah keadaan 
mereka yang tidak menulis. Apabila masa berlalu cukup lama, makna 
riwayat telah tertanam dalam benak mereka, namun redaksinya tidak 
diingat dengan baik. Sehingga sebagian menceritakan hadits 
berdasarkan makna untuk kemaslahatan penyampatan risalah. 
Kemudian tampak dari redaksi periwayat yang lebih mapan bahwa 
redaksi tersebut belum menyampaikan makna seutuhnya. 
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2. Meneladani Sunnah Rasulullah SAW 


Ae 2 2 Aa 
ab Ajar Ser Aa) JB ( GUI gatal Kasi) UG 3 J3 


MR PG sa 


Firman Allah, “Dan jadikanlah kami imam bagi orang-orang 
bertakwa.” (Os. Al Furgaan (25J: 74) Dia berkata, “Para imam yang 
kami meneladari orang-orang sebelum kami dan kami dijadikan 
teladan orang-orang sesudah kami.” 


sal aa oLA JA ii AA Sh 0 LX Jb3 
Pa Lega medan Megi ara was 


Ibnu Aun berkata, “Tiga perkara yang aku sukai bagi diriku 
dan teman-temanku: Sunnah ini agar mereka mempelajarinya dan 
bertanya tentangnya, Al Our'an agar mereka memahaminya atau 
bertanya tentangnya, serta membiarkan manusia kecuali karena 
kebaikan.” 


Na Vpn GAN NS aj Un Ulah 
AE BARAT 5 ju data Hb inka 15 ES 
Kp CA OTN Ka 1JB Ato 


7275. Dari Abu Wa'il, dia berkata: Aku duduk kepada Syaibah 
di masjid ini, dia berkata: Umar pernah duduk kepadaku di tempat 
dudukmu ini dan berkata, “Aku ingin untuk tidak meninggalkan 
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kuning (emas) dan putih (perak) kecuali aku membagikannya kepada 
kaum muslimin.” Aku berkata, “Engkau tidak bisa melakukannya.” 
Dia bertanya, “Kenapa?” Aku berkata, “Ia tidak dilakukan oleh dua 
sahabatmu.” Dia berkata, “Keduanya adalah orang yang dijadikan 
sebagai teladan.” 


“ 
2 te & 


a A 5 3 Pi ” Ta Na “aa , ” 2 - p 
ale Ko Ii Iya) Wil 1 Ogah Unlam Tekan BY yi AI YP 
3 z0 2. - st Ne y 3 5 » Se . an 
AI IS SE SB yi 3 MS 3 IG SUN Oa 
' . ' w - 40 Maa 
AA | ya gala 21 oval Vga 


7276. Dari Zaid bin Wahb, aku mendengar Hudzaifah berkata: 
Rasulullah SAW menceritakan kepada kami, bahwa amanat turun 
dari langit di lubuk hati kaum laki-laki, lalu Al Our'an turun. Maka 
bacalah Al Our 'an dan pelajarilah Sunnah. 


" “ Ka Gel ta Sa aa .. “G e 2 ac 
PE OLI IS JB SIG ABI IP Hala EA Pr 
e 2 ae . 2 0.1... ic v n ' Ka 3g 
Lag le DI aa Kasan SID SIGN “at SAS Cena 
24 »J @ Ev Dan nasi ae Lag 9 : Pe 
PRA 3 Lag 2Y JAE La Ola Lo dmea yaa pg 
7277. Dari Amr bin Murrah, aku mendengar Murrah Al 
Hamadani berkata: Abdullah berkata, “Sesungguhnya sebaik-baik 
pembicaraan adalah kitab Allah, dan sebaik-baik perilaku adalah 
perilaku Muhammad SAW, dan seburuk-buruk urusan adalah perkara- 
perkara yang baru, dan sungguh apa yang dijanjikan kepadamu akan 
datang, dan kamu tidak mampu menghindarinya.” 


16 — FATHUL BAARI 


£ 0. 


aa ie Ke WS NE IE PN YA AE 
AN MU US Gp “aU 


. 7218-7279. Dari Abu Hurairah dan Zaid bin Khalid, keduanya 
berkata, “Ketika kami berada di sisi Nabi SAW, beliau bersabda, 
Sungguh aku akan memutuskan di antara kamu berdua berdasarkan 
kitab Allah.” 


og AN Jd Hg AN di AIA NA ip 


JS PE Ya JB Sad Spg At IL G AG Apv 


ai 3 gas ya Hem 

7280. Dari Abu Hurairah, bahwa Rasulullah SAW bersabda, 

"Semua umatku masuk surga kecuali yang enggan.” Mereka berkata, 

“Wahai Rasulullah, siapa yang enggan itu?” Beliau bersabda, 

“Barangsiapa menaatiku maka dia masuk surga dan siapa yang 
durhaka kepadaku, maka dia enggan.” 


16 - 


M3 | ad nisa Sd Tae 
Tr Kara Oh NP DR ANN, Cb Ga Ol telak IU 
AU tani JG, 2 agan JUS ipa 
G3 Yan 5 Sapa Jet aa AE OB LAN, ts 


3 Ce 23 oa 3, Tadi J3 AI CA ey C3 Oag 
SAP APE ALI Sa 3 Jaa SA om 
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Hii, Koe GAN Ol ea IE AL ika JR YA 
“ad saban A6 lo KA AN AAA YA NU LOUaR 
Oa Sab Sih MI peta ng le Ke Keba pul 
Ona dan Ko ESA Jab Ia da ale Jie 

ag 


Ri 3 hp 


“ 2 3 4 
PA AP SD lo Kan ME Pi P3 
da deh Jo dd 


7281. Dari Sa'id bin Mina', diceritakan kepada kami atau aku 
mendengar Jabir bin Abdullah berkata, “Malaikat datang kepada Nabi 
SAW saat beliau sedang tidur. Sebagian malaikat berkata, “Sungguh 
dia sedang tidur”. Sebagian lagi berkata, “Sungguh mata tidur dan hati 
terjaga”. Mereka berkata, “Sesungguhnya bagi sahabatmu ini ada 
perumpamaan, maka buatlah untuknya perumpamaan . Sebagian 
mereka berkata, “Sungguh dia tidur”. Sebagian lagi berkata, “Sungguh 
mata tidur dan hati terjaga”. Mereka berkata, “Perumpamaannya 
adalah seperti laki-laki yang membangun rumah, lalu dia membuat 
perjamuan, setelah itu dia mengirim pengundang.. Barangsiapa 
menyambut pengundang maka dia masuk rumah dan makan jamuan 
itu. Sedangkan yang tidak menyambut pengundang maka dia tidak 
masuk rumah dan tidak makan jamuan itu”. Mereka berkata, 
'Terangkan untuknya agar dia memahaminya”. Sebagian mereka 
berkata, “Sungguh dia tidur”. Sebagian lagi berkata, “Sungguh mata 
tidur tapi hati terjaga”. Mereka berkata, “Rumah itu adalah surga, 
pengundang itu adalah Muhammad SAW, maka siapa menaati 
Muhammad SAW maka dia telah taat kepada Allah, dan siapa 
durhaka kepada Muhammad SAW maka sungguh dia telah durhaka 
kepada Allah. Muhammad SAW telah memisahkan di antara 
manusia,” 
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— Hadits ini diriwayatkan pula oleh Outaibah, dari Laits, dari 
Khalid, dari Sa'id bin Abi Hilal, dari Jabir, “Nabi SAW keluar kepada 
kami...” 


og Kerta Bia DA NE AA aka AIA Gb nih 16 


eos Mora nos 


7282. Dari Hudzaifah, dia berkata, “Wahai sekalian ahli Al 
Our'an, konsistenlah dalam kebenaran, karena sungguh kamu telah 
mendahului terlalu jauh, apabila kami mengambil kanan dan kiri, 
maka kamu benar-benar sesat sejauh-jauhnya.” 


TA SIAP ON Apa ngga bi PP 
Kn PAN, Aap JS UP AP JAS Ma yi 
sal Ka Haa 0. AG Haa ja db 


aan US sb . B3 sus3 ig sa “an ) 

7283. Dari Abu Musa, darr Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Sesungguhnya perumpamaanku dan apa yang Allah mengutusku 
karenanya, seperti seorang laki-laki yang mendatangi suatu kaum, dia 
berkata, “Wahai kaum, sungguh aku melihat pasukan dengan mataku, 
dan sungguh aku memberi peringatan yang nyata, selamatkanlah diri 
kalian'. Dia kemudian ditaati oleh sekelompok kaumnya, dimana 
mereka berangkat di malam hari dengan perlahan-lahan, sehingga 
mereka selamat. Sedangkan sekelompok lain mendustakannya dan 
pagi hari masih berada di tempat masing-masing. Akhirnya, mereka 
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diserang pasukan pogi itu hingga membinasakan mereka. Itulah 
perumpaan orang yang menaatiku dan mengikuti apa yang aku bawa 
dan perumpamaan orang yang menentangiku dan mendustakan 
kebenaran yang aku bawa.” 


052 2 EA 


SEL, ag Ie lo Ip SP SIB ia ala 
Jd us PN sepip BEA 
ASI Jadi Of tra aah ale 2 Ko Ian J8 83 PI 
bnjendata mebena 
SEN, BIN Ig 33 La BEN MI ds Bb aa 


3 8.5 


S d5 S Syok 3 Yus dna “3 a Je aa SAI a$ 
Apu ee 2 Ja an aa deh Ia 
SANA aa JA Ki gi pena 3 ah, 

CA pg ut gl ye ME KS Jb 

7284-7285. Dari Abu Hurairah, dia berkata: Ketika Rasulullah 

SAW wafat, dan Abu Bakar menjadi khalifah sesudahnya, maka 
kabilah-kabilah Arab pun menjadi kafir. Umar berkata kepada Abu 
Bakar, “Bagaimana engkau memerangi manusia, sementara 
Rasulullah SAW bersabda, “Aku diperintah memerangi manusia 
hingga mereka mengatakan tidak ada tuhan kecuali Allah. 
Barangsiapa mengucapkan tidak ada tuhan kecuali Allah, maka harta 


“dan jiwanya telah aku lindungi kecuali karena haknya, dan 
perhitungannya diserahkan kepada Allah.” 


Dia berkata, “Demi Allah, sungguh aku akan memerangi siapa 
yang memisahkan antara shalat dan zakat. Sesungguhnya zakat adalah 
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hak harta. Demi Allah, sekiranya mereka menolak dariku tali pengikat 
leher hewan yang biasa mereka tunaikan kepada Rasulullah SAW, 
niscaya aku akan memerangi mereka karena penolakan itu.” Umar 
berkata, “Demi Allah, tidaklah ia melainkan aku melihat Allah telah 
melapangkan dada Abu Bakar untuk berperang. Maka aku mengetahui 
itulah yang benar.” 
Ibnu Bukair dan Abdullah berkata: Dari Al-Laits dengan 
redaksi, “Anak kambing betina”, dan ini lebih shahih. 
Bh 3 ag ” 
BIS Ai Rb jan ii Bapa: 
. he o d0 1. 9 
Dp ab pelit GAN PAN Gp 053 gram gt ya gi Ie 
2 JS 3 YAA Va H3 Pb aa SU 2 5 
dia JS MA daa Taja al AU aa 
Ju J3 CB TI SEL AE J5 ale Ml ost. gu 
at IA ES V9 JAS ES UAN, Abad GA 6 
3g Ig ny Laga au Ha ag aa Ita LA 
PPP SU Ay yi! H3) Ay MBM oa K3 
ENG Loe "jaS Un br La Sp “Hata 2 Lp lih Ol, Calatadh 
& US Is BL, OS 


£ 


7286. Dari Ibnu Syihab, Ubaidillah bin Abdillah bin Utbah 
menceritakan kepadaku, bahwa Abdullah bin Abbas RA berkata: 
Uyainah bin Hishn bin Hudzaifah bin Badr datang dan tinggal pada 
anak saudaranya, Al Hurr bin Gais bim Hishm, dan dia termasuk 
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kelompok yang menjadi orang-orang dekat Umar. Adapun para ahli 
Al Our'an dari orang-orang yang menjadi anggota majlis Umar dan 
anggota musyawarahnya, terdiri dari yang tua maupun muda. Uyainah 
berkata kepada anak saudaranya, “Waha: anak saudaraku, apakah 
engkau memiliki kedudukan pada pemimpin ini, sehingga engkau 
dapat memintakan izin untukku menghadapnya?” Dia berkata, “Aku 
akan memintakan izin untukmu agar bisa menghadapnya.” 

Ibnu Abbas berkata, “Dia kemudian memintakan izin untuk 
Uyainah. Ketika masuk maka dia berkata, “Wahai Ibnu Al Khaththab, 
demi Allah, engkau tidak memberi kepada kami pemberian yang 
banyak, dan tidak memutuskan di antara kami dengan adil”. Umar latu 
marah hingga berkeinginan menghukumnya. Maka Al Hurr berkata, 
“Wahai Amirul mukminin, sesungguhnya Allah berfirman kepada 
nabi-Nya SAW, “Berilah maaf dan perintahkan yang makruf serta 
berpalinglah dari orang-orang yang bodoh”. Sungguh imi termasuk 
orang-orang bodoh'. Demi Allah, Umar seakan-akan tidak 
melewatinya ketika dibacakan padanya, padahal dia seorang yang 
sangat teliti terhadap kitab Allah.” 


Pun Na 3 KI db ara 

CA Uu tik A3 diah IE Tag PG LAN LA ek 
bet IG AT la e Iban GUS MN PS Uang 5 16 
Ap nan dg daa Jo Ipa Organ Ci aoi 
TA Ae BEN Ya daa ie Cg Pala 
LG Ju 3 2 CI SA 
Gee mei SE WS ea Aa Y- 5 Laga 
ed Eh cai Ui tua sa 5 JS ET, arah AL 
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bah we 3 ar 3 UN bi gal Y- Le ga 
Bat lara D3 5 


7287. Dari Asma' binti Abi Bakar RA, bahwa dia berkata, 
“Aku datang kepada Aisyah ketika gerhana matahari dan orang-orang 
sedang berdiri (shalat) dan dia juga sedang berdiri mengerjakan shalat. 
Aku berkata, “Ada apa dengan orang-orang?” Dia kemudian 
mengisyaratkan dengan tangannya ke arah langit dan berkata, "Maha 
Suci Allah. Aku berkata, “Tanda kekuasaan-Nya?”. Dia laju 
mengisyaratkan dengan kepalanya yang bermakna “benar”. Ketika 
Rasulullah SAW selesai, beliau memuji Allah dan menyanjung-Nya 
“kemudian bersabda, “Tidak ada sesuatu yang belum aku lihat 
melainkan telah aku lihat di tempatku ini, hingga surga dan neraka, 
dan diwahyukan kepadaku bahwa kalian difitnah dalam kubur-kubur 
mendekati fitnah Dajjal. Adapun orang mukmin atau muslim —aku 
tidak tahu mana yang dikatakan Asma'— berkata, Muhammad datang 
kepada kami dengan bukti-bukti nyata, kami menyambutnya dan 
beriman kepadanya. Maka dikatakan kepadanya, tidurlah dengan 
tenang, sungguh kami telah mengetahui engkau orang yang yakin. 
Sedangkan orang munafik atau orang ragu —aku tidak tahu mana 
yang dikatakan Asma'— berkata, aku tidak tahu, aku dengar orang- 
orang mengatakan sesuatu, maka aku pun mengatakannya.” 


(SS La 33 IE alah KP Ke PA AP 
SERI Gani ANN ANA SUS 05 1 alat CI 
ala ut AA BL, Aa sja 


7288. Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Biarkanlah aku atas apa yang aku tinggalkan kepadamu. 
Sesungguhnya yang membinasakan orang-orang sebelum kalian 
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adalah pertanyaan mereka dan perselisihan mereka terhadap nabi- 
nabi mereka. Apabila aku melarang kalian dari sesuatu maka 
jauhilah, dan jika aku memerintahkan kalian terhadap sesuari maka 
lakukanlah sebatas kemampuan kalian.” 


Keterangan Hadits: 


(Bab meneladani sunnah Rasulullah SAW). Maksudnya, 
menerimanya dan mengamalkannya. Perkataan beliau mencakup 
perintah, larangan, dan berita. Mengenai hukum perintah dan larangan 
akan diulas dalam bab tersendiri. Sedangkan perbuatan beliau akan 
disebutkan pula dalam bab tersendiri tak lama lagi. 


Gp ii LL yan geni IAI 208 MG) ea Ur) Li At JP 
Uaay Ce (Dan firman Allah, “Dan jadikanlah kami imam bagi orang- 


orang bertakwa.” Dia berkata, “Para imam yang kami meneladani 
orang-orang sebelum kami dan orang-orang sesudah kami 
meneladani kami.”) Demikian redaksi yang dinukil oleh semua 
periwayat tanpa penjelasan siapa yang berkata seperti itu. Namun 
pernyataan seperti ini telah dinukil dari perkataan Mujahid seperti 
yang diriwayatkan oleh Al Firyabi dan Ath-Thabari serta lainya 
melalui jalurnya sama seperti redaksi tadi dan sanad-nya shahih. 


Selain itu, diriwayatkan juga oleh Ibnu Abi Hatim melalui 
jalurnya dengan sanad yang shahih, dia berkata, “Dia berkata, 
“Jadikanlah kami imam-imam dalam ketakwaan hingga kami 
meneladani orang-orang sebelum kami dan dijadikan teladan orang- 
orang sesudah kami”.” Ath-Thabari dan Ibnu Hatim meriwayatkan 
pula dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, “Maknanya, jadikan 
kami imam-imam dalam ketakwaan untuk para ahlinya, dimana 
mereka meneladani kami.” Ini adalah redaksi riwayat Ath-Thabari. 
Sementara dalam riwayat Ibnu Abi Hatim disebutkan, SA Ai Ui 


IK Li Uasi V3 AI Judikanlah kami imam-imam petunjuk 
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agar orang-orang mengikuti kami, dan jangan jadikan kami imam- 
imam kesesatan). Karena Allah berfirman untuk orang-orang 
berbahagia, — Uyegi Loli War3 (Kami jadikan mereka imam-imam 
yang mengambil petunjuk dengan urusan kami). Lalu berfirman untuk 
orang-orang yang sengsara, 13! Jl Ck za seller (Kami jadikan 
mereka imam-imam yang mengajak ke neraka). 


- Ath-Thabari menguatkan bahwa mereka meminta untuk 
menjadi para imam bagi orang-orang bertakwa dan tidak meminta 
untuk menjadikan orang-orang bertakwa sebagai imam bagi mereka. 
Kemudian Ath-Thabari berbicara tentang penyebutan “imam' dalam 
bentuk tunggal padahal yang dimaksudkan adalah kelompok. 
Kesimpulan pernyataannya bahwa kata “imam' adalah kata yang 
menunjukkan jenis. Sehingga ia mencakup satu orang atau lebih. Abd 
bm Humaid meriwayatkan pula dengan sanad yang shahih dari 
Oatadah, tentang firman-Nya dalam surah Al Furgaan ayat 74, ta 
Lu Am (Jadikanlah kami imam bagi orang-orang yang bertakwa). 
Maksudnya, pemimpin kebaikan dan pengajak kepada petunjuk, serta 
kami dijadikan teladan dalam kebaikan. ) 

Ibnu Abi Hatim meriwayatkan pula dari As-Sudi, “Bukanlah 
maksudnya kami memimpin manusia, tetapi maknanya, jadikanlah 
kami sebagai imam-imam bagi mereka dalam perkara halal dan 
haram, dimana mereka meneladani kami dalam hal itu.” 


Dinukil dari Ja'far bin Muhammad, dia berkata, “Maknanya, 
jadikanlah aku diridhat, apabila aku katakan benarkanlah aku, dan 
terimalah dariku.” 


Catatan 


Syaikh kami Ibnu A! Malaggin mencukupkan dalam syarahnya 
—mengikuti orang-orang sebelumnya— dengan menisbatkan 
penafsiran yang pertama kepada Hasan Al Bashri. Padahal saya tidak 
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melihat sanad-nya darinya. Penafsiran kedua dinisbatkan kepada Adh- 
Dhahhak, padahal pernyataan serupa telah dinukil melalui jalur shahih 
dari Ibnu Abbas. Ibnu Abi Hatim meriwayatkan pula dari Ikrimah dan 
Sa'id bin Jubair serta dinukil Ibnu Abi Hatim pula dari Abu Shalih 
dan Abdullah bin Syaudzab. i 


3 1 JG, (Ibnu Aun berkata). Dia adalah Abdullah Al 
Bashri, termasuk tabiin jumor. 
2 SA “el D4 (Tiga perkara yang aku sukai untuk diriku 


..) Pernyataan ini dinukil Muhammad bin Nashr Al Marwazi secara 
maushul dalam kitab As-Sunnah dan dinukil juga Al Jauzagi melalui 
jalurnya, “Muhammad bin Nashr berkata: Yahya bin Yahya 
menceritakan kepada kami, Sulaim bin Akhdhar menceritakan kepada 
kami, aku mendengar Ibnu Aun berkata bukan harrya satu, dua, atau 
tiga kali, id alel DK (Tiga perkara yang aku sukai bagi diriku).” 


Ibnu Al Oasim Al-Lalika'i mengutipnya secara maushul dalam 
kitab As-Sunnah dari jalur Al Oa'nabi, aku mendengar Hammad bin 
Zaid berkata: Ibnu Aun berkata. 

Se (Dan bagi teman-temanku). Dalam riwayat Ahmad 
disebutkan, ae, (Dan bagi sahabat-sahabatku). 


ta) ala (Sunnah ini). Dia mengisyaratkan jalan hidup Nabi 
SAW dalam konteks jenis bukan pribadi. 
tee 1 dtang Bala ai (Untuk mereka pelajari dan mereka 


tanyakan tentangnya). Dalam riwayat Yahya bin Yahya disebutkan, 
“4tsar ini berasal dari Rasulullah SAW, maka hendaknya diikuti dan 
diamalkan.” 

2:5 | #ug yagis Ol rah (Dan Al Our'an hendaknya mereka 
memahami dan menanyakan tentangnya). Dalam riwayat Yahya 
disebutkan, “59 (Hendaknya mereka merenungkannya), sebagai 
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IAI bar 


ganti redaksi, W4i3 (hendaknya mereka memahaminya), dan inilah 
yang dimaksud. 

3 INN (Dan membiarkan manusia kecuali karena 
kebaikan). Demikian redaksi yang dinukil oleh mayoritas. Kata 
yada'u artinya meninggalkan. Namun, dalam riwayat Al Kasymihani 
disebutkan dengan redaksi, yad'u dari kata ad-du'aa (mengajak). 
Demikian juga tercantum dalam naskah Ash-Shaghani. Redaksi yang 
pertama dikuatkan oleh riwayat Yahya bin Yahya yang menyebutkan, 
“Seorang laki-laki yang serius dengan urusan dirinya sendiri dan lalai 
daripada manusia kecuali kebaikan, karena dalam meninggalkan 
keburukan memiliki kebaikan sangat banyak.” 


Al Karmani berkata, “Ketika berbicara tentang Al Ouran 
maka dikatakan “hendaknya mereka memahaminya', sementara ketika 
berbicara tentang Sunnah maka yang dikatakan, “hendaknya mereka 
mempelajarinya', karena umumnya seorang muslim mempelajari Al 
Our'an sejak masa kecil, sehingga dia tidak butuh wasiat untuk 
mempelajarinya. Oleh karena itu, diwasiatkan agar memahami 
maknanya dan mengetahui kandungannya.” : 


Mungkin juga sebabnya adalah Al Our'an telah berhasil 
dikumpulkan dalam satu Mushhaf, sementara Sunnah saat itu belum 
dikumpulkan, sehingga maksud “mempelajarinya” — adalah 
mengumpulkannya untuk memudahkan memahaminya. Ini berbeda 
dengan Al Our'an yang telah dikumpulkan, sehingga yang mesti 
dilakukan adalah memahaminya. 

Dalam bab ini Imam Bukhari menyebutkan tiga belas hadits, 
yaitu: 


Pertama, hadits Umar bin Al Khaththab yang diriwayatkan 
melalui Amr bin Abbas, dari Abdurrahman, dari Sufyan, dari Washii, 
dari Abu Wa'il, dari Syaibah. Amr bin Abbas adalah Ai Bahili berasal 
dari Bashrah dan nama panggilannya Abu Utsman. Dia berada pada 
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tingkatan Ali bin Al Madini. Sedargkan Abdurrahman adalah Ibnu 
Mahdi, Sufyan adalah Ats-Tsauri, dan Washil adalah Ibnu Hibban. 
Sebelumnya telah disebutkan penegasan Ats-Tsauri bahwa dia 
mendengar langsung riwayat darinya seperti yang disebutkan 
pembahasan tentang haji. Sedangkan Abu Wa'il adalah Syagig bin 
Salamah. ) 

ina Ji tile (Aku duduk kepada Syaibah). Syaibah adalah 
Ibnu Utsman bin Thalhah Al Abdari penjaga pintu Ka'bah. Nasabnya 
sudah disebutkan ketika menjelaskan haditsnya di bab penutup Ka'bah 
dari pembahasan tentang haji. Dia tidak memiliki riwayat dalam kitab 
Ash-Shahihain kecuali hadits ini yang dikutip oleh Imam Bukhari. 

3 #31 Y Of (dku tidak membiarkan padanya). Maksud kata 
ganti orang ketiga tunggal pada kalimat (ed (padanya) adalah Ka'bah, 


meski ini tidak disebutkan dalam kalimat sebelumnya, karena maksud 
“masjid” dalam perkataan Abu Wa'il, “Aku duduk kepada Syaibah di 
masjid ini”, adalah Ka'bah itu sendiri. Ini seakan-akan mengesankan 


' bahwa dia mengisyaratkan kepadanya. Dalam hadits tentang haji telah 


disebutkan dengan redaksi, IS! (3 15 JE (Di atas kursi di 


Ka'bah), maksudnya adalah di dekat pintu Ka'bah, seperti kebiasaan 
para penjaga pintu. 

Ibnu Baththal berkata, “Umar hendak membagi harta untuk 
kemaslahatan kaum muslimin. Ketika Syaibah mengingatkan 
kepadanya bahwa Nabi SAW dan Abu Bakar sesudahnya tidak 
melakukan hal itu, maka tidak ada jalan bagi Umar menyelisihi 
keduanya. Dia pun melihat bahwa mengikuti keduanya adalah wajib.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, kesempumaannya bahwa 
persetujuan Nabi SAW ditempatkan pada posisi hukumnya karena 
keberlangsungan apa yang dia tinggalkan perubahannya, maka dalam 
hal itu wajib mengikutinya, berdasarkan cakupan umum firman Allah, 
$ 3 (Ikutilah dia). Sedangkan sikap Abu Bakar yang tidak 
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melakukan perbuatan itu (membagikan harta) menunjukkan bahwa dia 
belum mendapatkan sabda dan perbuatan Nabi SAW yang 
bertentangan dengan persetujuan tersebut. Sekiranya dia 
mengetahuinya, tentu dia akan melakukannya, terlebih lagi saat itu dia 
sangat butuh harta, mengingat keadaan sulit di masa pemerintahannya. 
Dengan demikian, Umar dengan kondisi harta melimpah di masa 
pemerintahannya lebih patut tidak membagikan harta tersebut. 


Kedua, hadits Hudzaifah berkenaan dengan amanah. 
Penjelasannya sudah dipaparkan pada pembahasan tentang fitnah. 


Ketiga, hadits Abdullah yang diriwayatkan melalui Adam bin 
Abi Iyas, dari Syu'bah, dari Amr bin Murrah, dari Murrah Al 
Hamadani. Amr bin Murrah adalah Al Jamali. Murrah (gurunya) 
adalah Ibnu Syurahbil. Dia biasa disebut Murrah Ath-Thayyib (yaitu 
Al Hamadani). Tetapi dia bukanlah bapak dari Amr, periwayat hadits 
ini. 

Ty Ala Jaa paha AN SAP pa s1, (Sebaik-baik perilaku 
adalah perilaku Muhammad). Kebanyakan menukil dengan redaksi, 
gadi dan Al Kasymihani menukil dengan redaksi, s4! Menurut 
versi pertama maka artinya adalah perilaku. Sedangkan menurut versi 


kedua maknanya adalah jalan. Makna kedua ini lawannya adalah 
dhalai (kesesatan). 


&! Ktadea HN "83 (Seburuk-buruk urusan adalah perkara- 
perkara baru ...). Hadits ini telah disebutkan tanpa tambahan ini pada 
pembahasan tentang adab. Saya telah menyebutkan bahwa Imam 
Bukhari meringkasnya di tempat itu. Di antara perkara yang saya 
tandaskan di tempat ini sebelum menerangkan tambahan tersebut 
adalah bahwa makna zhahir redaksi hadits adalah mauguf. Namun 
bagian yang marfu' darinya adalah redaksi, (eko karea 5 1A sa ag 
aa ae at (Sebaik-baik perilaku adalah perilaku Muhammad SAW), 
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karena di dalamnya terdapat pembentahuan tentang sifat-sifat beliau, 
dan ini termasuk salah satu bagian dari hadits marfu . 


Sedikit sekali ulama yang menyitir hal ini, padahal ia seperti 
masalah yang telah disepakati, sebab para penulis yang menyebutkan 
hadits-hadits marfu' tentang ciri-ciri Nabi SAW cukup dengan 
mengutip sifat-sifat fisik dan dzatnya seperti wajah dan rambut, dan 
begitu pula dengan sifat-sifat tabiatnya seperti santun, ramah, dan 
lain-iain. Ini semua masuk dalam hal tersebut. Disamping itu, hadits 
yang dimaksud telah dinukil dari Ibnu Mas'ud disertar penegasan 
penisbatannya kepada Nabi SAW dari jalur lam yang dinukil para 
penulis kitab-kitab As-Sunan. Akan tetapi tidak memenuhi kriteria 
Imam Bukhari. Imam Muslim meriwayatkannya dari hadits Jabir 
dinisbatkan kepada Nabi SAW disertai tambahan tersebut. Akan tetapi 
ini juga tidak memenuhi krteria Imam Bukhari. Hal itu telah saya 
jelaskan pada pembahasan tentang adab dalam bab petunjuk yang 
baik. 

Was (Perkara-perkara yang baru). Kata muhdarsaat berasal 
dari kata muhdatsah, maksudnya adalah sesuatu yang diadakan dan 
tidak memiliki sumber dari syariat. Dalam istilah syariat disebut 
bid'ah. Sedangkan yang memiliki sumber dari syariat tidak termasuk 
bid'ah. Bid'ah dalam pengertian syariat adalah tercela. Berbeda 
dengan bid'ah dalam pengertian bahasa, karena segala sesuatu yang 
diadakan tanpa contoh disebut bid'ah, baik perkara itu terpuji atau 
tercela. Demikian pula perkataan tentang perkara baru dan urusan baru 


# . 
F 3. 2». 
“ 


yang disebutkan dalam: hadits Aisyah, 49 X2 3 La CA MAA 


2 


3, (Barangsiapa mengadakan hal baru yang tidak termasuk bagian 


dari urusan agama kami ini, maka ia tertolak). Penjelasan tentang itu 
pun telah dikemukakan pada pembahasan tentang hukum. 


Dalam badits Jabir yang disitir sebelumnya disebutkan, X3 
ip Liu (Dan setiap bid'ah itu adalah sesat). Sementara dalam 
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hadits Al Irbadh bin Sariyah disebutkan, JS 28 JAN HEkbay SU, 
ip 354 (Jauhilah kalian perkara-perkara yang baru. Sesungguhnya 
setiap bid'ah adalah sesat), dan ia adalah hadits yang bagian awalnya, 
bali Use ya eka ala S1 cdke Ai Iga, Ub53 (Rasulullah SAW memberi 
nasehat kepada kami suatu nasehat yang mendalam). Diriwayatkan 
pula oleh Imam Ahmad, Abu Daud, dan At-Tirmidzi, dinyatakan 
shahih oleh Ibnu Majah, Ibnu Hibban dan Al Hakim. Hadits ini dari 
segi makna hampir sama dengan hadits Aisyah yang diisyaratkan 
sebelumnya. Ia termasuk bagian dari jawami' al kalim (kata ringkas 
dan penuh makna). 


Imam Asy-Syafi'i berkata, “Bid'ah ada dua macam, yaitu: 
terpuji dan tercela. Segala sesuatu yang sesuai dengan Sunnah maka ia 
terpuji sedangkan yang menyelisihi Sunnah maka ia tercela.” 


Imam Abu Nu'aim meriwayatkan maknanya dari jalur Ibrahim 
bin Al Junaid, dari Asy-Syafi'i. Disebutkan pula dari Asy-Syafi'i 
seperti yang disebutkan pada pembahasan tentang keutamaan, dia 
berkata, “Perkara-perkara baru ada dua bagian, yaitu: segala sesuatu 
yang diadakan dan bertentangan dengan Al Our'an, atau Sunnah, atau 
Atsar, atau ijma', maka ini adalah bid'ah yang sesat. Sedangkan 
segala kebaikan yang diadakan dan tidak bertentangan dengan Al 
Our'an, Sunnah, Atsar, atau ijma', maka ini tidak tercela.” 


Sebagian ulama membagi bid'ah dalam lima hukum dan iri 
cukup jelas. Disebutkan dari Ibnu Mas'ud, dia berkata, “Sungguh 
kamu akan mengadakan dan diadakan untuk kamu. Apabila kamu 
melihat yang baru, maka sebaiknya berpegang kepada petunjuk yang 
pertama.” Di antara perkara baru yang dilakukan adalah pembukuan 
Sunnah, kemudian tafsir Al Our'an, pembukuan masalah-masalah 
fikih yang lahir dari pemikiran semata, dan pembukuan tulisan yang 
berkaitan dengan amalan-amalan hat:. Yang pertama dungkari oleh 
Umar dan Musa serta sekelompok ulama namun diberi keringanan 
oleh mayoritas, Yang kedua diingkari oleh sekelompok tabiin seperti 
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Asy-Sya'bi. Kemudian yang ketiga diingkari oleh Imam Ahmad dan 


sebagian ulama lainnya. Demikian pula Imam Ahmad sangat keras 
mengingkari orang-orang sesudahnya. 


Selain itu, di antara perkara baru yang dilakukan adalah 
pembukuan pendapat yang berkenaan dengan dasar-dasar agama. Di 
sini terjadi perseteruan antara orang-orang yang menetapkan dan 
orang-orang menafikan. Kelompok pertama berlebihan hingga sampai 
tingkat menyerupakan Allah dengan makhluk. Sementara kelompok 
kedua melakukan hal serupa hingga mengingkari sifat-sifat Allah. 
Perkara ini diingkari keras oleh ulama-ulama salaf seperti Abu 
Hanifah, Abu Yusuf, dan Asy-Syafi'i. Pendapat mereka dalam hal 
mencaci maki ilmu kalam sangat masyhur. Penyebabnya adalah 
mereka berbicara dalam perkara yang tidak disinggung oleh Nabi 
SAW serta sahabatnya. 


Diriwayatkan dari Imam Malik, “Tidak ada pada masa Nabi 
SAW, Abu Bakar, dan Umar, sesuatu dari hawa nafsu.” Maksudnya, 
bid'ah-bid'ah Khawarij, Rafidhah, dan Oadariyah. Orang-orang yang 
datang setelah tiga generasi utama justru membahas lebih luas 
perkara-perkara yang diingkari oleh para imam tabrin serta generasi 
sesudah mereka. Orang-orang ini tidak cukup dengan apa yang telah 
ada, bahkan mereka mencampur masalah-masalah agama dengan 
perkataan orang-orang Yunani. Mereka menjadikan perkataan para 
ahli filsafat sebagai dasar untuk menolak riwayat-riwayat yang 
berientangan dengannya melalui penakwilan meskipun terkesan 
dipaksakan. 


Tidak cukup sampai di sini, bahkan mereka mengklaim apa 
yang mereka susun itu merupakan ilmu paling mulia dan paling utama 
dipelajari, dan siapa yang tidak menggunakan dasar-dasar yang 
mereka buat dianggap awam serta bodoh. Orang yang berbahagia 
adalah yang berpegang kepada segala sesuatu yang terdapat pada 
generasi salaf dan menjauhi apa yang dilakukan oleh generasi khalaf. 
Apabila seseorang tidak bisa menghindar, maka dia sebaiknya 
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membatasi dirinya dengan apa yang dibutuhkan saja, lalu menjadikan 
yang pertama sebagai tujuan utama. 


Imam Ahmad meriwayatkan melalui sanad yang jayyid dari 
Ghudhaif bin Al Harits, dia berkata, “Abdul Malik bin Marwan 
mengirim “utusan kepadaku dan berkata, “Sungguh kami telah 
mengumpulkan orang-orang untuk mengangkat tangan mereka di atas 
mimbar pada hari Jum'at dan membacakan kisah-kisah sesudah Subuh 
serta Ashar”. Dia berkata, “Sungguh keduanya adalah bid'ah kalian 
paling dahsyat bagiku. Aku tidak akan memenuhi keduanya sedikit 
pun. Nabi SAW bersabda, Yks LM 2 ji) VI Gl FP SAP G 
(Tidaklah suatu kaum mengadakan bid'ah melainkan Sunnah akan 
diangkat seperti bid'ah yang dilakukan). Berpegang kepada Sunnah 
lebih baik daripada mengadakan bid'ah.” 


Jika demikian jawaban sahabat Nabi SAW dalam perkara yang 
memiliki sumber syariat, lalu bagaimana lagi dengan perkara yang 
tidak memiliki sumber sedikit pun? Bagaimana pula dengan perkara- 
perkara yang justru bertentangan dengannya? 

Pada pembahasan tentang ilmu telah dikemukakan bahwa Ibnu 
Mas'ud pernah memberi nasehat kepada para sahabat setiap hari 
Kamis agar mereka tidak merasa bosan. Dinukil pula pada 
pembahasan tentang kelembutan hati bahwa Ibnu Abbas berkata, 
“Berbicaralah kepada orang-orang sekali dalam satu pekan. Jika tidak 
maka dua kali.” Wasiat serupa pun dilontarkan oleh Aisyah kepada 
Ubad bin Umar. Yang dimaksud dengan “cerita-cerita” adalah 
peringatan dan nasehat. Perkara ini sudah ada di masa Nabi SAW 
namun tidak terus-menerus seperti halnya khutbah Jum'at. Bahkan 
beliau menyampaikan sesuai kebutuhan. 


Mengenai sabda Nabi SAW dalam hadits Irbadh, 45u 15 op 
Ika (Sesungguhnya setiap bid'ah adalah sesat) setelah redaksi, SS 
LAN 61545 (Jauhilah kalian dari perkara-perkara yang baru), 
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menunjukkan bahwa perkara baru disebut bid'ah. Kemudian redaksi, 
Ip aa IS og (Sesungguhnya semua bid'ah adalah sesar) 
merupakan kaidah syariat yang bersifat umum, baik secara tekstual 
maupun kontekstual. Dari segi tekstualnya seakan-akan dikatakan, 
bahwa hukum perkara ini adalah bid'ah, dan semua bid'ah adalah 
sesat, ia tidak masuk bagian syariat, karena syariat semuanya adalah 
petunjuk. Apabila terbukti bahwa hukum tersebut adalah bid'ah maka 
benarlah kedua dasar pemikiran itu dan didapatkan kesimpulan. 

Sedangkan maksud, IX6 #1 JS D8 (Sesungguhnya semua 
bid'ah adalah sesaf), adalah segala sesuatu yang dilakukan tampa ada 
dasar dalil dari syariat, baik bersifat khusus maupun umum. Kemudian 
lafazh di akhir hadits Ibnu Mas'ud, “Sungguh apa yang dijanjikan 
kepadamu akan datang dan kamu tidak bisa menghindari”, maksudnya 
untuk mengakhiri nasehat dengan sesuatu dari Al Our'an yang sesuai 
dengan keadaan. 

Ibnu Abdissalam berkata di akhir kitab Al Gawa'id, “Bid'ah 
ada lima bagian, yaitu: 

Pertama, bid'ah wajib seperti menyibukkan diri dengan ilmu 
nahwu (tata bahasa) yang dengannya dapat dipahami kalam Allah dan 
Rasul-Nya. Sebab memelihara syariat adalah wajib dan ini tidak 
terlaksana kecuali dengan melakukan hal tersebut. Dengan demikian 
ja termasuk pendahulu bagi perkara yang wajib. Demikian pula 
penjelasan kata-kata sulit dan pembukuan ilmu ushut fikih serta usaha 
memilah yang shahih dan lemah. 


Kedua, bid'ah haram, seperti apa yang dilakukan oleh 
kalangan Oadariyah, Murji'ah, dan Musyabbihah yang menyelisihi 
Sunnah. 


Ketiga, bid'ah sunah, semua kebaikan yang belum ditetapkan 
secara pasti pada masa Nabi SAW, seperti berkumpul untuk shalat 


“laa 


Ae ALOaak 5 AA EL AA AA. 





tarawih, membangun sekolah, membicarakan tasawuf terpuji, 
mengadakan majlis diskusi yang ditujukan mencari keridhaan Allah. 


Keempat, bid'ah mubah, seperti berjabat tangan sesudah shalat 
Subuh dan Ashar, menikmati perkara yang lezat seperti makan, 
minum, dan berpakaian. 


Kelima, bid'ah makruh. Terkadang sebagiannya masuk 
makruh (tidak disukai) atau bertentangan dengan yang lebih utama. 


Keempat dan kelima, hadits Abu Hurairah dan Zaid bin 
Khalid Al Juhani tentang kisah orang sewaan. Keduanya berkata, & 
d1 SE KI “aa Ja aka ale 2 dee & dye) ke (Kami berada 
di sisi Rasulullah SAW dan beliau bersabda, “Sungguh aku akan 
memutuskan antara kamu berdua berdasarkan kitab Allah”) Hal ini 
memberi asumsi bahwa pembicaraan ditujukan kepada mereka berdua. 
Bahkan pembicaraan itu ditujukan kepada orang tua dari orang 
sewaan dan kepada si penyewa, saat keduanya mengajukan kasus 
perzinaan orang sewaan itu dengan istri si penyewa. Bagian yang 
disebutkan di tempat ini merupakan penggalan kisah tersebut. Imam 
Bukhari meringkas di tempat im dengan membatasinya sesuai 
kebutuhannya bahwa Sunnah terkadang digunakan untuk menyebut 
Kitabullah karena Sunnah juga adalah wahyu dari Ailah dan 
ketetapan-Nya. Hal ini berdasarkan firman Allah dalam surah An- 
Najm ayat 3-4, Ag (&3 y 2 al Sa o Gh4 L5 (Dan tiadalah yang 
aiucapkannya itu JAI Our'an| menurut kemauan hawa nafsunya. Ia 
sak lain adalah wahyu yang diwahyukan kepadanya). Penjelasan 
tentang ini serta keterangan haditsnya sudah dipaparkan pada 
pembahasan tentang para pemberontak, khususnya yang berkaitan 
dengan hudud (hukuman-hukuman yang telah ditentukan). 


Keenam, hadits Abu Hurairah yang diriwayatkan melalui 
Muhammad bin Sinan, dari Fulaih, dari Hilat bin Ali, dari Atha' bin 
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Yasar. Fulaih adalah Ibnu Sulaiman Al Madini, dan gurunya Hilal bin 
Ali biasa disebut Ibnu Abi Maimunah. 
aa Y Lini YEN Aa 13 (Semua umatku masuk surga kecuali 


mereka yang enggan). Maksudnya, tidak mau masuk. Secara tekstual, 
cakupan umum berlangsung terus, karena masing-masing dari mereka 
tidak ada yang menahan diri dari masuk surga. Oleh sebab itu, para 
sahabat bertanya, “Siapa yang enggan itu wahai Rasulullah?” Maka 
Nabi SAW menjelaskan bahwa pernyataan mereka enggan masuk 
surga hanyalah ungkapan tentang sikap mereka yang tidak mau 
mengikuti Sunnah Nabi SAW, yaitu bermaksiat kepada Rasulullah 
SAW. Pada bagian awal pembahasan tentang hukum telah disebutkan 
hadits Abu Hurairah Yin diriwayatkan secara marfu ', n Lali Jatd 


j3 Na ai ds YAN "5 (Sungguh kalian akan masuk surga kecuali 


orang yang enggan dan menjauh dari Allah sebagaimana halnya 
unta). Sanad hadits ini sesuai syarat syaikhain dan ia memiliki 
pendukung dari Abu Umamah seperti yang dikutip oleh Ath-Thabrani 
dengan sanad jayyid. 

Orang-orang yang dikatakan enggan masuk surga ini bila kafir 
maka dia tidak masuk surga sama sekali. Namun bila dia adalah 
muslim maka maksudnya tidak masuk surga bersama orang-orang 
yang memasukinya sejak awal, kecuali siapa yang dikehendaki Allah. 


Ketujuh, hadits Jabir bin Abdullah yang diriwayatkan melalui 
Muhammad bin Ubadah, dari Yazid, dari Salim bin Hayyan, dari 
Sa'id bin Mina'. Muhammad bin Ubadah adalah yang kakeknya 
bernama Al Bakhtari, seorang periwayat tsigah yang diberi nama 
panggilan Abu Ja'far. Dia tidak memiliki riwayat dalam kitab Shahih 
Bukhari kecuali hadits ini dan satu hadits tain sebelumnya pada 
pembahasan tentang adab. Dia masuk tingkat keempat di antara guru- 
guru Imam Bukhari. Yazid (gurunya) adalah Ibnu Harun. Redaksi 
dalam sanad, “Salim bin Hayyan menceritakan kepada kami dan dia 
memujinya”, yang mengatakan redaksi, “Dia memujinya” adalah 
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aa 3 Mar aki Toe nii ama 5. Ab BPR Pera ab nun 5, 


Tuak 





Muhammad, sedangkan yang memuji adalah Yazid. Sedangkan 
lafazh, “Menceritakan kepada kami atau aku mendengar”, orang yang 
mengatakannya adalah Sa'id bin Mina'. Sedangkan yang ragu dalam 
hal itu adalah Salim bin Hayyan. Dia ragu mana di antara kedua 
redaksi itu yang dikatakan oleh gurunya (Sa'id). Jabir boleh dibaca 
dengan harakat fathah dan bisa pula dengan harakat dhammah, namun 
harakat fathah lebih bagus. 


Sa Tslo (Malaikat-malaikat datang). Saya belum 


menemukan keterangan tentang nama-namanya dan tidak pula nama 
sebagiannya. Akan tetapi dalam riwayat Sa'id bin Abi Hilal yang 
mu 'allag sesudah ini (seperti yang dikutip At-Tirmidzi) bahwa yang 
hadir pada kisah ini adalah Jibril dan Mikail. Redaksinya adalah, z # 
an Jiya DS pel dah Pd Up ah ala dodi po de 
Jen Ke IK yel) (Rasulullah SAW keluar menemui kami di suatu 
hari dan bersabda, “Sungguh aku melihat dalam mimpi seakan Jibril 


berada di bagian kepalaku dan Mikail di bagian kakiku”) Maka 
kemungkinan yang bersama keduanya adalah malaikat lain, 


. Namun dalam riwayat ini dia membatasinya dengan menyebut 
mereka yang berbicara langsung baik bertanya maupun menjawab. 
Dalam hadits Ibnu Mas'ud yang dikutip oleh At-Tirmidzi dan dia 
mengatakan bahwa hadits ini hasan serta dinyatakan shahih oleh Ibnu 
Khuzaimah, bahwa Nabi SAW berbaring dengan berbantaikan 
pahanya, lalu beliau pun tidur. Apabila beliau tidur maka suara 
nafasnya terdengar, dia berkata, “Ketika aku sedang duduk tiba-tiba 
aku melihat beberapa laki-laki mengenakan pakaian putih, hanya 
Allah yang tahu bagaimana keindahan pada mereka, lalu sekelompok 
dari mereka duduk di bagian kepala Rasulullah SAW dan sebagian 
mereka duduk di antara kedua kakinya.” 


Yi » pe Sa Kia Serta SI (Sesungguhnya bagi sahabat 


kamu ini ada perumpamaan. Dia berkata, “Buatlah perumpamaan 
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baginya”) Demikian redaksi yang dinukil oleh kebanyakan 
periwayat, tetapi redaksi Ju (dia berkata) tidak tercantum dalam 
nwayat Abu Dzar. : 

ota — Jd “Uu 2 en) A3 (Sebagian mereka berkata, 
“Sungguh dia tidur —hingga perkataannya— terjaga.”) Ar- 
Ramahurmuzi berkata, “Ini adalah perumpamaan yang dimaksud 
adalah kehidupan hati dan kesehatan nurani. Kalimat rajulun 
yagizhun, artinya dia memiliki murani yang jerih. Dalam hadits Ibnu 
Mas'ud disebutkan, Ol | Ka Ni pe ae uh ea ju 
Ian D Vg pot Obi K3, OMG AGE (Mereka berkata di antara mereka, 
“Kita sak pernah melihat hamba yang diberikan seperti apa yanga 
diberikan kepada nabi ini. Kedua matanya tidur dan hatinya terjaga. 
Buatlah baginya perumpamaan.”) 

Dalam riwayat Sa'id bin Abi Hilal disebutkan, Wide JW 
Baba AN AB AP Jab BIN gi pal HW SS 2 Lo Fat eta) (Salah 
satunya berkata kepada sahabatnya, “Buatlah baginya 
perumpamaan." Dia berkata, “Dengarkan dengan telingamu, pahami 
dengan hatimu, sesungguhnya perumpamaanmu ....”) Dalam riwayat 
Rabi'ah Al Jarsyi yang dikutip oleh Ath-Thabarani disebutkan juga 
redaksi serupa. Imam Ahmad menambahkan dalam hadits Ibnu 
Mas'ud, Yo A 1g yo! 1J8 (Mereka berkata, “Buatlah perumpamaan 


untuknya. ”) 

135 Aa In 1S J5 JAS Ass (Perumpamaannya seperti 
seorang laki-laki yang membangun rumah dan membuatkan n jamuan 
padanya). Dalam hadits Ibnu Mas'ud disebutkan, '! rah Hi dara Ja 


(Seperti pemimpin membuat istana). Sementara dalam riwayat Ahmad 
disebutkan, asi He Ld dya A salah S! ae) sad HL daa s3 Eman UG: 
KIP JB AR Kau Dua MA Up Lea) Mb pe -3 $$ 





(Bangunan yang bagus dan kuat. Kemudian dia membuat padanya 
perjamuan. Lalu dia memanggil manusia untuk makan dan minum. 
Barangsiapa memenuhinya niscaya menyantap makanan dan 
minumannya. Sementara siapa yang tidak memenuhinya niscaya 
dihukumnya —atau beliau bersabada, disiksanya—.”) Dalam riwayat 
Ahmad disebutkan, Iaaub Wide Lie (menyiksa dengan siksaan yang 
pedih). 

Adapun kata ma dubah dibaca dengan harakat sukun pada 
huraf hkamzah dan dhammah pada huruf dal diikuti huruf ba' 
Sebagian menyebutkan dengan harakat fatihah. Ibnu Tin menyebutkan 
dari Abu Abdil Malik, baik harakat dhammah atau fathah sama-sama 
merupakan bahasa yang baku. Pernyataan serupa juga dikemukakan 
oleh Ar-Ramahurmuzi. Dalam salah satu hadits disebutkan, 2G OT 
“1 (Al Gur'an adalah jamuan Allah). Dia berkata: Abu Musa Al 
Hamidh berkata kepadaku, “Mereka yang melafalkan dengan harakat 
dhammah (ma'dubah) maksudnya adalah pesta perjamuan. Sementara 
mereka yang melafalkan dengan harakat fathah (ma'dabah) maka 
maksudnya adalah aturan-aturan Allah yang diterapkan kepada 
hamba-hamba-Nya.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, atas dasar ini maka dipastikan yang 
lebih tepat adalah harakat dhammah. 

113 Ang (Dia mengirim pengundang). Dalam riwayat Sa'id 


disebutkan, 5 peta) Ja! Abel iya tegiah data JI AN PI Vga) Li 
Sj (Kemudian dia mengirim utusan untuk mengajak orang-orang 
kepada makanannya. Di antara mereka ada yang memenuhi ajakan 
urusan itu dan di antara mereka ada yang tidak memenuhinya). 

Gaia So UJI ani Jb (Sebagian mereka berkata, 
“Tafsirkanlah untuknya agar dia memahaminya.”) Ada yang 
mengatakan, dapat disimpulkan darinya dalil bagi para ahli tafsir 
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mimpi, bahwa bila penafsiran terjadi dalam mimpi maka dijadikan 
sebagai pegangan. 


Ibnu Baththal berkata, “Kalimat 'tafsirkanlah untuknya" 
menunjukkan mimpi seperti yang diungkapkan dalam tidur.” 


Tetapi pernyataan ini perlu ditinjau kembali karena 
kemungkinan kekhususannya untuk kisah ini, sebab yang melihat 
adalah Rasulullah SAW, dan yang dilihat adalah malaikat, maka ini 
tidak berlaku bagi orang iain. 


at At 


Bb 4) AAN Ju (Sebagian mereka berkata, “Sesungguhnya 


Pu 


dia tidur.”) Demikian redaksi yang tercantum hingga ketiga kalinya. 
AN pa Sa (Mereka berkata, “Rumah itu adalah surga.”) 


Maksudnya, yang diumpamakan sebagai rumah adalah surga. Dalam 
riwayat Abu Hilal disebutkan, ly 2 Lady ay! JA Glkah 42 Hu 


ai J3 kas U (Allah, Dia-lah sang raja, pemukiman adalah Islam, 


rumah adalah surga, dan engkau wahai Muhammad adalah utusan 
Allah). Sementara dalam hadits Ibnu Mas'ud yang dikutip Imam 
Ahmad disebutkan, AlablYy AMAN 9gd OLI A19 Gondal 0) 3g Heni Ul 
Sani e DS AS sad Ab Kedung an (Adapun tuan adalah Tuhan alam 
semesta, sedangkan bangunan adalah Islam, makanan adalah surga, 
dan Muhammad adalah pengundang, barangsiapa mengikutinya 


ak AA $ 


maka dia berada dalam surga) Ai £ bi Bb NA 2 bi “Ad (Barangsiapa 
menaati Muhammad maka sungguh dia telah taat kepada Allah). 
Sebab Muhammad adalah utusan dari pemilik jamuan itu. Siapa 
memenuhi ajakannya maka dia masuk dalam undangannya dan makan 
jamuan tersebut. Ini adalah kiasan terhadap orang yang masuk surga. 
Penjelasan tentang itu tercantum dalam riwayat Sa'id dengan redaksi, 
Kay Kdi JAS BAYI JS ag AINI JAS Uli ah dh Iga) Hanna G bi 
kU JSI ia J$3 (Engkau wahai Muhammad adalah utusan Allah, 


barangsiapa menyambutmu maka dia masuk Islam, dan siapa masuk 
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Islam maka dia masuk surga, dan siapa masuk surga maka dia makan 
apa yang ada di dalamnya). 

PA Ia 3 aa KEB iko Kena) (Muhammad memisahkan 
di antara manusia). Demukian redaksi dalam riwayat Abu Dzar 
dengan tasydid pada huruf ra' (farraga) sebagai kata kerja lampau. 
Sedangkan yang Jain memberi harakat sukun pada huruf ra ' dan diberi 
tanwin (fargun), dan kedua versi itu cukup berdasar. 


AJ Karmani berkata, “Maksud dari perumpamaan ini bukan 
penyerupaan individu per individu, tapi penyerupaan keseluruhan 
dengan keseluruhan, tanpa memperhatikan kesesuaian individu- 
individu tersebut dari dua sisi. Dalam jalur lain disebutkan keterangan 
yang menunjukkan kesesuaian tersebut. Dalam hadits Ibnu Mas'ud 
diberi tambahan, 158 KA 45 S3 JA eh JB That JB ALA Uas 
WB Meng Ti SAI er SA Ji KO AA 2 ai ang An 
23L2 (Ketika terbangun, beliau bersabda, “Apakah engkau mendengar 
apa yang dikatakan mereka itu? Tahukah engkau siapa mereka itu?” 
Aku berkata, “Allah dan Rasul-Nya lebih tahu.” Beliau bersabda, 
“Mereka adalah malaikat. Adapun perumpamaan yang mereka buat, 
maka itu adalah Ar-Rahman membangun surga, lalu Dia memanggil 
hamba-hamba-Nya kepadanya.”) 


Catatan : 

Pada pembahasan tentang adab telah disebutkan hadits melalui 
jalur lain dari Salim bin Hayyan dengan sanad ini, 4 Ko tahi Ju 
Aa 3) niy GSG SA IS AN 3) uda salt) (Nabi SAW 
bersabda, “Perumpamaanku dan para nabi seperti seseorang yang 
membangun sebuah tempat tinggal, dia kemudian menyempurnakan 


dan memperindah rumah itu, kecuali satu tempat batu bata.”) Ini 
adalah hadits lam dan perumpamaan lain. Hadits yang disebutkan 
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pada pembahasan tentang adab berkaitan dengan kenabian, dan 
keberadaan beliau sebagai penutup para nabi. Sementara hadits di . 
tempat imi berkaitan dengan ajakan kepada Islam serta keadaan 
mereka yang menyambut ajakan dan yang menolak. Sungguh keliru 
mereka yang mencampurkan antara keduanya seperti Abu Nu'aim 
dalam kitab 41 Mustakhraj, karena ketika dia tidak menemukan jalur 
lain bagi hadits dalam bab ini, maka dia menyebutkan hadits tentang 
batu bata, berdasarkan anggapannya bahwa keduanya adalah satu 
hadits, padahai tidak demikian seperti yang telah saya jelaskan. 

Al Ismaili selamat dari hal tersebut, karena ketika dia tidak 
menemukannya dalam riwayat-riwayatnya maka dia mengutipnya 
melalui riwayatnya dari Al Farabri dengan dasar ijazah (pembolehan) 
dari Imam Bukhari. Yazid bin Harun meriwayatkan juga hadits 
tentang batu bata dengan sanad ini seperti dinwayatkan Abu Asy- : 
Syaikh dalam kitab Al Amtsal melalui Ahmad bin Sinan Al! Wasithi 
darinya. Lalu dia mengutip hadits, "6 SA 33 KAS S5 
(Perumpamaan kalian seperti seorang laki-laki yang menyalakan api) 
melalu sanad ini. Akan tetapi hadits ini berasal dari Abu Hurairah 
bukan dari Jabir. 

Ar-Ramahurmuzi menyebutkan hadits pada bab ini dalam 
kitab Al Amtsal secara mu'allag, dia berkata, “Yazid bin Harun 
meriwayatkannya melalui sanad ini tanpa menukilnya secara maushul 
kepada Yazid, lalu dia menyebutkan maknanya dari mursal Adh- 
Dhahhak bin Muzalum.” 

IG "Pp cd Lp IG IG (Hadits ini diriwayatkan pula oleh 
Outaibah dari Laits, dari Khalid). Laits adalah Ibnu Sa'ad, dan Khalid 
adalah Ibnu Yazid, dan dia adalah Abu Abdurrahim Al Mishri, salah 
seorang periwayat yang isigah. 

na Pe bp NG 2p Sa gl oi kena 2 (Dari 
Sa'id bin Abi Hilal, dari Jabir, dia berkata, “Nabi SAW keluar kepada 
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kami.”) Denukian redaksi yang diringkas pada bagian ini dari hadits 
tersebut dan secara tekstual. Redaksi selanjutnya sama dengan riwayat 
sebelumnya. Namun saya telah jelaskan perbedaan antara keduanya. 
At-Tirmidzi meriwayatkannya secara maushul dari Outaibah dengan 
sanad ini dan dinukil pula secara maushul oleh Al Ismaili dari Al 
Hasan bin Sufyan dan Abu Nu'aim, dari Abu Al Abbas As-Sarraj, 
keduanya dari OJutaibah. As-Sarraj menyebutkan dalam riwayatnya 
nasab bagi Al-Larts dan gurunya seperti telah saya sebutkan. 


At-Tirmidzi berkata setelah mengutip hadits ii dari mursal 
Said bin Abi Hilal, “Dia tidak sempat bertemu Jabir bin Abdullah.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, manfaat Imam Bukhari 
menyebutkannya adalah menghilangkan kekeliruan pemahaman 
mereka yang mengira bahwa jalur Sa'id bin Mina' adalah mauguf, 
hanya karena dia tidak menegaskan penisbatan langsung kepada Nabi 
SAW. Oleh karena itu, Imam Bukhari menyebutkan jalur ini karena 
adanya penegasan langsung. Kemudian At-Tirmidzi berkata, “Telah 
disebutkan dari sejumlah jalur dari Nabi SAW melalui sanad yang 
lebih baik daripada ini. Dalam bab ini disebutkan pula hadits dari Ibnu 
Mas'ud.” Setelah itu dia menyebutkannya dengan sanad-nya hingga 
Ibnu Mas'ud dan dia menyatakannya shahih. Saya telah menjelaskan 
pula hal-hal berkenaan dengannya. 


Maks::d pernyataan At-Tirmidzi bahwa hadits ini mursal 
adalah terputus antara Sa'id dan Jabir. Kemudian riwayat yang 
terputus ru dikuatkan hadits Rabi'ah Al Jarsyi yang dinukil Ath- 
Thabarani, dimana dia mengutip seperti redaksinya, dan sanad-nya 
jayyid. Sa'id bin Abi Hilal bukanlah Sa'id bin Mina' yang terdapat 
pada sanad pertama. Keduanya sama-sama sebagai ulama Madinah. 
Akan tetapi Ibnu Mina' adalah seorang tabiin, berbeda dengan Ibnu 
Abi Hilal. Untuk mengompromikan antara keduanya adalah ada 
kemungkinan berulangnya mimpi (dan ini cukup jelas), atau ia adalah 
satu mimpi, namun sebagian periwayat tidak menghafal apa yang 
dihafal oleh yang lain. 
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Cara kompromi antara versi yang hanya menyebutkan Jibril 
dan Mikail dengan versi yang menyebutkan malaikat dalam bentuk 
jamak telah dijelaskan sebelumnya. 


Makna tekstual riwayat Sa'id bin Abu Hilal menunjukkan 
bahwa mimpi itu terjadi di rumah Nabi SAW berdasarkan 
perkataannya, padi d s JS He cs (Nabi SAW keluar 
menemui kami dan bersabda, “Aku melihat dalam mimpi”) 
Sementara dalam hadits Ibnu Mas'ud disebutkan hai itu terjadi setelah 
Nabi SAW keluar menemui para jin dan membacakan Al Uuran 
kepada mereka. Lalu beliau tertidur sejenak menjelang Subuh dan 
mereka pun datang kepadanya saat tersebut. Namun dapat 
dikompromikan bahwa mimpi terjadi sebagaimana yang dikatakan 
oleh Ibnu Mas'ud. Ketika beliau kembali ke rumahnya, lalu keluar 
menemui  sahabat-sahabatnya dan menceritakan mimpinya. 
Keterangan lainnya tidak ada pertentangan, sebab mensifati para 
malaikat sebagai laki-laki yang tampan menunjukkan mereka 
menampakkan diri dalam bentuk laki-laki. 


Imam Ahmad, Ai Bazzar, dan Ath-Thabarani menwayatkan 
dari Ali bin Zaid, dari Yusuf bin Mihran, dari Ibnu Abbas seperti 
bagian awal hadits Sa'id bin Abi Hilal, tetapi tidak disebutkan nama 
kedua malaikat yang berbicara, lalu disebutkan perumpamaan yang 
berbeda dengan redaksi sebelumnya. Ada yang mengatakan, 
sesungguhnya perumpamaan mi dan perumpamaan umainya sama 
seperti kaum yang melakukan perjalanan yang sampai kepada tempat 
yang tidak berpenghuni sementara tidak ada bekal yang mereka bawa 
untuk melewati tempat tersebut dan tidak pula untuk digunakan 
kembali. 


Ketika mereka dalam keadaan seperti itu tiba-tiba datang 
seorang laki-laki dan berkata, “Bagaimana pendapat kamu bila aku 
membawa kamu ke kebun yang bisa mengenyangkanmu dan taman 
yang bisa memuaskan dahagamu, apakah kamu mau mengikutiku?” 
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Mereka berkata, “Baiklah.” Dia kemudian membawa mereka ke 
tempat itu dan makan serta minum hingga gemuk. Lalu laki-laki itu 
berkata, “Sesungguhnya di hadapanmu ada kebun yang lebih subur 
dari ini dan taman yang lebih segar airnya, maka hedaknya kalian 
mengikutiku.” Sekelompok mereka berkata, “Dia benar, demi Allah, 
sungguh kami akan mengikutinya.” Sekelompok tagi berkata, “Kami 
telah ridha dengan yang ini dan kami akan tinggal padanya.” 


Riwayat ini bila akurat maka menguatkan pandangan yang 
mengatakan terulangnya peristiwa tersebut, baik dalam konteks mimpi 
maupun sekedar perumpamaan. Akan tetapi Ali bin Zaid adalah 
seorang periwayat lemah dari segi hafalannya. Ibnu Al Arabi berkata 
tentang hadits Jbnu Mas'ud bahwa maksudnya adalah jamuan, yaitu 
makan dan minum, sehingga ini menolak anggapan kaum shufi bahwa 
tidak ada yang dicari di surga kecuali sekedar sampai kepadanya. 
Sementara yang benar, kita tidak akan sampai kecuah setelah 
hilangnya syahwat raga dan jiwa, baik yang indrawi maupun 
maknawi, dan kesemua itu terdapat di surga. Tetapi klaim beliau 
tentang bantahan ini kurang jelas. 


Dia berkata juga, “Orang yang menyambut ajakan maka 
dimuliakan dan yang tidak menyambutnya akan dihinakan. Ini 
berbeda dengan perkataan orang-orang shufi, “Barangsiapa kita ajak 
dan tidak menyambut ajakan kita, maka dia memiliki keutamaan atas 
kita. Jika dia menyambutnya maka kita memiliki keutamaan atasnya.” 


Sungguh ini hanya dapat diterima dari segi logika. Sedangkan 
hukum seorang hamba bersama Tuhannya adalah seperti yang ada 
dalam hadits ini. 

Kedelapan, hadits Hudzaifah yang diriwayatkan melalui Abu 
Nu'aim, dari Sufyan, dari Al A?'masy, dari Ibrahim, dan Hammam. 
Sufyan adalah Ats-Tsauri, Ibrahim adalah An-Nakha't, dan Hammam 
adalah Ibnu Al Harits. Para periwayat sanad ini semuanya berasal dari 
Kofah. 
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siak asa 4 (Wahai para pembaca Al Our'an). Kata gurra' 
adalah bentuk jamak dari kata gaari' dan yang dimaksudkan adalah 
orang-orang pandai Al Ouran dan Sunnah, serta ahli ibadah. 
Penjelasannya akan dikemukakan dalam hadits kesebelas. 


Iseisi (Tetaplah dalam kebenaran). Maksudnya, tempuhlah 


jalan yang lurus. Ini adalah kiasan tentang berpegang kepada perintah 
Allah, baik dalam mengerjakan maupun meninggalkan. 

Sita 3 (Kamu telah mendahului). Kata sabagtum dibaca 
dengan harakat farhah pada bagian awalnya seperti yang ditegaskan 
“oleh Ibnu At-Tin. Namun yang lain menyebutkan dengan harakat 

dhammah. Tetapi versi pertama yang dijadikan pegangan. Muhammad 
bin Yahya Adz-Dzuhali menambahkan dari Abu Nu'aim (guru Imam 
Bukhari pada riwayat ini), tas 2 AA Aek 04 (Apabila kamu berlaku 


lurus maka sungguh kamu telah mendahului). Hadits ini diriwayatkan 
Abu Nyu'aim dalam kitab Al Mustakkraj. 

laa tai (Mendahului yang jauh). Maksudnya, sangat nyata. 
Diberi sifat “jauh? karena ini merupakan sifat orang-orang yang 
mendahului. Maksudnya, dia menunjukan pernyataan itu kepada 
orang-orang yang mendapatkan masa-masa awal Islam, apabila 
mereka berpegang kepada kitab Allah dan Sunnah, maka mereka 
mendahului semua kebaikan, karena orang-orang yang datang 
sesudahnya bila beramal seperti amalannya, tetap tidak akan mencapai 
apa yang telah mereka capai. Bila tidak, rnaka dia lebih jauh, baik 
secara kasat maupun menurut hukum. 

Yan Cisag aa up (Apabila kamu menempuh kanan dan kiri). 
Maksudnya, kamu bertentangan dengan urusan tersebut. Perkataan 
Hudzatfah ini disarikan dari firman Allah dalam surah Al An'aam ayat 
153, dara Aa S GA Jati (ad Y3 ad Kerim gr ika AN (Dan 
bahwa (yang Kami perintahkan| ini adalah jalanku yang lurus, maka 
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ikutlah ia, dan janganlah kamu mengikuti jalan-jalan fyang lain) 
karena jalan itu mencerai beraikan kamu dari jalan-Nya). Bagian 
yang dimisbatkan kepada Nabi SAW dari hadits Hudzaifah ini adalah 
isyarat tentang keutamaan orang-orang terdahulu dari katangan 
Muhajirin dan Anshar, yaitu mereka yang telah menempuh jalan 
istigamah dan menemui syahid di hadapan beliau, atau hidup 
sesudahnya di atas jalan beliau, atau wafat di atas tempat tidur 
mereka. 


Kesembilan, hadits Abu Musa tentang orang yang memberi 
peringatan. Penjelasan hadits ini sudah dipaparkan secara tuntas pada 
bab berhenti berbuat maksiat, pada pembahasan tentang kelembutan 
hati. Buraid yang disebutkan dalam sanad hadits ini adalah Tonu 
Abdillah bin Abu Burdah. Sedangkan Abu Burdah (gurunya) adalah 
kakeknya sendiri, yaitu Ibnu Abi Musa Al Asy'ari. 


Kesepuluh, hadits Abu Hurairah tentang kisah Abu Bakar 
dalam memerangi orang-orang yang murtad. Isyarat kepada hal itu 
baru saja disebutkan. 

pe cl Ju (Ibnu Bukair berkata). Maksudnya, Yahya bin 


Abdullah bin Bukair Al Mishri. Abdullah adalah juru tulis Al-Laits, 
dan dia adalah Abu Shalih. Maksudnya, Outaibah menceritakannya 
dari Al-Laits melalui sanad tersebut dengan redaksi, 1S 39 $ 
(Sekiranya mereka mencegahku dari hal ini). Dalam riwayat Al 
Kasymihani disebutkan, 1453 !iS (Hal ini dan hal itu). Yahya dan 
Abdullah menceritakannya dari Al-Laits melalui sanad itu dengan 
redaksi, Bts (Anak kambing betina). Sedangkan pernyataan Imam 
Bukhari, “Iu lebih shahih”, maksudnya adalah dibanding riwayat 
yang mengatakan, Yus (Tali pengikat unta), seperti yang diisyaratkan 


sebelumnya pada pembahasan tentang zakat, atau yang tidak 
menyebutkannya dengan jelas seperti tercantum dalam hadits im. 
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Kesebelas, hadits Abdullah bin Al Abbas RA yang 
diriwayatkan melalui Ibnu Wahab, dari Yunus, dari Ibnu Syihab, dari 
Ubadillah bin Abdillah bin Utbah. Ismail adalah Ibnu Abi Uwais 
seperti ditegaskan oleh Al Mizzi. Nama Abu Uwais adalah Abdullah 
Al Madani Al Ashbahi. Sedangkan Ibnu Wahab adalah Abdullah Al 
Mishri. Yunus adalah Ibnu Yazid Al Aili. 


ip 3 (Uyainah datang). Dia adalah Uyainah bin Hishn bin 


Hudzaifah bin Badr Al Fazari, yang termasuk sahabat. Di masa 
jahiliyah dia disebut-sebut sebagai pemberani, bodoh, dan kaku. Dia 
disebut-sebut pada pembahasan tentang peperangan. Selain ifu, dia 
masuk Islam pada saat pembebasan kota Makkah dan turut bersama 
Nabi SAW dalam perang Hunain. Lalu Nabi SAW memberinya — 
bersama orang— orang yang dibujuk hatinya— dan juga kepada Al 
Abbas bin Mirdas As-Sulami dengan perkataan, “Apa engkau 
menjadikan rampasanku dan rampasan A! Ubaid bin Uyainah serta Al 
Agra”.” Dia disebutkan juga dalam kisah bersama Al Agra' bin Habis 
seperti akan datang dalam bab “Apa yang tidak Disukai daripada 
Berlebih-lebihan?”. 


Dia memiliki kisah bersama Abu Bakar dan Umar ketika dia 
meminta Abu Bakar agar memberikan sebidang tanah kepadanya, lalu 
dicegah oleh Umar. Imam Bukhari menyebutkannya dalam kitab Af- 
Tarikh Ash-Shaghir dan disebutkan bahwa Nabi SAW adalah orang 
dungu yang ditaati. Uyainah juga termasuk orang yang sepakat dengan 
Thulayhah Al Asadi ketika dia mengklaim sebagai nabi. Ketika kaum 
Muslimin berhasil mengalahkan orang-orang yang murtad, Thulaihah 
melarikan diri dan Uyaimnah tertangkap. Dia kemudran dihadapkan 
kepada Abu Bakar dan diperintahkan untuk bertaubat, maka dia pun 
bertaubat. Kedatangan Uyainah di Madinah untuk menghadap Umar 
setelah keadaannya menjadi baik dan telah turut dalam sejumlah 
peperangan. Namun dalam dirinya masih tersisa tingkah laku kasar 
orang badui. 
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an KA Y de (Kepada anak saudaranya Al Hurr). Oais adalah 
anak dari Al Hurr. Saya tidak menemukan penggolongannya sebagai 
sahabat. Dia wafat di masa jahiliyah. Sedangkan Al Hurr disebutkan 
dalam deretan sahabat oleh Abu Ali bin As-Sakan dan Ibnu Syahin. 
Dalam riwayat Al Utabiyah dari Malik disebutkan, “Uyainah bin 
Hishm datang ke Madinah dan singgah pada anak saudaranya yang 
telah buta. Dia kemudian melewati malam dengan melaksanakan 
shalat. Ketika Subuh dia pergi ke masjid. Uyainah berkata, “Pernah 
anak saudaraku berada padaku selama empat puluh tahun dan dia 
tidak menaatiku. Maka alangkah cepatnya apa yang ditaati Ouraisy .” 
Dalam riwayat ini terdapat isyarat yang menjelaskan bahwa bapaknya 
meninggal di masa jahuliyah. 

pt Halu Lai AN ea US (Dia termasuk kelompok yang 
didekatkan oleh Umar). Sebabnya dijelaskan oleh perkataan, — 2 
P3 yee Ctnisi — tahi kadal cai sah (Para ahli Al Our 'an —yakni. 
ulama— ahli ibadah merupakan anggota majlis Umar). Im 
menunjukkan Al Hurt memiliki sifat tersebut. 

m1 Iin dis 2x3 WS Ja (Apakah engkau memiliki kedudukan di 
sisi pemimpin ini). Ini termasuk sikap tidak sopan dari Uyainah, 
karena sepatutnya dia mengatakan, “Amirul Mukminin”, akan tetapi 
Uyainah tidak bisa menghormati kedudukan para tokoh. 


aa s og (Meminta izin untukku darinya). Maksudnya, 
menemuinya secara pribadi, karena pada dasarnya Umar tidak 
menutup diri dari seorang pun kecuali pada waktu pribadinya dan 
istrahatnya. Oleh karena itu, Al Hurr berkata kepada Uyainah, “Aku 
akan memintakan izin untukmu darinya.” Maksudnya, hingga engkau 
bisa bertemu dengannya secara pribadi. 

kn OSknh 13 Ii JB (Ibnu Abbas berkata, “Dia kemudian 
meminta izin untuk Uyainah.”) Maksudnya, Al Hurr meminta izin dari 
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Umar untuk Uyainah. Bagian ini dinukil secara maushul melalui jalur 
di awal hadits. 


milad LAU :J J3 Udh (Ketika masuk maka dia berkata, 
“Wahai Ibnu Al Khathihab.”) Dalam riwayat Syu'aib dari Az-Zukhri 


yang telah disebutkan sebelumnya di akhir tafsir surah Al A'raaf 
disebutkan, (g :JW (Dia berkata, “Tambahkan.” Sedangkan dalam 


riwayat lain disebutkan, 4.2. 


An-Nawawi berkata, “Kata tersebut adalah kata yang 
“bermakna meminta tambahan. Terkadang diucapkan dengan 
menggunakan huruf hamzah sebagai ganti huruf ha ' yang pertama.” 


Pernyataan An-Nawawi ini sebelumnya telah dikemukakan 
oleh Oasim bin Tsabit dalam kitab Ad-Dala'il seperti yang dinukil 
oleh penulis kitab 4! Masyarig. Dia berkata sehubungan perkataan 
Ibnu Az-Zubair, aihaa, “Lafazh iihi adalah kata yang bermakna 
meminta tambahan tentang pembicaraan yang tidak diketahui. Apabila 
dikatakan, aiha anna artinya tahan dirimu. Ya'gub —yakni Ibnu As- 
Sikkit— berkata, “Engkau katakan kepada orang yang engkau minta 
menambahkan pekerjaan atau pembicaraan, iihi. Apabila dilafalkan 
bersambung dengan kata lain maka diberi tanwin. Maksudnya, iihin 
hadditsna.” 


Demikian pula yang dikemukakan dalam kitab An-Nihayah 
dan dia menambahkan, “Apabila engkau mengatakan iihaa maka ini 
adalah perintah untuk diam.” 


Al-Laits berkata, “Bisa saja bermakna kata untuk meminta 
tambahan dan bisa pula sebagai pencegahan. Seperti kalimat, iiha 
anna yang bermakna tahan dirimu.” 

Sementara Al Karmani berkata, “Lafazh hiihi di tempat mu 
diberi harakat kasrah pada huruf ka' pertama dan di sebagian naskah : 
menggunakan huruf hamzah sebagai gantinya, dan ia termasuk isim 
fi'il. Ia dikatakan untuk meminta tambahan tentang sesuatu. Adapun 
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ha "kedua tidak dipelaskan cara pelafalannya. Dalam sebagian naskah 
disebutkan dengan menghapus huruf ha' kedua dan maknanya adalah 
sama, atau ta adalah kata ganti bagi sesuatu yang dihapus dari kalimat, 
yakni 1a perkara besar, atau kisah ini.” 


Adapun syaikh kami Ibnu Al Mulaggin mencukupkan dalam 
syarah-nya dengan menyebutkan redaksi, hii yaa ibna al khaththab, 
yang bermakna ancaman. Dalam kitab At-Tangih karya Az-Zarkasyi 
disebutkan, hii'a yaa ibnal khatthab. Huruf akhir dari kata hii'a 
adalah huruf hamzah yang diberi harakat jathah. Engkau katakan 
kepada seseorang apabila minta tambahan darinya, hrihi dan iihi.” 
Perkataannya huruf akhirnya adalah huruf hamzah yang diberi harakat 
Jathah bahwa itu tidaklah berdasar. Barangkali ini hanya berasal dari 
penyalm naskah atau telah terhapus dari perkataannya kata lain. 
Sedangkan yang diindikasikan redaksi hadits, dia menginginkan 
dengan kalimat ini sebagai bentuk “pencegahan? bukan “tambahan. 
Sebagian ulasan tentang kata ini sudah dipaparkan pada pembahasan 
tentang keutamaan Umar. 


Hani Si! 6 (Wahai Ibnu Al Khathtkab). Ini juga termasuk 
sikap kekurangsopanan Uyainah, dimana dia berbicara menggunakan 
kata seperti im. 

Sid Uks L dl, (Demi Allah, engkau tidak memberi kepada 
kami pemberian yang banyak). Kata al jazl diberi harakat fathah pada 
huruf jim dan harakat sukun pada huruf zai lalu sesudahnya huruf lam. 
Artinya, yang banyak. Asal kata al jazl adalah apa yang besar dari 
suatu perkara. 

Sa Y3 (Engkau tidak menetapkan hukum). Dalam riwayat 
selan Al Kasymihani disebutkan dengan redaksi wamaa sebagai ganti 
walaa. 

2 A1 ok & & (Hingga dia ingin melakukan sesuatu 
padanya). Maksudnya, hendak memukuinya. Dalam riwayat Syu'aib 
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dari Az-Zuhri dalam kitab Tafsir disebutkan, & «& & (Hingga dia 
ingin melakukan sesuatu padanya). Sementara dalam riwayat lam 
disebutkan, & ag af - &# (Sampai dia hendak melakukan sesuatu 
padanya). 

gajah Gal G 33 JW AI Hurr berkata, “Wahai Amirul 
Mukminin”) Dalam riwayat Syu'aib tersebut disebutan, adi d jm (Al 
Hurr berkata kepadanya). Dalam riwayat Al Ismaili dari jalur Bisyr 
bin Syu'aib dari bapaknya dari Az-Zuhri, dia berkata, 1,3 5 Adi Ju 
Aaja m5 Ta (4I Hurr bin Oais berkata, “Aku berkata, “Wahai 
Amirul mukminin””) Hal ini mengindikasikan hadits yang dimaksud 
merupakan riwayat Ibnu Abbas dari Al Hurr bin Oais. Tampak pula 
Ibnu Abbas tidak hadir saat kejadian itu namun dia menukilnya dari 
pelaku kisah itu sendiri, yaitu Al Hurr. Atas dasar ini, Al Hurr 
semestinya dimasukkan sebagai salah seorang periwayat dalam kitab 
Shahih Bukhari, tetapi saya belum melihat orang yang melakukan hal 
itu. 


aa ala 3 uke aa Je dai di SI (Sesungguhnya Allah 
berfirman kepada nabi-Nya). Lalu dia menyebutkan ayat yang 
dimaksud dan berkata, bat! wa Lia ol4 Uni termasuk orang-orang 
yang bodoh). Maksudnya, berpalinglah dari orang-orang yang bodoh. 

B3 U dip (Demi Allah, dia tidak melewatinya). Menurut 
dugaanku ini adalah perkataan Ibnu Abbas. Namun menurut syaikh Al 
Mulaggin, itu adalah perkataan Al Hurr, dan memang ada 
kemungkinan ke arah itu, bahkan ini didukung riwayat Al Ismaili 
yang diisyaratkan sebelumnya. Makna tejo b (ridak melewarinya) 
adalah dia tidak melakukan selain yang dikandung ayat tersebut, 
bahkan dia melakukan konsekuensinya. Oleh karena itu, dikatakan, 
Sl PES LS 083 S3 (Dia sangat teliti dalam mencermati kitab Allah). 
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Mzsudnya, selalu mengamalkan apa yang ada padanya dan tidak 
mewati yang lain. Dalam hal ini terdapat dukungan kepada apa yang 
dipgang oleh mayoritas bahwa ayat ini adalah muhkam (masih 
beaku). : . 

Setelah menukil perkataan para ulama salaf dalam hal itu, Ath- 
Thbari berkata, “Di antara mereka ada yang berpendapat ayat imi 
mnsukh (sudah dihapus hukumnya) oleh ayat perintah perang. Akan 
tepi yang lebih benar ia tidak mansukh, karena Allah mengikuti 
pagajaran-Nya kepada nabi-Nya untuk mematahkan argumentasi 
opang-orang musyrik. Tidak ada indikasi penghapusan tersebut, tetapi 
1 turun untuk memperkenaikan kepada Nabi SAW kaum musyrikin 
rang diperintah untuk tidak diperangi, atau maksudnya mengajarkan 
taum muslimin serta memerintahkan mereka memberi maaf atas 
perilaku orang-orang musyrik. Sehingga ia sebagai pengajaran dari 
Allah kepada hamba-hamba-Nya tentang sifat interaksi antara mereka 
satu sama lain dalam hal-hal yang tidak wajib. Sedangkan yang wajib: 
maka harus dilaksanakan baik untuk melakukan perbuatan ata 
meninggalkan.” 

Ar-Raghib berkata, “Makna khudz al afwa artinya ambil apa 
yang mudah diraih. Ada pula yang mengatakan bahwa artinya lakukan 
yang mudah bersama manusia. Maksudnya, ambillah yang mudah 
bagimu dari perbuatan manusia dan akhlak mereka tanpa membebani 
diri serta jangan menuntut kesungguhan maupun yang memberatkan 
mereka, agar mereka tidak menjauh. Ini sama dengan hadits, Y3 V9 pang 


38 21 


3 ms3 (Berilah kemudahan dan jangan mempersulit). 


Ibnu Mardawaih menyebutkan dari hadits Jabir, dan Ahmad ) 
dari hadits Ugbah bin Amir, gku5 48 A1 Ko 431 Jb ola Ui 
Sab aki WA La uga, Wah ja Jaa Ol BAG Uli Lana G2 Ji yer 
KASI ii Sket Ira le AKN sel la An da AN JG 
ES Ag yu (Ketika ayat ini turun, Nabi SAW bertanya kepada Jibril 
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maka Jibril berkata, “Wahai Muhammad, sesungguhnya Tuhanr 
memerintahkanmu untuk mempererat hubungan dengan orang yax 
memutuskan hubungan denganmu, memberi kepada orang yang tidk 
memberimu, memaafkan orang yang menzhalimimu.” Nabi SA 
bersabda, “Maukah aku tunjukkan kepada kamu akhlak paling mul 
di dunia dan akhirat?” Mereka berkata, “Apakah itu ....”) Setelah n 
Nabi SAW menyebutkannya. 


Ath-Thaibi berkata, “Allah memerintahkan nabi-Nya dalan 
ayat ini untuk mempraktekkan akhlak yang multa, sehingga belia 
memerintahkan umatnya apa yang diperintahkan Allah. Intunya adalal 
memperbaiki interaksi bersama manusia, bersungguh-sungguh dalam 
berbuat kebaikan, berlaku luwes dengan mereka, serta menahan 
kemarahan atas mereka.” 


Pembicaraan tentang perkara makruf yang diperintahkan 
dalam ayat telah dipaparkan pada pembahasan tentang tafsir. 


Kedua belas, hadits Asma' binti Abi Bakar yang diriwayatkan 
melalui Abdullah bin Maslamah, dari Malik, dar: Hisyam bin Urwah, 
dari Fathimah binti Mundzir. 

Coat Gang ce (Ketika gerhana matahari). Dalam riwayat 
Al Kasymihani disebutkan dengan redaksi, ? mat! Gaban. 


dn (Kami menyambutnya). Dalam riwayat Al Kasymihani 
disebutkan, Way Ki (Kami menyambut dan beriman). Maksudnya, 
kami menyambut ajakan Muhammad SAW dan beriman kepada apa 
yang dia bawa. Penjelasan tentang hadits Asma' binti Abu Bakar ini 
telah dipaparkan secara rinci pada pembahasan tentang shalat gerhana. 

Ketiga belas, hadits Abu Hurairah yang diriwayatkan melalui 
Ismail, dari Malik, dari Abu Az-Zinad, dari Al A'raj. Ismail yang 
dimaksud adalah Ibnu Abi Uwais seperi ditegaskan Al Hafizh Abu 
Ismail Al Harawi. Dia menyebutkan dalam kitab Dzammul Kalam 
bahwa Ismail menyendiri dalam meriwayatkan hadits ini dari Malik. 
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Namun dia diikuti oleh Abdullah bin Wahb dalam menukilnya dalam 
Malik. Akan tetapi Ad-Daraguthni telah menyebutkan bersama 
keduanya periwayat lain bernama Ishag bin Muhammad Al Farawi 
dan Abdul Aziz bin Al Uwaisi (keduanya guru Imam Bukhari). Dia 
meriwayatkannya dalam kitab Ghara'ib Malik yang tidak terdapat 
dalam kitab AI Muwaththa” melalui jalur keempat periwayat itu dan 
dari jalur Abu Ourrah Musa bin Tharig, Musa bin Tharig, Al Walid 
bin Muslim, dan Muhammad bin Al Hasan Asy-Syaibani (dia adalah 
sahabat Abu Hanifah), ketiganya meriwayatkan dari Malik. Dengan 
demikian jumlah mereka menjadi 7 perrwayat. 

Imam Bukhari tidak mengutip hadits yang dimaksud kecuali di 
tempat ini melalui Inam Matik, dari Abu Az-Zinad, dari Al A'raj, dari 
Abu Hurairah. Imam Muslim meriwayatkannya dari Al Mughirah bin 
Abdurahman serta Sufyan, dan Abu Awanah dari Warga', ketiganya 
dari Abu Az-Zinad. Lalu Imam Muslim meriwayatkan pula dari Az- 
Zuhri, dari Sa'id bin Al Musayyab dan Abu Salamah bim 
Abdurrahman, serta dari riwayat Hammam bin Munabbih, Abu 
Shalih, dan Muhammad bin Ziyad, dan At-Timidzi menwayatkannya 
dari Abu Shalih, semuanya dari Abu Hurairah RA. 

43 (Biarkanlah aku). Dalam riwayat Muslim menggunakan 
redaksi, SP yang artinya sama dengan da 'uuni (biarkan aku). Iraam 
Muslim menyebutkan sebab bagi hadits ini dalam nukilannya dari 
Muhammad bin Ziyad, dia berkata, A1 ke Mi Iyo) ls ih al Lp 
Gp IE 2 TAS Ga An PP ja en gl ka 

Abah al Cair 23 sh Ipa JUS AN GB HS tan Ip 
3g La aga -Ju 5 (Dari Abu Hurairah, “Rasulullah SAW pernah 
berkhutbah kepada kami dan bersabda, "Wahai sekalian manusia, 
Allah telah mewajibkan haji kepada kalian, maka tunaikanlah haji. 
Seorang laki-laki berkata, “Apakah setiap tahun wahai Rasulullah? ' 
Beliau kemudian diam hingga laki-laki itu menanyakannya tiga kali. 
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Lalu Rasulullah SAW bersabda, Sekiranya aku mengatakan 'ya' 
niscaya menjadi wajib, dan kamu tidak akan mampu, tinggalkanlah 
aku dalam apa yang aku tinggalkan untuk kalian'.”) 


Ad-Daraguthri juga aan secara ringkas dan di 
dalam ditambahkan, 45 48 D1 #31 16 YES IST ga gl 9 la 


(Sa (Hai orang-orang beriman, jangan kamu menanyakan (kepada 
Nabimu| hal-hal yang jika diterangkan kepadamu, niscaya 
menyusahkan kamu). Hadits ini juga memiliki pendukung laimnya dari 
Ibnu Abbas yang diriwaytakan oleh Ath-Thabari dalam tafsirnya, dan 
di dalamnya disebutkan, F8 (enak Lal Sag3 P9 AE GR 
& 3 bh (Seandainya aku mengatakan, “Ya,” niscaya akan menjadi 


wajib, Dan seandainya wajib kalian tidak akan sanggup. Maka 
biarkanlah aku dengan apa yang aku tinggalkan untukmu). Penjelasan 
jebih rinci tentang apa-apa yang berkaitan dengan bertanya akan 
dikemukakan pada bab berikutnya. 

SE k (Apa-apa yang aku tinggalkan kepada kalian). 
Maksudnya, pada masa aku membiarkan kalian padanya tanpa 
memerintahkan sesuatu dan tidak pula melarangnya. Maksud dari 
perintah ini adalah meninggalkan bertanya tentang sesuatu yang 
belum terjadi karena khawatir benar-benar turun kewajibannya atau 
pengharamannya. Begitu pula dilarang banyak bertanya karena hanya 
akan mempersulit diri sendiri. Dikhawatirkan jawaban pertanyaan itu 
akan memberatkan sehingga menyebabkan seseorang tidak mampu 
melakukannya dan berakibat terjadinya penyelisihan. 


Ibnu Faraj berkata, “Makna perkataannya, “tinggalkan aku 
pada apa yang aku tinggalkan untuk kalian” adalah jangan banyak 
meminta perincian atas masalah-masalah meskipun cukup bagus 
ditinjau dari satu sisi, seperti halnya mengerjakan haji adalah bagus 
untuk diulang-ulang namun sepatutnya dicukupkan kepada cakupan 
redaksi secara umum, yaitu satu kali, Karena pada dasarnya dipahami 
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untuk sekali saja tanpa ada tambahan. Oleh sebab itu, janganlah 
banyak mengungkit-ungkit hal itu karena bisa menghantarkan kepada 
perbuatan bani Israil ketika diperintah menyembelih sapi betina. 
Sekiranya mereka langsung menyembelih sapi betina sejak awal 
perintah itu maka sudah dianggap melaksanakan perintah. Akan tetapi i 
mereka mempersulit sehingga mereka pun dipersulit. Dari sini tampak 
kesesuaian redaksi, #X4 US 19 Us WP (Sesungguhnya yang 
membinasakan orang-orang sebelum kamu) dengan sabdanya, & HP 
S3 (Tinggalkanlah aku pada apa yang aku tinggalkan untuk 
kalian). 


Al Bazzar dan Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dalam tafsirnya, 
dari Abu Rafi”, dari Abu Hurairah secara marfu', Jap PA 
Hae Ai sh AS 53, HI ud Az ai (Sekiranya bani Israil 
langsung menyembelih sapi betina paling rendah nilainya niscaya 
sudah cukup bagi mereka. Akan tetapi mereka mempersulit maka 
Allah pun mempersulit mereka). Dalam sanad hadits ini terdapat 
Abbad bin Manshur dan haditsnya hasan.  Ath-Thabani 
meriwayatkannya dari Ibnu Abbas secara mauguf, dan dari Abu Al 
Aliyah dengan sanad magthu'. Hadits ini dijadikan dalil tentang tidak 
adanya hukum sebelum ditetapkan syariat dan hukum dasar segala 
sesuatu adalah tidak wajib. 


ala Kb (Sesungguhnya yang membinasakan). Kata ahlaka 
(membinasakan) diberi harakat fathah pada huraf lam dan kaf, 
sedangkan kata su aaluhum (pertanyaan mereka) diberi harakat 
dhammah pada huruf lam sebagai pelaku bagi kata kerja ahlaka 
(membinasakan). Dalam riwayat selam Al Kasymihani disebutkan 
dengan redaksi, kai (dibinasakan) dan redaksi berikutnya disebutkan, 
relf— (dengan sebab pertanyaan mereka). Sedangkan redaksi, 
MAN bisa dibaca dengan harakat dhammah pada huruf fa' dan bisa 
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pula dibaca dengan harakat kasrah sesuai dengan redaksi pada redaksi 
sebelumnya. Kemudian disebutkan daiam riwayat Hammam yang 
dikutip Imam Ahmad dengan redaksi, &3 dan di dalamnya 
disebutkan, MO! Fu, Dengan demikian huruf fa' pada kalimat MI 
harus diberi harkat kasrah. Dalam riwayat Az-Zuhn menggunakan 
redaksi, &lls dan SANG 3. Maka huruf fa pada redaksi, IA 3 mesti 
diberi harakat dhammah. 


Mengenai perkataan An-Nawawi dalam kitab Arba'in, 
“Perbedaan mereka dalam memberi tanda baca untuk huruf fa ”, 
sesungguhnya ini ditinjau dari riwayat yang disebutkan, yaitu nwayat 
melalui jatur Az-Zuhri. 


e 9 ya tu Ka Ka 38 (Apabila aku melarang kalian dari 
sesuatu maka jauhilah). Dalam riwayat Muhammad bin Ziyad 
disebutkan, 45 Vy38 (Berhentilah darinya). Demikian saya melihat 


urusan ini pada mugaddimah tersebut. Keselarasannya cukuplah jelas. 
Kemudian disebutkan dalam riwayat Az-Zuhri yang disitir terdahulu, 


Ie Lb 


: pu KB K2 Sus U (Apa-apa yang aku larang kalian maka jauhilah). 


Imam An-Nawawi hanya mengutip redaksi ini dalam kitab A4! Arabi 'in 
lalu menisbatkan hadits itu kepada Imam Bukhari dan Musim. 
Sebagian pensyarah menyibukkan diri untuk mencari kesesuaian 
didahulukannya larangan atas yang lain. Mereka tidak tahu hal itu 
hanya berasal dari periwayat. 


Sedangkan redaksi yang disebutkan Imam Bukhari di tempat 
ini lebih kuat dari segi disiplin hadits. Karena keduanya sepakat dalam 
menukil jalur Abu Az-Zinad tanpa jalur Az-Zuhri. Meski sanad Az- 
Zuhri termasuk sanad paling shahih, namun sanad Abu Az-Zinad 
masuk juga dalam kategori itu, sehingga keduanya menempati posisi 
yang sama. Tetapi riwayat Abu Az-Zinad memiliki kelebihan karena 
Imam Bukhari dan Imam Muslim sepakat menukilnya. 
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Al Oadhi Tajuddin mengira dalam kitab Syarh Al Mukhtashar 
bahwa Imam Bukhari dan Muslim sepakat menyebutkan redaksi ini. 
Maka dia berkomentar setelah perkataan Ibnu Hajib, “Orang yang 
mengatakan suatu perintah bermakna an-nadb (anjuran) berdakil 
dengan sabdanya, intan La Aa | ja A Si S1 (Apabila aku 
memerintahkan suatu urusan kepada kalian maka kerjakanlah 
semampu kalian)”, maka dia berkata, “Hadits im diriwayatkan Imam 
Bukhari dan Muslim. Sedangkan redaksi keduanya, 158 4 (pl 3 


bata L A8 (Apa-apa yang aku perintahkan kepadamu, maka 
kerjakanlah ia sebatas kemampuanmu), hanyalah riwayat Imam 
Muslim saja. Akan tetapi dia teperdaya oleh apa yang disebutkan An- 
Nawawi dalam kitab Al Arba 'in. 


Larangan ini bersifat umum untuk semua jenis larangan. 
Namun tidak termasuk segala sesuatu yang dipaksakan kepada 
seorang mukallaf, seperti minum khamer. In berdasarkan pendapat 
jumhur. Sebagian orang menyelisihinya dengan berpegang kepada 
cakupan umum dan berkata, “Paksaan melakukan kemaksiatan tidak 
menjadikan perbuatan itu mubah.' Tetapi yang benar adalah tidak 
diberi sanksi selama ditemukan bentuk pemaksaan yang bisa dijadikan 
pegangan penetapan hukum. Sebagian ulama madzhab Syafi'i 
mengecualikan perbuatan zina. Mereka berkata, “Pemaksaan dalam 
zina adalah perkara yang tidak bisa dibayangkan terjadi.” Maksud 
mereka terus menerus dalam perbuatan itu. Karena tidak ada halangan 
seorang laki-laki mengalami ereksi tanpa suatu sebab lalu dipaksakan 
untuk dimasukkan ke dalam kemaluan perempuan yang tidak sah 
baginya. Sesungguhnya kasus seperti ini tidak mustahil. Tetapi bila si 
laki-laki melakukannya dengan suka rela maka dianggap berzina. 
Dengan demikian, pemaksaan dalam perzinaan adalah sesuatu yang 
bisa saja terjadi. 

Hadits ini dijadikan juga sebagai dalil bagi kalangan yang 
mengatakan tidak bolehnya berobat menggunakan sesuatu yang haram 
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seperti khamer, dan tidak boleh pula menghilangkan haus dengannya, 
atau meneguknya untuk menghilangkan makanan yang tersangkut di 
tenggorokan. Tetapi yang benar menurut ulama madzhab Syafi'i, 
bentuk ketiga dibolehkan dalam rangka memelihara jiwa. Posisinya 
sama dengan makan bangkai karena terpaksa. 


Berbeda halnya berobat menggunakan yang haram, karena 
telah dinukil larangan tentangnya secara tekstual seperti yang dikutip 
Imam Muslim dari Wa'il secara marfi', 15 95 2 yaa 3 (Sungguh 


ia bukan obat tetapi penyakit). Dalam riwayat Abu Daud dari Abu 
Ad-Darda' yang diriwayatkan secara marju' Opa halg V3 
(Janganlah kamu berobat dengan yang haram). Dia mengutip pula 
dari Ummu Salamah dengan sanad marfu', te S5 slh dai S &i Oi 


Ws 3 2» (Sesungguhnya Allah tidak menjadikan kesembuhan umatku 


pada apa yang diharamkan kepada mereka). Sementara tentang haus 
maka tidak akan hilang dengan sebab minum khamer. Disamping itu, 
ia mengandung makna berobat. 


Menurut penelitian, perintah menjauhi larangan berlaku secara 
umum selama tidak bertentangan dengan izin melakukannya seperti 
makan bangkai ketika terpaksa. 


Al Fakihani berkata, “Komitmen dalam rangka menjauhi 
larangan tidak terbayangkan kecuali bila ditinggalkan seluruhnya. 
Apabila dijauhi sebagiannya maka belum ada komitmen. Berbeda 
dengan perintah —yakni secara mutlak— maka siapa yang melakukan 
bagian minimal darinya sudah bisa dikatakan memiliki komitmen. 


Ibnu Faraj memberi jawaban di tempat ini bahwa larangan 
berkonsekuensi perintah sehingga tidak dianggap memiliki komitmen 
meninggalkan larangan hingga tidak melakukan salah satu dari 
cakupan larangan itu. Berbeda dengan perintah yang keadaannya 
adalah sebaliknya. Dari sini timbul perbedaan, apakah perintah 
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tentang sesuatu adalah larangan akan lawannya atau larangan tentang 
sesuatu merupakan perintah terhadap lawannya? 


AL Sa 151 (Apabila aku memerintahkan kalian tentang 
sea Dalam riwayat Muslim disebutkan, sabit U Ap | ya A 
(Tentang suatu urusan maka kerjakanlah sebatas kemampuan kalian). 
Maksudnya, kerjakan kadar yang kalian sanggupi. Sementara dalam 
riwayat Az-Zuhri disebutkan, « 41 G5 (Dan apa-apa yang aku 
perintahkan kepada kalian). Dalam riwayat Hammam yang disitir 
terdahulu disebutkan, salat LI pe Au SA Er (Apabila aku 
perintahkan kepada kalian suatu perkara maka kerjakan apa yang 


kalian sanggupi). Dalam riwayat Muhammad bin Ziyad disebutkan, 
"sa (Maka lakukanlah). 


An-Nawawi berkata, “Ini termasuk jawami' al kalim dan 
kaidah-kaidah Islam. Kebanyakan hukum masuk padanya seperti 
shalat bagi siapa yang tidak mampu mengerjakan salah satu rukun 
atau syaratnya, dimana dia boleh mengerjakan kadar yang dapat 
dilakukannya, begitu pula wudhu dan menutup aurat, menghafal 
sebagian surah Al Fatihah, mengeluarkan sebagian zakat fitrah bagi 
siapa yang tidak mampu seluruhnya, menahan tidak makan dan 
minum di bulan Ramadhan bagi yang tidak berpuasa karena udzur lalu 
mampu melakukannya di sela-sela siang Ramadhan, dan lain-lain.” 

Ulama lain berkata, “Barangsiapa tidak mampu melakukan 
sebagian perkara maka tidak menggugurkan apa yang dia mampu.” 

Sebagian ahli fikih mengungkapkan, “Yang mudah tidak gugur 
dengan sebab yang sulit.” 

Seperti halnya rukun-rukun yang mampu dikerjakan dalam 
shalat tidak gugur dengan sebab tidak mampu mengerjakan sebagian 
rukunnya. Begitu pula taubatnya orang buta karena melihat sesuatu 
yang haram —ketika masih melihat— tetap dianggap sah. Begitu juga 
taubat orang yang terpotong kemaluannya dari perbuatan zina yang 
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dilakukan sebelum kemaluannya terpotong, karena keduanya raampu 
untuk menyesali perbuatan sehingga taubat tidak gugur dari mereka 
dengan sebab tidak adanya lagi kemampuan mereka mengulangi 
perbuatan tersebut. 


Hadits ini dijadikan sebagai dalil yang menyatakan bahwa 
barangsiapa diperintahkan untuk mengerjakan sesuatu dan dia tidak 
mampu mengerjakan sebagiannya lalu dia mengerjakan yang dia 
mampu tersebut, maka apa yang dia tidak mampu dilakukan menjadi 
gugur. Demikianlah Al Muzani berdalil bahwa apa-apa yang wajib 
ditunaikan tidaklah wajib untuk diganti. Atas dasar ini, maka yang 
benar adalah mengganti didasarkan kepada perintah baru. Selain itu, 
hadits ini dijadikan sebagai dalil yang menyatakan bahwa perhatian 
syariat terhadap larangan melebihi perhatiannya terhadap perintah, 
sebab syariat memerintahkan menjauhi larangan meski disertai 
kesulitan dalam meninggalkannya. Namun dalam hal perintah 
dikartkan dengan kadar kemampuan. Pernyataan 1m dinukil dari Imam 
Ahmad. 


Apabila ada yang mengatakan, kemampuan dyadikan 
pertimbangan pula dalam larangan, karena Allah tidak membebani 
jiwa kecuali menurut kemampuannya, maka dijawab bahwa 
kemampuan digunakan untuk dua tinjauan. Yang tampak, bahwa 
pengaitan perintah dengan kemampuan tidak mendukung klam 
tentang masalah perhatian. Bahkan, im ditinjau dari segi “menahan 
diri” sementara setiap orang mampu untuk menahan kalau bukan 
karena dorongan syahwat. Oleh sebab itu, tidak bisa dibayangkan 
adanya orang yang tidak mampu untuk menahan diri. Bahkan setiap 
mukallaf (torang dibebani syariat) mampu untuk meninggaikan. 
Berbeda dengan perbuatan, ketidakraampuan untuk melakukannya 
merupakan sesuatu yang nyata, Oleh karena itu, dalam hal perintah 
dikaitkan dengan kemampuan dan tidak berlaku dalam larangan. 


Ath-Thufi mengungkapkan di tempat ini bahwa meninggaikan 
larangan merupakan ibarat menyertakan keadaan akan ketiadaannya, 
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atau keberlangsungan atas ketiadaannya, sementara melakukan 
perintah merupakan ibarat mengeluarkannya dari tidak ada kepada 
ada. Tetapi ditanggapi bahwa kemampuan untuk meneruskan 
ketiadaan sesuatu berbeda-beda. Namun mungkin didukung oleh 
kasusnya, seperti bolehnya orang terpaksa makan bangkai. Akan tetapi 
dijawab bahwa larangan dalam perkara seperti ini bertentangan 
dengan izin memakannya dalam kondisi tersebut. 


Ibnu Faraj dalam kitab Syarh Al Arba'in berkata, “Kata 
jauhilah' berlaku secara mutlak hingga ditemukan apa yang 
membolehkannya, seperti makan bangkai dalam kondisi darurat dan 
meminum khamer saat terpaksa. Dasar dalam kondisi seperti itu, 
boleh melafazhkan kalimat kufur apabila hati tetap dalam keimanan, 
seperti yang ditegaskan langsung dalam Al Our'an.” 


Kesimpulannya, orang yang diberi taklif (beban syanat) dalam 
semua itu tidak terlarang pada kondisi tersebut. 


Al Mawardi memberi jawaban bahwa “menahan diri” dari 
perbuatan maksiat adalah “meninggalkan”, dan ini adalah perkara yang 
mudah, sementara amal ketaatan adalah perbuatan dan ini perkara 
yang berat. Oleh karena itu, tidak diperbolehkan melakukan maksiat 
meski disertai udzur, karena ia adalah “meninggalkan”, dan 
'meninggaikan” bukan sesuatu yang berat dilakukan meski ada udzur. 
Di sisi lan meninggalkan amalan bila ada udzur diperbolehkan, 
karena amafan terkadang tidak mampu dikerjakan dengan adanya 
udzur itu. Sebagian ulama mengklaim bahwa firman Allah dalam 
surah ayat , sAbiul U WN 146 (Bertakwalah kepada Allah sebatas 
kemampuan kamu), mencakup pelaksanaan perintah dan menjauhi 
larangan. Keduanya dikaitkan dengan kemampuan sehingga terjadi 
kesamaan. 


Hikmah sehingga hadits itu mengkaitkan dengan kemampuan 
dalam hal perintah, dan tidak dalam larangan, bahwa ketidakmampuan 
sangat banyak terjadi dalam perintah, berbeda dengan larangan, 
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dimana adanya ketidakmampuan terbatas pada saat terpaksa saja. 
Sebagian mereka mengklaim bahwa firman Allah dalam surah At- 
Taghaabun ayat 16, ala L At 150 (Maka bertakwalah kamu 


kepada Allah menurut kesanggupanmu), telah dihapus oleh surah Aali 
Imraan ayat 102, 4 3 at S1 (Bertakwalah kepada Allah dengan 


sebenar-benarnya takwa kepada-Nya). Tetapi yang benar tidak ada 
penghapusan, bahkan maksud 'sebenar-benarnya takwa”, adalah 
melaksanakan perintah Allah dan menjauhi larangan-Nya sebatas 
kemampuan, bukan disertai ketidakberdayaan. 


Hadits ini dijadikan sebagai dalil bahwa perkara makruh (tidak 
disukai) wajib dijauhi berdasarkan cakupan umum perintah menjauhi 
larangan. Maka ini mencakup wajib dan sunah. Namun dijawab 
bahwa kata 'jauhilah' diterapkan pada yang wajib dan sunah. 


Hadits ini dijadikan juga sebagai dalil bahwa hal yang mubah 
tidak diperintahkan, karena penekanan dalam perbuatan hanya sesuai 
dengan yang wajib dan sunah, demikian juga sebaliknya, Namun 
mereka yang mengatakan bahwa mubah diperintahkan menjawab 
bahwa tidak ada perintah dengan arti tuntutan, tetapi ia memilik: 
makna yang lebih umum, yaitu pembolehan. Selain itu, hadits mi 
dijadikan sebagai dalil yang menjelaskan bahwa perintah tidak 
mengharuskan pengulangan dan tidak pula menafikannya, tetapi 
sebagian mengatakan ia mengandung hal itu. Hadits pada bab tadi bisa 
saja dijadikan sebagai dalil bagi hal tersebut karena apa yang ada 
padanya, bahwa seseorang berkata tentang haji, “Apakah setiap 
tahun”, sekiranya perintah secara mutlak mengharuskan pengulangan 
atau menafikannya, maka pertanyaan ini dianggap kurang tepat dan 
tidak pertu untuk dijawab. Pertanyaan ini boleh dikemukakan untuk 

lebih menampakkan makna serta kehati-hatian. 


Al Magziri berkata, “Mungkin pengulangan hanya mungkin dari 
sisi bahwa haji menurut bahasa adalah “kesengajaan” dan ini 
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mengandung pengulangan. Maka mungkin saja si penanya memahami 
adanya pengulangan dari segi bahasa bukan dari redaksi perintah.” 


Hadits dijadikan pula sebagai dalil bagi mereka yang 
mewajibkan umrah, karena perintah untuk haji bila maknanya 
pengulangan mendatangi Ka'bah dari segi bahasa dan perubahan akar 
kata, sementara dalam ijma' disebutkan bahwa haji hanya wajib satu 
kali, sehingga pengulangan kembali menunjukkan bahwa umrah itu 
wajib. Hadits ini juga dijadikan sebagai dalil larangan banyak 
bertanya dan berlebih-iebih dalam hal itu. 

Al Baghawi dalam kitab Syarh As-Sunnah berkata, 
“Pertanyaan-pertanyaan itu ada dua versi, yaitu: 

Pertama, apa yang disebutkan dalam rangka mengajarkan hai- 
hal duniawi yang dibutuhkan dari urusan dunia, sehingga ini 
diperbolehkan bahkan diperintahkan berdasarkan firman Allah dalam 
surah An-Nahl ayat 43, SW Yaf 1JELW (Maka bertanyalah kepada 
. Orang yang memiliki pengetahuan). Di bagian inilah ditempatkan 
pertanyaan-pertanyaan sahabat tentang rampasan perang, orang yang 
tidak meninggaikan ahli waris, dan sebagainya. 

Kedua, apa yang disebutkan dalam rangka mempersulit dan 
membebani diri, dan inilah yang dimaksudkan dalam hadits di atas.” 


Hal ini diperkuat dengan adanya penyebutan larangan akan hal 
itu dalam hadits serta celaan ulama salaf terhadapnya. Dalam riwayat 
Ahmad dari hadits Muawiyah disebutkan, 14 plw3 46 Al ko 15 Di 
Se $ (Sesungguhnya Nabi SAW melarang ghluthat). 


Al Anza'1 berkata, “Maksudnya adalah pertanyaan-pertanyaan 
untuk mempersulit. Apabila Allah hendak menghalangi keberkahan 
ilmu dari hamba-Nya, maka dicampakkan pada lisannya pertanyaan- 
pertanyaan yang dicari-cari, sehingga aku melihat mereka laksana 
manusia yang sedikit pengetahuannya.” 
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Ibnu Wahab berkata, “Aku mendengar Malik berkata, 
“Berbantah-bantahan dalam masalah ilmu menghilangkan cahaya ilmu 
dari hati seseorang”.” 

Sementara Ibnu Al Arabi berkata, “Larangan bertanya pada 
masa Nabi SAW karena khawatir turun perintah dan larangan yang 
memberatkan mereka. Sedangkan sesudahnya, maka telah aman dari 
kekhawatiran tersebut. Akan tetapi kebanyakan nukilan dari kalangan 
salaf tidak menyukai membicarakan masalah-masalah yang belum 


terjadi, Ja dianggap makruh bila tidak dikatakan haram, kecuali bagi. 


para ulama, karena mereka membahas cabang-cabangnya dan 
mengulasnya, sehingga Allah memberikan manfaat kepada orang- 
orang sesudah mereka, terutama setelah h meninggalnya para ulama dan 
berkurangnya ilmu.” 


Dalam hadits ini terdapat isyarat untuk menyibukkan diri 
dengan perkara penting yang dibutuhkan segera. Seakan-akan dia 
mengatakan, “Hendaklah kamu melakukan perintah dan menjauhi 
larangan. Jadikanlah kesibukan kamu dengannya sebagai pengganti 
kesibukan bertanya apa-apa yang bleum terjadi. Seorang muslim 
sepatutnya membahas apa-apa yang datang dari Allah dan Rasul-Nya, 
kemudian bersungguh-sungguh memahaminya, serta memperhatikan 
maksudnya. Lalu menyibukkan diri mengamalkannya. Apabila 
berkenaan dengan perkara ilmiah maka hendaknya menyibukkan diri 
membenarkannya dan meyakini hakikatnya. 


Namun apabila berkenaan dengan pengamalan maka 
kerahkanlah kemampuan dalam melaksanakannya, baik mengerjakan 
maupun meninggalkan. Apabila didapatkan waktu lebih darinya maka 
boleh dimanfaatkan untuk menyibukkan din dengan pengenalan 
hukum apa-apa yang belum terjadi dengan maksud mengamalkannya 
bila benar-benar terjadi. Jika tekad saat mendengar kemginan atan 
larangan dikerahkan untuk memprediksi hal-hal yang bisa terjadi dan 
bila pula tidak terjadi lalu memalingkan perhatian dari pelaksanaan 
apa ayng didengar, maka ini masuk dalam cakupan fTarangan tadi. 
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Memperdalam agama hanya terpuji apabila diniatkan untuk diamalkan 
dan bukan untuk berbantah-bantahan dan berdebat. Pembahasan lebih 
lanjut tentang masalah ini akan diulas tak lama lagi. 


3. Banyak Bertanya dan Membebani Diri dengan Hal yang Tidak 
Penting yang Dimakruhkan 


(SIS SI gi YES 9 1 Ia 3, 
Dan firman Allah, “Janganlah kamu menanyakan (kepada 


Nabimu) hal-hal yang jika diterangkan kepadamu niscaya 
menyusahkan kamu.” (Os. Al Mas'idah 1S): 101) 


2 ten AN 8, 8 £ Ah ant :, ' 0. , 4 & 
# BT ato 3 .T “ea PaN La NO eU ai. aa 
aa dag GP dl : LA Gamad pati Dj J8 
IS Jl 

7289. Dari Amir bin Sa'ad bin Abi Waggash, dari bapaknya, 

bahwa Nabi SAW bersabda, “Sesungguhnya muslim yang paling 


besar kejahatannya adalah orang yang bertanya tentang sesuatu yang 
belum diharamkan, lalu diharamkan karena pertanyaannya.” 


” 


bo a70 ne oo. 2. Aa :, P ? z " oe0 
S SPan ARA elang Ale Al elo Cah Oi senat oi MG LE 
Pi - “5 Ar ore 1 ', y 3. . 5, “. “ - . # -1 
S3 tea play le dil lo Ah Stan era hat Ta demi 

. # . 

Jam ca 5 ida3 ali So | yaa 5 cu di pal & 
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Aas se Pa 2 es # & Ot bana Ma ee # 
PIA NI 5 IA 0 Jail Op AIA 33 ats 
TS 
7290. Dari Zaid bin Tsabit, bahwa Nabi SAW membuat kamar 
di masjid dari tikar, lalu Rasulullah SAW shalat di atasnya beberapa 
malam hingga orang-orang berkumpul kepadanya, kemudian suatu 
malam mereka kehilangan suara beliau. Mereka kemudian mengira 
beliau telah tidur. Sebagian mereka lalu berdehem agar Nabi SAW 
keluar ke tempat mereka. Beliau bersabda, “Kalian senantiasa 
melakukan perbuatan yang aku likat hingga aku khawatir hal itu akan 
diwajibkan kepada kalian, dan sekiranya diwajibkan kepada kalian, 
maka kalian tidak akan mampu melaksanakannya, shalatlah wahai 
manusia di rumah-rumah kalian, karena sesungguhnya shalat 


seseorang yang paling utama adalah di rumahnya, kecuali shalat 
wajib.” 


gag ala Al le Jp Ji IA HP ul 3 
JB. Ge AJ Sab Lah ge IT ab at Ga al 
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7291. Dari Abu Musa Al Asy'ari, dia berkata: Rasulullah 

SAW pernah ditanya tentang beberapa hal yang beliau tidak sukai. 


Ketika para sahabat banyak bertanya kepada beliau, maka beliau pun 
marah dan bersabda, “Bertanyalah kepadaku.” Seorang sahabat 
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ea ia Kena ea 


kemudian berdiri dan berkata, “Wahai Rasulullah, siapa bapakku?” 
Beliau bersabda, “Bapakmu adalah Hudzafah.” Kemudian yang lain 
lagi berdiri dan berkata, “Wahai Rasulullah, siapa bapakku?” Beliau 
bersabda, “Bapakmu adalah Salim maula Syaibah.” Ketika Umar 
melihat kemarahan di wajah Rasulultah SAW, maka dia pun berkata, 
“Sesungguhnya kami bertaubat kepada Allah Azza we Jalla,” 


P3 


LA TA S HS IE GA IS Ah 5 
Ne ag TA da Jpn ip Tana 
ia Po PP BA in ie 
SR AA jahe IS Ie Ag KG sal dp 
Sy AI Vla KI ARI Yg CAH Jana Vp cash CI 
SS LI KELAG dlpa IS) d3 IS 8 ai os 
Ab dag AI A43 sAAN Gia 12 ah 


7292. Dari Warrad penulis Al Mughirah, dia berkata: 
Muawiyah pernah menulis surat kepada Al Mughirah, “Tulislah apa 
yang engkau dengar dari Rasulullah SAW.” Maka dia pun menulis 
kepadanya, “Sungguh Nabi SAW brasa mengucapkan setiap selesai 
shalat, “Lag ilaaha illallah wahdahu laa syartika lahu, lahul mulku wa 
lahul hamdu wa huwa alaa kulli syai in gadiir. Allahumma laa 


ka 0 


anna 3 
Y Oam 9 AN 


maani'a lima a'thaita walaa mu'thiya lima mana'ta walaa yanfa'u 
dzal jaddi minka al jaddu (tidak ada sesembahan kecuali Allah 
semata, tidak ada sekutu bagi-Nya, bagi-Nya kerajaan dan pujian, 
Dia berkuasa atas segala sesuatu. Ya Allah, tidak ada yang 
menghalangi apa yang Engkau berikan, dan tidak ada yang dapat 
memberi apa yang Engkau cegah, dan kekayaan itu tidak bermanfaat 
bagi pemiliknya di sisi-Mu). Dia juga menulis kepadanya bahwa Nabi 
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SAW biasa melarang katanya dan katanya, banyak bertanya, dan 
menyia-nyiakan harta. Nabi SAW juga melarang durhaka kepada ibu, 
mengubur anak perempuan hidup-hidup, dan melarang serta 
meminta,” 


Ea ar aa Pa ri 
AI PB Pb te SU 33 


7293. Dari Anas, dia berkata, “Kami pernah berada di sisi 
Umar maka dia berkata, “Kita dilarang membebani diri.” 


ta 
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1294. Dari Az-Zuhri, Anas bin Malik RA mengabarkan 
kepadaku, bahwa Nabi SAW keluar ketika matahari condong lalu 
shalat Zhuhur. Ketika selesai salam, beliau berdiri di atas mimbar dan 
menyebut Hari Kiamat. Beliau kemudian menyebutkan bahwa 
menjelang Hari Kiamat terjadi perkara-perkara yang besar. Kemudian 
beliau bersabda, “Barangsiapa ingin bertanya tentang sesuatu, maka 
hendaknya menanyakannya. Demi Allah, tidaklah kamu bertanya 
fentang sesuatu melainkan aku akan mengabarkan kepada kamu 
selama aku berada di tempatku ini.” Anas berkata, orang-orang 
kemudian banyak yang menangis, dan Rasulullah SAW terus 
bersabda, “Bertanyalah kepadaku.” Anas berkata, “Seorang laki-laki 
kemudian berdiri kepadanya dan berkata, “Dimana tempat masukku 
wahai Rasulullah?” Beliau bersabda, “Di Neraka'. Abdullah bin 
Hudzafah berdiri dan berkata, “Siapa bapakku wahai Rasulullah? 
Beliau bersabda, “Bapakmu Hudzafah'.” Dia berkata: Kemudian Nabi 
SAW terus bersabda, “Bertanyalah kepadaku, bertanyalah 
kepadaku.” Maka Umar bersumpah di atas kedua Jututnya dan 
berkata, “Kami ridha Allah sebagai Tuhan, Islam sebagai agama, dan 
Muhammad SAW sebagai Rasul.” Dia berkata: Rasulullah SAW 
kemudian terdiam ketika Umar mengatakan bai itu, lalu Rasulullah 
SAW bersabda, “Aku bersumpah, demi Dzat yang jiwaku berada di 
tangan-Nya, sungguh telah ditampakkan kepadaku surga dan neraka 
di hamparan tembok ini saat aku sedang shalat. Sungguh aku belum 
pernah melihat kebaikan dan keburukan seperti hari ini.” 


J8 JB gi Pata a IE NN aga JA 
GET UAN lg 3, Sabat Ju Sa 3G “B3 
WMA AM 


7295, Dari Syu'bah, Musa bin Anas mengabarkan kepadaku, 
cha berkata: Aku mendengar Anas bin Malik berkata, “Seorang laki- 
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laki berkata, “Wahai Nabi Allah, siapakah bapakku?” Beliau bersabda, 
'Bapakmu si fulan'. Lalu turunlah ayat, “Hai orang-orang beriman, 


, ” 


janganlah kamu menanyakan (kepada Nabimu) tentang hal-hal ...'. 
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7296. Dari Abdullah bin Abdurrahman, aku mendengar Anas 
bin Malik berkata: Rasulullah SAW bersabda, “Manusia akan 


senantiasa saling bertanya hingga mereka mengatakan, 'Ini Allah, 
pencipta segala sesuatu, lalu siapa yang menciptakan Allah '? 


Ta diah Ie AS BE ip pa P 
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1297. Dari Ibnu Mas'ud RA, dia berkata, “Aku pernah 
bersama Nabi SAW dalam suatu kebun di Madinah saat beliau sedang 
bertopang di atas sepotong kayu. Beliau kemudian melewati 
sekelompok orang Yahudi. Sebagian mereka berkata kepada sebagian 
yang lain, “Bertanyalah kepadanya tentang ruh'. Sebagian lagi 
berkata, "Jangan bertanya kepadanya, agar dia tidak mendengarkan 
dari kalian yang tidak kalian sukai”. Namun mereka berdiri 
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menghampirinya lalu berkata, “Wahai Abu Al Oasim, ceritakan 
kepada kami tentang ruh'. Beliau lalu berdiri beberapa saat 
memandang. Aku kemudian menyadari bahwa wahyu sedang 
diturunkan kepada beliau, lalu aku menjauh darinya. Hingga ketika 
wahyu telah naik, beliau bersabda, 'Dan mereka bertanya kepadamu 
tentang ruh, katakanlah ruh termasuk urusan Tuhanku” 


Keterangan Hadits: 


(Bab banyak bertanya dan membebani diri dengan sesuatu 
yang tidak penting yang dimakruhkan. Dan firman Allah, “Janganlah 
kamu menanyakan fkepada Nabimul tentang hal-hal yang jika 
diterangkan kepada kamu, niscaya menyusahkan kamu.”) Seakan- 
akan dia ingin berdalil dengan ayat ini untuk mematahkan dalil 
mereka yang mengatakan bahwa hal itu dimakruhkan. Iu 
pandangannya yang menguatkan sebagian keterangan tentang 
penafsiran ayat tersebut. Saya telah menyebutkan perbedaan sebab 
turunnya ayat ini ketika membahas tafsir surah Al Maa'idah, dan 
sikap Ibnu Al Manayyar yang menguatkan pandangan bahwa ayat itu 
berkenaan dengan pertanyaan-pertanyaan tentang perkara yang telah 
terjadi maupun yang belum terjadi. Sementara sikap Imam Bukhari 
juga mengindikasikan hal itu. Adapun hadits-hadits yang disebutkan 
dalam bab ini mendukungnya. 


Sekelompok ahli fikih mengingkarinya. Di antara mereka Al 
Oadhi Abu Bakar Ibnu Al Arabi, dia berkata, “Sebagian berkeyakinan 
bahwa bertanya tentang kejadian sampai benar-benar terjadi adalah 
tidak boleh. Mereka berdalil dengan ayat ini. Namun, sebenarnya 
tidak seperti itu, karena ayat ini menegaskan bahwa yang terlarang 
adalah sesuatu yang menimbulkan masalah dalam jawabannya. 
Sementara yang berkaitan dengan kejadian tidak seperti itu.” 


Memang benar apa yang telah dikemukakan, karena makna 
ayat secara zhahir mengkhususkan hal itu pada masa turunnya wahyu, 
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dan ini dikuatkan oleh hadits Sa'ad yang dijadikan Imam Bukhari 
sebagai pembuka bab ini. Maksudnya, tentang orang yang bertanya 
“ sesuatu yang belum diharamkan, lalu diharamkan karena 
pertanyaannya itu. Masuk pula dalam makna hadits Sa'ad yang 
diriwayatkan AJ Bazzar dan yang menurutnya sanad-nya adalah baik 
serta dinyatakan shahih oleh Al Hakim, dari hadits Abu Ad-Darda' 
La ma Hr ep BP 3 Ji jp MS dan Jalu 
3 PRT Ai A1 o8 AG da | AG (sis (Apa yang dihalalkan 


Allah dalam kitab-Nya maka ia adalah halal, dan apa yang 
diharamkan Allah dalam kitab-Nya maka ia adalah haram, dan apa 
yang tidak dijelaskan hukumnya, maka itu merupakan keringanan, 
terimalah keringanan dari Allah, sungguh Allah tidak lupa akan 
sesuatu). Setelah itu beliau membaca ayat 64 surah Maryam, v& lag 


kes CL) (Dan tidaklah Tuhanmu lupa). 


— Ad-Daraguthni meriwayatkan dari hadits Abu Tsa'labah secara 
maruf", Heat S3 ani II GA 3 dn akal 93 GAN DP AO 
Ms paud yg Ole 2 SS La (Sesungguhnya Allah telah menetapkan 
beberapa kewajiban maka janganlah kalian menyia-nyiakannya, dan 
: menetapkan batasan-batasan maka janganlah kalian melanggarnya, 
dan tidak menjelaskan beberapa hal sebagai rahmat bagi kalian 
bukan karena lupa, maka janganlah kalian mencari-cari tentangnya). 
Hadits ini memiliki pendukung dari Salman seperti yang diriwayatkan 
oleh At-Tirmidzi, dan satu lagi dari hadits Ibnu Abbas seperti yang 
diriwayatkan Abu Daud. 


Imam Musim —dan asalnya dinukil Imam Bukhari 
sebagaimana yang telah dikemukakan pada pembahasan tentang 
ilmu— juga meriwayatkan dari jalur Tsabit, dari Anas, dia berkata: 

KE ga Ol Kang 03 Ea la Para Ke ai Ipa) uu 
esa PSI S4 Wi If Le Bul (Dahulu kami dilarang bertanya 
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tentang sesuatu kepada Rasulullah SAW, dan kami sangat senang 
apabila datang seseorang dari penduduk pedusunan lalu bertanya 
kepada beliau SAW dan kami mendengarnya). Setelah itu disebutkan 
redaksi hadits selengkapnya. Dalam kisah /i'an disebutkan hadits Ibnu 
Umar, G6) Jia! play K6 AI ko AW Iya) 259 (Rasulullah SAW 
kemudian tidak menyukai pertanyaan-pertanyaan itu dan beliau 
mencelanya). 


Imam Muslim meriwayatkan dari An-Nawwas bin Sam'an, dia 
berkata, Y! Png! Gp Gikiai Wa Kana Ka ab Ah ale Ai Say DS 
day alat Ko dbs d pa 1 Wet 5 EA (Aku tinggal 
bersama Nabi SAW di Madinah selama satu tahun, tidak ada yang 
menghalangiku untuk hijrah kecuali karena pertanyaan. Apabila 
salah seorang kami telah hijrah maka dia tidak akan bertanya kepada 
Nabi SAW). Maksudnya, dia datang sebagai utusan, dan ingin tetap 
berstatus sebagai utusan agar bisa mengajukan beberapa pertanyaan, 
lalu dia khawatir bila statusnya berubah menjadi orang yang mukim 
dan dianggap sebagai orang yang hijrah, sehingga dia tidak dapat 
bertanya. 

Di sini terdapat isyarat bahwa larangan bertanya itu ditujukan 
kepada selain Arab badui baik sebagai utusan atau yang lain. knam 
Ahmad meriwayatkan dari Abu Umamah, dia berkata, te! 6 :ciy Ul 
SAB enhag Aela A Jio Bas LA BS AN GANGA ajah 
ak “A6 AN Io Pai Jaw Katy Sy Be yap ur (Ketika turun ayat, “Hai 
orang-orang beriman, janganlah kamu menanyakan (kepada Nabimu| 
tentang hal-hal”, maka kami pun menahan diri untuk bertanya kepada 
beliau. Lalu kami mendatangi orang Arab badui dan memberinya kain 
seraya berkata kepadanya, “Tanyalah kepada Nabi SAW.” Abu 
Ya'la meriwayatkan dari Al Bara', “Sungguh berlalu satu tahun dan 
aku ingin bertanya kepada Rasulullah SAW tentang sesuatu, namun 
aku merasa segan, dan kami mengharapkan orang-orang badui.” 
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Maksudnya, mengharapkan kedatangan orang-orang badui untuk 
bertanya, lalu mereka mendengarkan jawaban atas pertanyaan- 
pertanyaan orang-orang badui itu, sehingga dapat mengambil manfaat. 


Yang tercantum dalam hadits-hadits tentang pertanyaan para 
sahabat mungkin terjadi sebelum turunnya ayat im. Mungkin juga 
larangan dalam ayat itu tidak mencakup pertanyaan tentang hal yang 
dibutuhkan dan hukumnya telah baku. Atau perkara yang sangat perlu 
mereka ketahui, seperti pertanyaan tentang menyembelih dengan 
menggunakan bambu, kewajiban taat kepada para pemimpin apabila 
memerintahkan untuk berbuat maksiat, keadaan Hari Kiamat dan 
kejadian sebelumnya dan pertanyaan yang ada dalam Al Ouran 
seperti kalalah (orang yang meninggal dan tidak meninggaikan ahli 
waris), kKhamer, judi, berperang di bulan haram, anak yatim, had, 
perempuan, berburu, dan lainnya. 


Mereka yang berpegang dengan ayat untuk menyatakan tidak 
disukainya banyak bertanya tentang hal-hal belum terjadi, mereka 
mengambilnya dari sisi Jai, yaitu mengikutkannya kepada tekstual 
ayat, karena banyak bertarrya menjadi sebab pembebanan perkara 
yang memberatkan, sehingga harus dijauti. Imam Ad-Darimi telah 
menyebutkan satu bab di bagian awal kitab A4! Musnad tentang itu dan 
dia mengutip beberapa atsar dari sejumlah sahabat serta tabiin 
mengenai hal tersebut, di antaranya: 


1. Atsar dan Ibnu Umar, “Janganiah kamu bertanya tentang 
sesuatu yang belum terjadi, karena aku telah mendengar Umar 
melaknat orang yang bertanya tentang sesuatu yang belum 
terjadi.” 

2. Diriwayaikan dari Umar, “Perkara yang paling menyusahkan 
kamu adalah bertanya tentang sesuatu yang belum terjadi, 
karena kita sudah cukup sibuk mengurus masalah yang telah 
terjadi.” 
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3, Diriwayatkan dari Zaid bin Tsabit bahwa apabila dia ditanya 
tentang sesuatu maka dia balik bertanya, “Apakah ini telah 
terjadi atau belum terjadi?” Apabila dijawab, “Belum terjadi.” 
Maka dia berkata, “Tinggalkanlah hingga terjadi.” 


4, Diriwayatkan dari Abu Ya'gub dan Ammar serupa redaksi itu. 


5. Abu Daud meriwayatkan dalam kitab Al Marasil melalui 
Yahya bin Abu Katsir, dari Abu Salamah secara marfu dan 
dari jalur Thawus, dari Mu'adz secara marfu', 43 2d Iglaai Y 


Dg Mn J3 YA sandemaii DJP Iladi Oi s3 G3 
JA & Tang aa (Janganlah kalian mempercepat bencana 


sebelum turun, karena sesungguhnya jika kalian 
melakukannya, maka akan selalu ada di kalangan kaum 
muslimin orang yang bila berkata, dia dibenarkan atau diberi 
petunjuk, dan jika kamu mempercepat maka jalan pun menjadi 
bercabang atas kalian). Kedua riwayat mi mursai dan saling 
menguatkan satu sama lain. 

5. Diriwayatkan dari jalur ketiga yang dinukil dari guru-guru Az- 
Zubair bin Sa'id secara marfu', Sae Jo 9 AI 


an 


Ji 4 S Ls! Ie Ia a 1Selalu saja ada orang diantara 


umatku yang jika ditanya maka dia dibenarkan dan diberi 

petunjuk dalam umatku hingga mereka saling menanyakan 

apa yang belum turun). 

Sebagian Imam dan para peneliti berkata, “Membahas masalah 
yang belum dijelaskan dalam nash terbagi menjadi dua, yaitu: 


Pertama, membahas apakah perkara itu masuk dalam cakupan 
nash dari berbagai sudui pandang. Ini termasuk perkara yang dituntut 
dan bukan sesuatu yang tidak disukai. Batikan terkadang menjadi 
wajib bagi mujtahid yang layak melakukannya. 
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Kedua, mencermati dengan baik tentang sisi-sisi perbedaan, 
lalu memisahkan yang serupa dengan suatu perbedaan yang tidak 
memiliki pengaruh dalam syariat, padahal di sana terdapat sifat-sifat 
yang menyatukan, atau sebaliknya mengumpulkan perkara yang 
berbeda karena sifat yang tidak pokok. Inilah yang dicela para ulama 
salaf, dan sesuai dengan hadits Ibnu Mas'ud yang diriwayatkan secara 
marfu ', Sasa Sh (Celakalah orang-orang yang berlebih-lebihan). 


Para ulama berpendapat bahwa perbuatan ini menyia-nyiakan 
waktu. Perbuatan yang serupa misalnya sering menjelaskan secara 
rinci masalah yang tidak memiliki dasar dalam Al Our'an, Sunnah, 
maupun ijma”, padahal masalahnya sangat jarang terjadi. Orang yang 
sering menghabiskan waktu untuk membahas masalah-masalah 
tersebut, jika dialihkan kepada yang lain maka akan menjadi lebih 
utama, terutama bila hal ini menimbulkan kelalaian untuk membahas 
masalah-masalah yang sering terjadi. Lebih dari itu dalam maslaah 
banyak bertanya, adalah membahas perkara-perkara gaib yang 
disebutkan dalam syariat agar diimani tanpa mencari tahu hakikatnya. 
Di antaranya adalah apa yang tidak memiliki wujud dalam alam nyata, 
seperti bertanya tentang waktu Hari Kiamat, ruh, masa bagi umat ini, 
dan hal serupa yang hanya diketahui melalui penukilan. 

Kebanyakan perkara tersebut tidak memiliki dalil yang akurat. 
Oleh karena itu, yang wajib dilakukan adalah mempercayainya tanpa 
mencari tahu hakikatnya. Bahkan lebih buruk dari itu itu adalah 
perkara-perkara yang jika dibahas lebih detail akan menimbulkan 
keraguan dan kebingungan, seperti akan dijelaskan dalam hadits Abu 
Hurairah yang diriwayatkan secara marfu', & Odang AI Sr Y 
Cat Ga “ah kali Ye cat KAA Jas (Manusia akan senantiasa bertanya- 
tanya hingga dikatakan, “Ini Allah, Dia menciptakan segala sesuatu, 
maka siapakah yang menciptakan Allah.”) 

Sebagian pensyarah berkata, “Contoh berlebihan dalam 
bertanya hingga mendorong orang yang ditanya memberi jawaban 
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yang melarang setelah dia menfatwakan boleh, yaitu orang yang 
bertanya tentang barang di pasar, apakah makruh dibeli dar 
pemiliknya karena ditinjau dari cara dia mendapatkannya. Awalnya, 
orang yang ditanya membolehkannya. Namun ketika bertanya kembali 
dia berkata, “Aku khawatir bila barang itu hasil rampokan atau 
diambil paksa dari orang lain”. Sehingga orang yang ditanya 
sebelumnya telah memperluas masalah itu, meraiat kembali. 
pernyataannya lalu mengharamkannya. Jika dia ragu-ragu maka 
hukumnya menjadi makruh atau minimal menyelisihh yang lebih 
utama. Sekiranya orang yang bertanya bersikap diam dari sikap 
berlebihan seperti ini maka si pemberi fatwa tidak boleh melebihkan 
dari pernyataan yang membolehkannya. Jika ini benar-benar terjadi 
maka siapa lagi yang mampu menutup pintu pertanyaan hingga 
pengetahuan tentang hukum yang banyak terjadi luput darinya, 
sehingga pemahaman dan ilmunya berkurang, Orang yang 
memperluas persoalan dan apa yang muncul darinya, terutama kasus- 
kasus yang jarang terjadi, terlebih lagi jika yang mendorong hal itu 
adalah sikap berbangga dan ingin menang, maka perilaku sepert: ini 
tentu tercela dan inilah inti yang tidak disukai para salaf. 


Sedangkan orang yang mendalami makna Al Our'an seraya 
memperhatikan penafsirannya dari Rasulullah SAW, serta dari para 
sahabat yang menyaksikan turunnya wahyu, dan menyimpulkan 
hukum yang diambii dari tekstuainya maupun kontekstualnya, juga 
memahami makna Sunnah serta segala indikasinya, membatasi dengan 
hadits-hadits yang layak dijadikan sebagai dalil, maka ini adalah 
perbuatan yang terpuji dan bermanfaat. Dalam kondisi inilah 
perbuatan ahli fikih di semua wilayah dari kalangan tabiin dan 
generasi sesudah mereka dapat dipahami. Sampai muncul golongan 
kedua dan ditentang oleh golongan pertama. Akhirnya, banyak terjadi 
selisih pendapat dan perdebatan di antara mereka. 


Selam itu, lahir puia sikap saling benci dan bermusuhan. 
Sementara mereka adalah pemeluk agama yang satu. Sedangkan yang 
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bijaksana adalah bersikap netral dalam menanggapi segala persoalan. 
Inilah yang diisyaratkan oleh sabda Nabi SAW dalam hadits 
sebelumnya, Hal ae BIA rei Sa S3 OS "ya wa Ciu 
(Sesungguhnya yang membinasakan orang-orang sebelum kalian 
adalah banyak pertanyaan dan perselisihan mereka terhadap nabi- 
nabi mereka). 


Sesungguhnya perselisihan cenderung menyeret orang kepada 
ketidakpatuhan. Semua ini ditinjau dari sisi mereka yang 
menyibukkan diri dengan ilmu pengetahuan. Sedangkan tentang 
pengamalan apa yang diperintahkan Al Our'an dan Sunnah serta 
menyibukkan diri dengannya telah dibahas oleh para ulama mana 
yang lebih utama. Pandangan yang paling bijak adalah, setiap kali 
kewajiban individual semakin bertambah pada diri seorang mukallaf 
(orang diberi beban syariat), maka dalam hal ini manusia terbagi 
menjadi dua, yaitu: 

1 Orang yang mendapati dalam dirinya kekuatan memahami dan 
meneliti, maka menyibukkan diri dengan hal itu lebih utama 
daripada menyibukkan diri dengan ibadah, karena 
mengandung manfaat yang tidak terbatas bagi diri sendin. 


Ph Orang yang tidak mampu melakukan hal itu, lalu 
memfokuskan diri untuk beribadah, dan ini lebih utama. 


Apabila golongan pertama meninggalkan ilmu maka sebagian 
hukum nyaris hilang. Sedangkan jika golongan kedua menekuni ilmu 
dan meninggalkan ibadah, maka kedua perkara itu akan Julang 
sekaligus dari dirinya. 


Dalam bab ini disebutkan sembilan hadits. Sebagiannya 
berkenaan dengan banyak bertanya dan sebagian lagi berkaitan 
dengan melakukan hal yang tidak penting. Sebagian lagi berkaitan 
dengan sebab turunnya ayat. Hadits pertama berkaitan dengan bagian 
kedua dari kandungan judul bab, dan demikian pula hadits kedua dan 
kelima. 
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Pertama, hadits Sa'ad bin Abi Waggash yang diriwayatkan 
melalui Abdullah bin Yazid Al Mugri', dari Sa'id, dari Ugatl, dari 
Ibnu Syihab, dari Amir bin Sa'ad bin Abi Waggash. Sa'id yang 
dimaksud adalah Ibnu Abi Ayyub. Demikian yang disebutkan di 
tempat ini. Melalui dua jalur lain disebutkan juga hadits yang dikutip 
oleh Al Ismaili dan Abu Nu'aim, “Dia adalah Al Khuza'i Al Mishri 
yang biasa dipanggil Abu Yahya.” Nama Abu Ayyub adalah Miglash. 
Sa'id adalah periwayat yang terpercaya. 

Yunus berkata, “Dia adalah seorang ahli fikih.” 


Kemudian dinukil dari Ibnu Wahab bahwa dia berkata, “Dia 
adalah orang yang memiliki pemahaman.” 

Saya (Tbnu Hajar) katakan, riwayatnya dari Ugail —yakri Ibnu 
Khalid— termasuk riwayat para periwayat yang berada dalam satu 
tingkatan, karena Ugail setingkat dengan Sa'id. 

Hadits ini diriwayatkan oleh Imam Muslim dari Ma'mar, 
Yunus, Ibnu Uyainah, dan Ibrahim bin Sa'ad, semuanya dari Ibnu 
Syihab. Dia menyebutkannya menurut redaksi Ibrahim bin Sa'ad 
kemudian versi Ibnu Uyainah. 


ai 6 (Dari bapaknya). Dalam riwayat Yunus disebutkan, A1 


Ia Ae (Sesungguhnya dia mendengar Sa'ad). 


La pr kades! alan Oo (Sesungguhnya muslim yang paling besar 
: kejahatannya). Dalam riwayat Muslim ditambahkan, Gadis asi Ot 
az emak! «$ (Sesungguhnya muslim paling besar kejahatannya 
terhadap kaum muslimin). 


Ath-Thaibi berkata, “Di sini terdapat penekanan bahwa dia 
menjadikannya sangat besar. Kemudian ditafsirkan dengan 
perkataannya “kejahatan? untuk menunjukkan bahwa perbuatan itu 
sendiri adalah kejahatan. Maksud, "terhadap kaum muslimin' adalah 
terhadap hak kaum muslimin.” 
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£ 5 56 (Tentang sesuatu). Dalam riwayat Sufyan disebutkan, 


A (urusan). 


ap S (Belum diharamkan). Dalam riwayat Muslim 
ditambahkan redaksi, pi de (bagi manusia). Dia juga mengutip dari 
Ibrahim bin Sa'ad dengan redaksi, isak! (SE Apu d (Belum : 
diharamkan bagi kaum muslimin). Selain itu, dia menukil pula dari 
Ma'mar dengan redaksi, 4 , ga da 33 (Seorang laki-laki 
yang bertanya tentang sesuatu dan dia menanyakannya dengan 
sangat teliti). 

83 (Kemudian diharamkan) Imam Muslim menambahkan 
redaksi, ur (bagi mereka). Dia menyebutkan pula dari riwayat 
Sufyan dengan redaksi, ca vs (bagi manusia). Al Bazzar 
meriwayatkan dari jalur lain dari Sa'ad bin Abi Waggash dia berkata, 
Uk gai eagle AI ko LN DIT AN aa SA Gp Sal ih 08 
He du Pama UG SY (Dahulu manusia bertanya tentang 
sesuatu urusan, mereka bertanya kepada Nabi SAW, dan tadinya 


perkara itu halal, maka mereka terus menanyakannya kepada beliau 
hingga diharamkan bagi mereka). 


Ibnu Baththal berkata dari Muhallab, “Makna tekstual hadits 
ini dijadikan sebagai pegangan kelompok (Yadaryah yang 
mengatakan, “Allah tidak melakukan sesuatu karena suatu tujuan'. 
Akan tetapi yang benar tidaklah demikian. Bahkan Dia berkuasa atas 
segala sesuatu. Dia adalah pelaku bagi sebab dan akibatnya. Semua itu 
berdasarkan ketetapan-Nya. Hadits di atas dipahami sebagai 
peringatan terhadap apa yang disebutkan. Besarnya kejahatan pelaku 
perbuatan itu karena banyaknya orang yang membenci perbuatannya.” 


Ulama lain berkata, “Ahlus Sunnah tidak mengingkari 
kemungkinan adanya alasan dalam suatu perbuatan. Akan tetapi 
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mereka mengingkari kewajibannya. Mereka tidak mengingkari jika 
yang ditakdirkan adalah sesuatu yang berkaitan dengan pengharaman. 
Apabila keputusan yang ditanyakan telah disebutkan sebelumnya, 
bukan berarti pertanyaan itu menjadi alasan pengharaman.” 


Ibnu At-Tin berkata, “Ada yang mengatakan, bahwa kejahatan 
yang dinisbatkan kepadanya dapat mendatangkan mudharat bagi kaum 
muslimin karena pertanyaannya, yaitu menghalangi mereka 
melakukan apa yang halal sebelum ditanyakan.” 


Sementara Iyadh berkata, “Maksud “kejahatan” dalam hadits 
ini adalah mengadakan suatu perkara baru atas kaum muslimin, bukan 
“kejahatan” dengan arti dosa yang layak mendapat hukuman, karena 
bertanya itu mubah. Oleh karena itu, Nabi SAW bersabda, yaa 


(Bertanyalah kepadaku).” 


An-Nawawi menanggapi pernyataan ini seraya berkata, “Ini 
adalah jawaban yang lemah, bahkan batil. Yang benar adalah apa yang 
dikatakan Al Khaththabi, At-Taimi, dan yang lai, bahwa maksud 
“kejahatan” adalah dosa. Mereka memahaminya untuk orang yang 
bertanya dalam rangka membebani diri dan mempersulit dalam hal-hal 
yang tidak berfaedah, sebab pengkhususan imi lantaran adanya 
perintah bertanya tentang hal-hal yang dibutuhkan, berdasarkan 
firman Allah dalam surah An-Nahi ayat 43, SM Jal YJL (Maka 


bertanyalah kepada orang yang memiliki pengetahuan). Barangsiapa 
bertanya tentang hukum suatu kejadian yang menimpanya karena dia 
membutuhkan hal itu, maka dia diberi udzur, tidak berdosa dan 
tercela. Dari sini dapat disimpulkan bahwa orang yang melakukan 
sesuatu yang membahayakan orang jain, maka dia berdosa.” 


Al Karmani memaparkan hal ini dalam suatu tanya jawab, dia 
berkata, “Bertanya bukanlah suatu kejahatan. Kalaupun dianggap 
kejahatan maka bukan dosa besar, apalagi dosa paling besar.” 
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Sebagai jawabannya dikatakan bahwa bertanya tentang sesuatu 
yang menjadikan sebab pengharaman sesuatu yang mubah, maka ini 
termasuk kejahatan yang sangat besar, karena ia menjadi sebab yang 
menyulitkan urusan kepada semua mukaliaf. Membunuh — 
misalnya— adalah dosa besar, tetapi mudharat dari perbuatan ini 
kembali kepada orang yang dibunuh saja atau orang-orang dalam 
tanggungannya. Berbeda dengan pertanyaan, mudharatnya meliputi 
semua orang, maka melakukannya adalah haram dan mendatangkan 
dosa, dan bahayanya bisa merubahnya menjadi dosa paling besar. 


Yang menguatkan menjadi pandangan mayoritas tentang 
takwilan hadits tersebut adalah riwayat Ath-Thabar dari Muhammad 
bin Ziyad, dari Abu Hurairah, Nabi SAW bersabda kepada Lang 
bertanya kepada beliau tentang haji, 45 C4 « ae TA TA! 5 (6 s ai 


Hd SY 3 T3 (“Apakah di setiap tahun?” Beliau menjawab, 


“Sekiranya aku mengatakan 'ya' niscaya menjadi wajib, dan kalau 
wajib kemudian kalian tinggalkan, maka kalian tersesat”) Dia 
meriwayatkan pula dari Abu Iyadh dari Abu Hurairah dengan redaksi, 
JAS Ye 5 3: 4 (Kalau kamu meninggalkannya maka kamu menjadi 


kafir). Selam itu, diriwayatkan melalu: sanad yang hasan dari Abu 
Umamah redaksi yang sama dan asalnya dikutip oleh Imam Muslim 
dari Abu Hurairah tanpa tambahan. 


Penyebutan kufur mungkin bagi mereka yang mengingkari 
kewajiban dan ini secara lalurnya dan mungkin pula bagi mereka yang 
tidak mengakui. Untuk kemungkinan kedua ini maka maknanya 
sebagai pencegahan dan ancaman. Dari hadits tentang besarnya dosa 
perbuatan ini dapat disimpulkan bolehnya mensifati orang yang 
menjadi sebab adanya dosa itu, bahwa dia terjerumus dalam dosa yang 
paling besar. Datam hadits ini dipahami pula bahwa hukum dasar dari 
segala sesuatu adalah mubah hingga datang syariat yang 
menyelisitunya. 
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Kedua, hadits Zaid bin Tsabit yang diriwayatkan melahui 
Ishag, dari Affan, dari Wuhaib, dari Musa bin Ugbah, dari Abu An- 
Nadhr, dari Bisr bin Sa'id. Ishag adalah Ibnu Manshur berdasarkan 
perkataannya, “Affan dan Ishag bin Rawahaih menceritakan kepada 
kami.” Disamping itu, Abu Nu'aim menwayatkan dari jalur Abu 
Khaitsamah, dari Affan. Sekiranya ini adalah riwayat Ishag tentu dia 
tidak akan berpaling darinya. 

pa Jadi (Membuat kamar). Kebanyakan periwayat menukil 
dengan redaksi, 3x (Kamar), namun Al Mustamli menukil dengan 


redaksi, 3, dan kedua kata ini memiliki makna yang sama. 


Sato us (Dari perbuatan kalian). Dalam riwayat As-Sarakhsi 
disebutkan dengan redaksi, #Sate (ulah kalian), dan keduanya 


semakna. Sebagian dari penjelasan hadits ini sudah dipaparkan dalam 
bab sebelum bab kewajiban takbir. Imam Bukhari menyebutkan bab- 
bab tentang sifat shalat, lalu menyebutkannya di tempat itu dari Abu 
A'la, dari Wuhaib. Semua pelajaran yang dapat diambil sudah 
disebutkan dalam syarah hadits Aisyah yang semakna dengannya 
dalam bab meninggalkan shalat malam, pada pembahasan tentang 
shalat tahajjud. 


Adapun yang berkaitan dengan judul bab dari hadits ini adalah 
apa yang dipahami dari pengingkaran Nabi SAW atas takalluf 
(pembebanan diri) yang mereka lakukan dengan berkumpul di masjid 
saat shalat malam yang bejum ada persetujuannya. 

Ketiga, hadits Abu Musa Al Asy'ari. Hadits ini berkaitan 
dengan bagian pertama kandungan judul bab, demikian pula dengan 
hadits keempat, kedelapan, dan kesembilan, dia berkata: &1 J'gay kw 
aa Studi ale YO WS MT 33 Ih ale Mt elo (Rasulullah 
SAW pernah ditanya tentang beberapa perkara yang tidak disukai 
beliau. Ketika mereka banyak bertanya maka beliau pun marah”) 
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Dari pertanyaan mi diketahui apa yang telah dikemukakan dalam 
tafsir surah Ai Maa'idah tentang hal-hal yang dimaksudkan oleh 
firman Allah, sis! “i jus y (Janganlah kamu bertanya tentang 


sesuatu). Di antaranya pertanyaan seseorang, “Dimana untaku?” dan 
pertanyaan tentang "al bahirah' dan "as-sa 'ibah', pertanyaan tentang 
waktu kiamat, pertanyaan tentang haji apakah wajib di setiap tahun, 
begitu pula permintaan agar merubah bukit Shafa menjadi emas. 
Dalam hadits Anas yang berasal dari riwayat Hisyam dan lainnya, dari 
Oatadah, darinya disebutkan hadits seperti yang tercantum pada 
pembahasan tentang doa dan fitnah, bahwa mereka pernah bertanya 
kepada Rasulultah SAW hingga menimbulkan banyak pertanyaan.” 
Hakan (Bertanyalah kepadaku). Dalam hadits Anas disebutkan, 
Si Ta! Na ats Y dd dh Akad (Beliau kemudian naik 
mimbar dan bersabda, “Tidaklah kalian bertanya kepadaku tentang 
sesuatu melainkan aku akan menjelaskannya kepada kalian. ”) Dalam 
riwayat Sa'id bin Basyir, dari Oatadah yang diriwayatkan oleh Abu 
Hatim disebutkan, si! (46 A8 ala tah seb! dad aril LE eat ap 
A5 Skeab sieh 1D Ilas OI LA Ip IU SL SB (Beliau keluar di 
suatu hari ketika matahari condong lalu shalat Zhuhur, ketika 
memberi salam beliau berdiri di atas mimbar, lalu menyebutkan 
tentang Hari Kiamat, kemudian beliau bersabda, “Barangsiapa ingin 
bertanya tentang sesuatu maka hendaknya menanyakannya.”) 
bei uya & Jp 6 di 323 aa (Seorang laki-laki berdiri dan 
berkata, “Wahai Rasulullah, siapakah bapakku?”) Dalam hadits Anas 
dari iwayat Az-Zuhri dijelaskan namanya. Sementara dalam riwayat 
Oatadah dijelaskan penyebab dia bertanya demikian. Ada yang 
mengatakan, “Seorang laki-laki berdiri, dan biasanya apabila dia 
bertengkar maka dinisbatkan kepada selain bapaknya.” Saya telah 
menyebutkan pula nama penanya kedua dan dia adalah Sa'ad. Saya 
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telah menukilnya dari biografi Suhail bin Abi Shalih dalam kitab Ai- 
Tamhid karya Ibnu Abdil Barr. 


Dalam riwayat Az-Zuhri sesudah dua hadits berikutnya 
disebutkan, 3! :J8 Fat Jiya) G sn AI da »W (Maka seorang 
laki-laki berdiri kepadanya dan berkata, “Dimana tempat masukku 
wahai Rasulullah?” Beliau menjawab, “Neraka.” Saya belum 
menemukan nama laki-laki ini dalam satu pun jalur hadits. Seakan- 
akan mereka sengaja menyembunyikannya untuk menutupi aibnya. 
Ath-Thabarani menyebutkan dari hadits Abu Firas Al Aslami sama 
sepertinya disertai tambahan, 5d! (4 :Ju Ud Ga Sta 
(Seorang laki-laki bertanya kepadanya, “Apakah aku di surga?” 
Beliau menjawab, “Di surga.”) Namun saya tidak menemukan nama 
laki-laki ini. 

Ibnu Abdil Barr menyebutkan dari riwayat Muslim, Ke A3 Gi 
aa Bia Ai Yap Ha da ala Ih ag aa As 
Aib y di Lb SW (Sesungguhnya Nabi SAW bersabda dalam 
khutbahnya, “Tidaklah seseorang bertanya kepadaku tentang sesuatu 
melainkan aku akan mengabarkannya, meskipun dia menanyakan 
kepadaku tentang bapaknya.” Maka Abdullah bin Hudzafah berdiri). 
Lalu disebutkan celaan ibunya kepadanya serta jawabannya. Dalam 
riwayat ini disebutkan juga, —d Aa Jt J5 B3 (Seorang laki-laki 
berdiri dan bertanya tentang haji), lalu disebutkan, kab cd CP pd) 
Rb Ip la ip Ka Sit JB MA IV GM La JB (Sa'ad maula 
Syaibah berdiri dan berkata, “Siapa aku wahai Rasulullah?” Beliau 
bersabda, “Engkau adalah Sa'ad bin Salim maula Syaibah.”) 
Disebutkan pula, 5! 3 :Jy pot La da sal Ga oa ir s3 (Seorang 
laki-laki dari bani Asad berkata, “Dimana aku?” Beliau menjawab, 
“Di Neraka.”) Setelah itu disebutkan kisah Umar, maka turunlah 


1“ 


firman Allah, set 18 its IVA ajah Ul YG (Tai orang-orang 
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beriman, janganlah kamu menanyakan (kepadan Nabimu/ tentang 
hal-hal. 


Nabi: SAW melarang “katanya” dan “katanya” serta banyak 
bertanya. Berdasarkan tambahan ini diketahui jelas Ma kisah ini 
menjadi sebab turunnya ayat, S3 Ga SS A3 DI An KAN Ki Y 
(Janganlah kamu menanyakan (kepada Nabimul tentang thai yang 
jika diterangkan kepada kamu niscaya menyusahkan kamu). Sebab 
'kesusahan” pada orang ini disebutkan dengan tegas, berbeda dengan 
yang terjadi pada Abdullah bin Hudzafah yang bisa saja ada, yakni 
sekiranya ditakdirkan kenyataannya dinisbaikan kepada selain 
bapaknya, lalu dijelaskan tentang bapaknya yang sesungguhnya, 
niscaya aib ibunya akan terbongkar. Hal ini dinyatakan oleh ibunya 
ketika mencelanya karena mengajukan pertanyaan itu, seperti yang 
telah disebutkan pada pembahasan tentang fitnah. 

sek Ga ag Ie He ah Jpg dry Yap el Aa (Ketika 
Umar melihat kemarahan pada wajah Rasulullah SAW). Dalam hadits 
Anas disebutkan bahwa para sahabat memahami ,hal itu. Dalam 
riwayat Hisyam disebutkan, aa As 9 w Kat 5 BY Je 5 S 1s (Ternyata 


setiap laki-laki menutupi kepalanya dalam kainnya sambil menangis). 


po.» ta 


Dalam riwayat Sa'id bin Basyir disebutkan, 3 A La aa 3 TN 3 
ras (Mereka mengira yang demikian menjelang urusan yang telah 


tiba). Sedangkan dalam riwayat Musa bin Anas dari Anas —yang 
telah disebutkan dalam tafsir surah Al Maa'idah— disebutkan, Var 


Ka “4 “43935 (Mereka menutup kepala-kepala mereka dan mereka 
'erisak). Imam Muslim menambahkan melalui jalur ini, 4  & 
aa NN ay aa ana ai up & dy) wae (Tidaklah datang atas 


sahabat-sahabat Rasulullah SAW suatu hari yang lebih dahsyat dari 
hari itu). h 
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Je 9 # A .! Da Vi AT (Dia berkata, “Sungguh kita bertobat 
kepada Allah Azza wa Jalla). Dalam riwayat Az-Zuhni diben 
tambahan, 503 kesury Up SKI) A3 dala ago) 1JUS A5) IP ab DA 
(Umar kemudian bersumpah di atas kedua lututnya lalu berkata, 
“Kami telah ridha Allah sebagai Tuhan, Islam sebagai agama, dan 
Muhammad sebagai Rasul. ”) Dalam nwayat Oatadah disebutkan pula 
tambahan, s8! "D He M4 Si (Kami berlindung kepada Allah dari 
keburukan fitnah). Selain itu, dalam riwayat Mursal As-Sudi yang 
dikutip oleh Ath-Thabarani disebutkan redaksi seperti kisah ini, 4! 2W 
Up du ena 1063 Her) Ia va (Umar kemudian berdiri lalu mencium 
kaki beliau dan berkata, “Kami telah ridha Allah sebagai Tuhan.” 
Namun dalam redaksi selanjutnya ditambahkan, W& 464 dala! OT IL 
SPK J3 bi US di (AI Our'an sebagai imam, berilah maaf dan 
Allah pasti memberi maaf kepadamu. Umar terus seperti itu hingga 
beliau ridha). 


Pelajaran yang dapat diambil 
Dalam hadits ini terdapat beberapa pelajaran selain yang 

berkaitan dengan judul bab, yaitu: 

1. Para sahabat memperhatikan keadaan Nabi SAW dan 
tingginya kasih sayang mereka terhadap beliau ketika sedang 
marah, karena kekhawatiran terhadap urusan yang umum 
sehingga menimpa mereka semuanya. 


2. Sikap Umar membujuk Nabi SAW. 
Boleh mencium kaki seseorang. 


4. Boleh marah ketika memberi nasehat dan boleh murid boleh 
berlutut di hadapan pembimbingnya, demikian pula pengikut 
di hadapan orang diikuti, ketika minta suatu kebutuhan. 
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5, Anjuran berlindung dari fitnah ketika terjadi sesuatu yang 
mengisyaratkan akan terjadinya fitnah. 


6. Menggunakan kalimat berpasangan dalam doa, seperti 
perkataan Umar, “Berilah maaf dan Allah pasti memberi maaf 
kepadamu', karena Nabi SAW telah diampuni Allah 
sebelumnya. 


Ibnu Abdil Barr berkata, “Imam Malik pernah ditanya tentang 
makna larangan banyak bertanya, maka, dia berkata, “Aku 
tidak tahu, apakah larangan itu berkaitan dengan sikap kalian 
yang bertanya tentang peristiwa-peristiwa yang terjadi atau 
meminta harta kepada manusia”. Yang lebih kuat adalah yang 
pertama. Sedangkan yang kedua tidak ada arti membedakan 

— banyak dan sedikit. Bukan dari segi boleh atau tidak boleh. 
Ada yang mengatakan, mereka biasa bertanya tentang sesuatu 
dan mendesak hingga diharamkan. Kebanyakan ulama 
berpendapat bahwa maksud larangan banyak bertanya adalah 
berkenaan dengan peristiwa-peristiwa yang terjadi dan 
prediksi-prediksi.” Sebagian masalah ini sudah dipaparkan 
pada pembahasan tentang ilmu. 


Keempat, hadits tentang Muawiyah dan Al Mughirah yang 
diriwayatkan melalui Musa, dari Abu Awanah, dari Abdul Malik, dari 
Warrad. Musa adalah Ibnu Ismail, dan Abdul Malik adalah Ibnu 
Umar. : 


ad LS (Dan dia menulis kepadanya). Redaksi ini berkaitan 
dengan redaksi, ah 13 (Maka dia pun menulis kepadanya). Hadits 
ini dinukil secara maushul melalui jalur sebelumnya. Kebanyakan 
periwayat telah menyebutkan masing-masing dari kedua hadits ini 
secara terpisah. Maksud penyebutannya di tempat ini adalah beliau 
melarang “katanya” dan “katanya” serta banyak bertanya. Sedangkan 
maksud “banyak bertanya” sudah disebutkan pada pembahasan tentang 
kelembutan hati, yakni apakah ini khusus berkenaan dengan harta, 
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atau hukum, atau lebih umum dari itu. Namun yang lebih tepat adalah 
dipahami secara umum, akan tetapi untuk hal-hal yang tidak 
dibutuhkan oleh si penanya, seperti yang telah disebutkan 
sebelumnya. Penjelasan hadits pertama telah dipaparkan pada 
pembahasan tentang doa dan yang kedua pada pembahasan tentang 
kelembutan hati. 

Kelima, hadits Anas RA yang diriwayatkan melalui Sulaiman 
bin Harb, dari Hammad bin Zaid, dari Tsabit. 

AK Ed JB pd Le (& (Kami berada di sisi Umar. 
maka dia berkata, “Kami dilarang membebani diri.”) Imam Bukhari 
menyebutkannya secara ringkas. Al! Humadi menyebutkan bahwa 
dikutip dalam riwayat lain dari Tsabit, dari Anas, Tr , 1, 9a fa ps Si 
bgs G' sa Lu Je Wis u jd s CI JW (Bahwa Umar membaca, 
“Wa faakihatan wa abbaa”, maka dia berkata, “Apakah itu abbaa?” 
Umar kemudian menjawab, “Kita tidak dibebani —atau dia berkata— 
kita tidak diperintakkan terhadap hal ini.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, ia disebutkan dalam riwayat Al 
Ismaili dari Hisyam, dari Tsabit. Lalu dia meriwayatkannya dari 
Yunus bin Ubaid, dari Tsabit dengan redaksi, bad 3 pp dk Yang oi 


AS, TAI og Tag ari Sab ID ae KU A3 »& (Bahwa seorang 
laki-laki bertanya Tepada Umar bin Al Khaththab tentang firman 
Allah, “Wa faakihatan wa abbaa.” Maka Umar berkata, “Kita 
dilarang untuk berlebihan dan membebani diri.” Bagian ini lebih 
tepat jika dijadikan pelengkap bagi hadits yang dikutip Imam Bukhari. 
Namun lebih tepat lagi apa yang diriwayatkan Abu Nu'aim dalam 
kitab Al Mustakraj melalui jalur Abu Muslim Al Kuy, dan Salman 
bin Harb (guru Imam Bukhari dalam riwayat mi), agan redaksi yang 
berasal dari Anas RA, :1 Gey  ab d La la Se) jab Xe & 
HA P u da db hn ki duga 3 tali ola Si a 45 Up 


(Kami pernah berada di sisi Umar saat dia sedang mengenakan baju 
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yang di bagian belakangnya terdapat empat tambalan. Dia kemudian 
membaca “Wa faakihatan wa abbaa.” Setelah itu dia berkata, 
“Adapun faakihah (buah-buahan) sudah kita ketahui, Lalu apa abbaa 
itu?” Dia kemudian berkata, “Menjauhlah, kita dilarang untuk 
membebani diri.” 

Abd bin Humaid meriwayatkannya dalam tafsirnya dari 
Sulaiman bin Harb melalui sanad ini sama sepertinya tanpa ada 
perbedaan. Dia meriwayatkan pula dari Sulaiman bin Harb, dari 
Hammad bin Salamah, sebagai ganti Hammad bin Zaid. Lalu sesudah 


redaksi, #4Y! U (Mpakah abbaa itu?) Dia berkata, yg Wa &1 "ab AG 


IU Sy Y of use lag HA (Wahai putra ibu Umar, ini adalah 
membebani diri, tidak ada sanksi bagi dirimu bila tidak tahu apakah 
abbaa itu). Sulaiman bin Harb mendengar dari kedua Hammad itu 
sekaligus, namun bekhau lebih khusus mendengar dari Hammad bin 
Zaid, maka jika dia berkata, “Hammad menceritakan kepada kami.” 
Maksudnya adalah Ibnu Zaid. Apabila maksudnya Hammad bin 
Salamah maka namanya akan disebutkan secara lengkap. 

Abd bin Humaid meriwayatkan pula dani Shalih bin Kaisan, 
dari Az-Zuhri, dari Anas, dia mengabarkan kepadanya bahwa dia 


Br» Et. 


mendengar Umar berkata, 3G Ida (3 “Jb ,— ai s- ang la led Agu 
Saha NA dek Ai ani (ih HI Aoa BLS Kab Aha KAN IA 

MEI SB La SI (Fa anbama fiha habban wa inaban —hingga 
Jirman-Nya— wa abbaa, maka dia berkata, “Semua ini telah kita 
ketahui, lalu apakah abbaa itu?” dia kemudian melemparkan tongkat 
yang berada di tangannya dan berkata, “Demi Allah, ini adalah 
pembebanan diri, ikutilah apa yang telah dijelaskan kepada kamu 
dari Al Our'an.” Selain itu, Ath-Thabari juga meriwayatkannya 
melalui dua jalur dari Az-Zuhr, dan dia berkata pada bagian akhirnya, 
Ah d Si : Cm Ia Uya (Ikutilah apa yang dijelaskan kepada kamu 


dalam Al Our an). Dalam redaksi lam disebutkan, 13 4 Sah : Su ata 
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Sea y (Apa yang telah dijelaskan kepada kalian maka berpeganglah 
dengannya, dan apa yang tidak dijelaskan maka tinggalkan). 


Abd bin Humaid meriwayatkan pula dari Ibrahim An-Nakha'i, 
dari Abdurrahman bin Zaid, 'ya& (AV) tab MW) SU 1 pb dl Ne) Oi 
3 UU ae Jai Os (Bahwa seorang laki-laki pernah bertanya 
kepada Umar tentang faakihah dan abbaa. Ketika Umar melihat 
mereka berkomentar maka dia pun datang menemui mereka dengan 
membawa cemeti). Dinukil melalu jalur lain. dari Ibrahim An- 
Nakha'i, dia berkata, WS : J8 KANG Ja UT RU) gai KA 
LABA Ab an Ay AB yeni kel ea Ga ti oi ya ang, 
del Y Ka AI PES 3 (Abu Bakar Ash-Shiddig membaca, “Wa 
Jaakihatan wa abbaa.” Maka ada yang bertanya, “Apakah abbaa 
itu?” Lalu ada yang menjawab “Ini dan itu.” Abu -Bakar kemudian 
berkata, “Sungguh ini adalah pembebanan diri, bumi mana yang 
menopangku, atau langit mana yang menaungiku, jika aku 
mengatakan dalam kitab Allah apa yang aku tidak tahu.” 

Riwayat ini terputus antara An-Nakha'1 dan Ash-Shiddig. 
Selain itu, dia meriwayatkan pula melalui Ibrahim At-Taimi, $4 ui ut 
Pai £ Lan si - Ju Bh Yi # daa (Bahwa Abu Bakar ditanya, 
“Apakah abbaa itu?” Dia menjawab, “Langit mana yang 
menaungiku.”) Lalu disebutkan redaksi seperti tadi. Tetapi riwayat ini 
terputus. Hanya antara keduanya bisa saling menguatkan. Al Hakim 
meriwayatkan dalam tafsir surah Ali Imran dalam kitab 4! Mustadrak 
melalui Humaid, dari Anas, dia berkata, rekan JUS (WTy AS Up yap TP 
G3 Sep IS MT la La VP3 1 JW die Hak J3 di (Umar 
membaca “Wa Jaakihatan wa abbaa”, lalu sebagian mereka berkata, 
“Maksudnya ini.” Sedangkan sebagian lagi berkata, “Maksudnya 
ini.” Umar berkata, “Tinggalkanlah kami dari yang seperti ini, kami 
beriman terhadapnya, semuanya berasal dari sisi Tuhan kami.” 
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Ath-Thabari meriwayatkan pula dari Musa bin Anas dengan 
redaksi yang serupa. Lalu diriwayatkan dari Muawiyah bin Ourrah 
dan dari Oatadah, keduanya dari Anas dengan redaksi yang serupa. 
Disebutkan bahwa Ibnu Abbas pernah menafsirkan kata abbaa di sisi 
Umar. Abd bin Humaid meriwayatkan pula dari Sa'id bin Jubair, dia 
berkata: P3 SN H4 (Umar mendekatkan Ibnu Abbas), ialu 


disebutkan redaksi seperti kisah sebelumnya dalam tafsir surah Al 
Fath, dan pada bagian akhirnya disebutkan, (xe sd Ego Uh : Jui JB) 
AG JS LING 31 3 Bh TaRdU 1S dip di II Allah berfirman, 
“Inna shababna al maa'a shabbaa (sungguh Kami telah menuangkan 
air dengan sebenar-benarnya) —hingga firman-Nya— wa abbaa.” 
Maka dia berkata, “Ketujuknya adalah rezeki bagi anak keturunan 
Adam, dan abbaa adalah apa yan dimakan hewan ternak”) 


Namun tidak disebutkan pengingkaran Ibnu Umar atas tafsiran 
ini. Ath-Thabari meriwayatkan dengan sanad yang shahih dari Ashim 
bin Kulaib, dari bapaknya, dari Ibnu Abbas, dia berkata, “Al Abbaa 
adalah apa yang ditumbuhkan bumi dari apa yang dimakan hewan 
ternak dan tidak dumakan manusia.” 


Diriwayatkan dari sekelompok tabiin sama sepertinya. 
Kemudian diriwayatkan melalui Ali bin Abi Thaihah, dari Ibnu 
Abbas, melalui sanad yang shahih, dia berkata, “AI Abbaa adalah 
buah-buahan yang masih segar.” Penafsiran ini diriwayatkan Ibnu Abi 
Hatim dengan redaksi, “Faakihatan wa abba, dia berkata, “Buah- 
buahan segar”.” Seakan-akan hilang dari catatannya redaksi, “Dan 
yang telah kering.” Dia mengutip pula dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas 
dengan sanad yang hasan, “AI Abbaa adalah rerumputan untuk hewan 
ternak.” 

Selain itu, ada perkataan lain yang dinuki! dari Atha', dia 
berkata, “Segala sesuatu yang tumbuh di permukaan bumi, maka 1a 
adalah abbaa.” Atas dasar ini maka ia termasuk kata umum yang 
dimaksudkan untuk sesuatu yang khusus. Begitu pula dinukil dari 


94 — FATHUL BAARI 


MP RA ME 


| 
4 





" ana ir 


Adh-Dhahhak, dia berkata, “AI Abbaa adalah segala sesuatu yang 
ditumbuhkan bumi selain buah-buahan.” Pernyataan ini lebih luas 
cakupannya dari yang pertama. Lalu disebutkan oleh sebagian pakar 
bahasa Arab bahwa al abba adalah tempat penggembalaan secara 
mutlak. 


Catatan 

Sikap Imam Bukhari meriwayatkan hadits ini di akhir bab 
merupakan pandangannya yang menyatakan bahwa perkataan 
Sahabat, Vp Fi (kami diperintah) atau Es (kami dilarang) meruliki 


hukum yang sama dengan yang dinisbatkan langsung kepada 
Rasulullah SAW, meski periwayatnya tidak menisbatkan secara 
terang-terangan kepada Nabi SAW. Oleh karena itu, dia 
membatasinya dengan perkataan, AO na Cg (Kami dilarang 


membebani diri), dan kisahnya dihapus. 


Keenam, hadits Anas bin Malik RA yang diriwayatkan melalui 
Abu Al Yaman, dari Syu'aib, dan dari Mahmud, dari Abdurrazzak, 
dari Ma'mar, keduanya dari Az-Zuhri. Hadits ini berkaitan dengan 
bagian ketiga dan juga keempat, dan ia semakna dengan hadits 
keempat, dimana penjelasannya sudah dipaparkan sebelumnya. Irnam 
Bukhari menukilnya melalui dua jalur dari Az-Zukri, lalu dia 
menyebutkannya di tempat ini menurut redaksi Ma'mar, dan dalam 
bab “Waktu Zhuhur” pada pembahasan tentang shalat menurut redaksi 
Syu'aib, tapi kedua versinya saling berdekatan. Di tempat ini 
disebutkan, Sah ea ag (Orang-orang Anshar kemudian banyak 


menangis). Ini adalah riwayat Al Kasymihani. 
Sementara dalam riwayat lainnya disebutkan, sSJ! 1/1 S8 


(Manusia kemudian banyak menangis), dan versi mi lebih tepat. 
Demikian juga redaksi yang tercantum dalam riwayat Ma'mar dan 
lainnya. Setelah itu disebutkan di tempat ini tentang Hari Kiamat dan 
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disebutkan bahwa menjelang kedatangan Hari Kiamat terjadi beberapa 
perkara besar. Di tempat ini ditambahkan, 1 4-4 ai dm de) Ou 
(Seorang laki-laki berkata, “Dimana tempatku?” Sementara di 
tempat ini disebutkan, Y'w) papua (Dan Muhammad sebagai Rasul). 


"P- 


. Tetapi dalam riwayat Syu'aib, 3 kas (Dan Muhammad sebagai 
Nabi). Lalu disebutkan, 412 ai Io v3 Ju s3 Ab WI JB ap Si 
33 sala (Beliau kemudian diam ketika Umar mengatakan hal itu. 
lalu Nabi SAW bersabda, “Ulii.”) Semua ini tidak tercantum dalam 
riwayat Syu'aib. 

Al Mubarrad berkata, “Apabila seseorang selamat dari Bahaya 
maka yang diungkapkan kepadanya “Ulii laka.” 

Maksudnya, hampir-hampir saja kamu binasa. Sedangkan yang 
lain berkata, “Ungkapan tersebut bermakna tekanan dan ancaman.” 


Ketujuh, hadits Anas dari riwayat anaknya Musa, darinya, dan 
disebutkan secara ringkas, dan kandungannya sudah dipaparkan 
sebelumnya. 


Kedelapan, hadits Anas bin Malik yang diriwayatkan melalui 
Al Hasan bin Shabah, dari Syababah, dari Warga', dari Abdullah bin 
Abdurrahman. Warga' adalah Ibnu Umar Al Yasykuri, dan syaikhnya 
Abdullah bin Abdurrahman adalah Ibnu Ma'mar bin Hazm Al Anshari 
Abu Thuwalah yang masyhur dengan nama panggilannya. 


at P3 "3 (Manusia akan senantiasa saling 
bertanya). Dalam riwayat Al Mustamli disebutkan, 6 st (Mereka 


bertanya). Sementara redaksi yang dikutip oleh Imam Muslim dalam 
riwayat Urwah dari Abu Hurairah, & Je PB J3: (Manusia akan 


selalu bertanya-tanya). 
sp IS HIS A1 Hi (Ini adalah Allah, Pencipta segala sesuatu). 
Dalam riwayat Urwah disebutkan, sisi Al Ge ida (Ini Allah 
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menciptakan ciptaan). Imam Muslim meriwayatkan pula dan dikutip 
oleh Imam Bukhari pada pembahasan tentang awal mula penciptaan 
dari Urwah, gp Ia IG AS Ia up “Iin PSA ol adi Laba a 
ng Gl (Syetan akan mendatangi seorang hamba atau salah seorang 


kamu dan berkata, “Siapa menciptakan ini dan itu?” Hingga dia 
mengatakan, “Siapa yang menciptakan Tuhanmu? ) Dalam riwayat 
Muslim disebutkan dengan redaksi, ad ag u Isl al op Avuni Aa P 


(Siapa yang menciptakan langit? Siapa yang menciptakan bumi? Dia 

menjawab, “Allah.”) Imam Ahmad dan Ath-Thabrani meriwayatkan 
dari hadits Khuzaimah bin Tsabit dengan redaksi serupa. 

Imam Muslim meriwayatkan dari Muhammad bin Sirin, dari 

Abu Hurairah, HE &! lia Nb & (Hingga mereka berkata, “Ini 

Allah yang menciptakan kita.”) Dia mengutip pula dari Yazid bin Al 

“ # 4 NI 1. 

Ashm, darinya, Sa IS Ge WI & (Hingga mereka berkata, 

“Allah menciptakan segala sesuatu. ”) Dalam riwayat Al Mukhtar bin 

Fulful dari Anas, dari Rasulullah SAW disebutkan, SI A3 3 # an J8 


dadi Gia In dm Nas Ag AS Ud Jig Y US (Allah Azza wa 
Jalla berji irman, “Sungguh umatmu akan senantiasa berkata, "Apa ini 
dan ini”, hingga mereka berkata, “Ini Allah menciptakan ciptaan . ) 
Al Bazzar mengutip dari jalur lain dari Abu Hurairah, 1/8! J5 $ 
A3 OS uya ta 3 J3 di 58 5 Y La (Manusia senantiasa akan 
mengatakan, “Allah telah ada sebelum segala sesuatu, maka siapa 
yang sebelum-Nya. ") i 
At-Turabisyti berkata, “Redaksi Gsdi di Gis iis (ini Allah 
menciptakan ciptaan), mungkin ini sebaga! objek. Maknanya, hingga 
dikatakan perkataan ini. Ada yang mengatakan bahwa perkataan ini 
bisa saja sebagai subjek yang dihapus predikatnya, yakni karena ia 
sudah diketahui. Berdasarkan redaksi pertama, yakni riwayat Anas 
A - 
yang dikutip Imam Muslim maka redaksi @i 144 (ini Allah) adalah 
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subjek dan predikat. Atau kata “ini” adalah subjek dan “Allah” 
sebagai penjelas, sedangkan kalimat GJ! Gx (menciptakan ciptaan) 
sebagai predikat. ” i 

Ath-Thaibi berkata, “Kemungkinan pertama lebih tepat, akan 
tetapi selengkapnya adalah, “Ini sesuatu yang telah pasti dan 
diketahui”. Artinya, Allah menciptakan ciptaan, dan Dia adalah 
sesuatu, sementara segala sesuatu adalah ciptaan, maka siapakah yang 
menciptakan-Nya?.” 

ai Gs: ad (Maka siapa menciptakan Allah). Dalam nwayat 
pada pembahasan tentang awal mula penciptaan disebutkan, ale uya 
3 (Siapa yang menciptakan Tuhanmu), lalu ditambahkan, ala 1 
29 TP berani (Apabila telah sampai kepadanya (pertanyaan itu| 
maka hendaklah berlindung kepada Allah dan menyudahi). Imam 
Muslim mengutip dengan redaksi, tu LET Jadd w3 G3 Ga Rr) ad 
(Barangsiapa mendapati sesuatu dari hal itu maka hendaklah dia 
mengatakan, “Aku beriman kepada Allah.”) Dalam riwayat lain 
ditambahkan, «35 (Dan para Rasul-Nya). Selain itu, Abu Daud dan 


An-Nasa'i memberi tambahan, JSI 4 ...dyyadi...Katadi Ai Kal di pit 
ba 3 9 lw :£ (Maka katakanlah, “Allah Maha Esa, Allah tempat 
bergantung segala sesuatu ...surah... lalu hendaklah meludah ke arah 
kirinya kemudian berlindung kepada Allah). 

Imam Ahmad meriwayatkan dari hadirs Aisyah, Ky sni 223 
tp Lah 23 Ob gg Ae LT “ad &5 (Apabila salah seorang 
kamu mendapati hal itu maka dia hendaknya mengatakan, “Aku 
beriman kepada Allah dan Rasul-Nya, karena sesungguhnya yang 
demikian itu dapat menghilangkan hal itu darinya.”) Imam Muslim 
menyebutkan dalam riwayat Abu Salamah dari Abu Hurairah dengan 
redaksi serupa yang pertama dan diberi tambahan, 3! Jewel 4 uang 
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API ia Ip Ae (Ketika aku berada di masjid tiba-tiba datang 
kepadaku beberapa orang Arab badui). Lalu disebutkan pertanyaan 
mereka tentang itu, dan beliau pun melempari mereka dengan kerikil, 
dia berkata, se Gs (Benariah kekasihku). Dia menyebutkan dalam 
riwayat Muhammad bin Sirin, dari Abu Hurairah, 44555 di da0 
(Benarlah Allah dan Rasul-Nya). 

Ibnu Baththal berkata, “Dalam hadits Anas terdapat isyarat 
tentang celaan sikap banyak bertanya, karena bisa menghantar pada 
perbuatan yang terlarang. Seperti bertanya tentang hal-hal di atas. 
Sikap seperti imi hanya akan menampakkan kebodohan yang 
berlebihan. Sebelumnya telah disebutkan hadits disertai tambahan dari 
Abu Hurairah dengan redaksi, 15 Gl 13 :Jad SI gb Obat Jr Y 
AU CAT Gada AS US 2) SP ut Ge Ya ih Se IS Gia Ha (Syetan 
senantiasa datang kepada salah seorang kamu dan berkata, “Siapa 
menciptakan ini, siapa menciptakan ini, hingga dia berkata, “Siapa 
yang menciptakan Allah?' Apabila salah seorang kamu mendapati hal 
itu, maka hendaknya mengatakan, "Aku beriman kepada Allah'”) 
Dalam riwayat lain disebutkan, 016)! zuse Dis (Irulah intisari 
keimanan). 

Barangkali inilah yang dimaksudkan para sahabat seperti yang 
dikutip Abu Daud dari riwayat Suhat! bin Abi Shalihk, dari bapaknya, 

“ tar 0yr 2 8, 1. Lg 
dari Abu Hurairah, dia berkata, 5 pke HE Si eko II di MU sle 
Ah Lead And AS Ol Abang STAN Cak DL UAN IR) CNP bui 
Oto Be M3 NYA “ ai HIU ea RI Vig (Beberapa orang 
sahabat datang menemui Nabi SAW. Mereka berkata, “Wahai 
Rasulullah, sungguh kami mendapati dalam diri kami sesuatu yang 
sangat besar jika kami mengucapkannya. Kami tidak menyukai bagi 
kami dunia bila karus mengucapkan hal itu” Beliau bersabda, 
“Apakah kamu telah mendapatkannya? Itulah intisari iman. ”) 
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Ibnu Abi Syaibah meriwayatkan dari hadits Abbas, 1d! Je) :& 
sa BIA Tak SETAN JI semdi Wita JO la ala Io 
Ka yag! 3! Bal 55 sad & Lam At H Ai of (Seorang laki-laki datang 
kepada Nabi SAW lalu berkata, “Sungguh aku membisikkan diri 
dengan suatu perkara, dimana aku menjadi seekor burung lebih aku 
sukai daripada harus mengucapkannya.” Beliau bersabda, “Segala 
puji bagi Allah yang mengembalikan urusannya kepada was-was.” 
Kemudian Al Khaththabi menukil maksud “intisari iman”, bahwa ia 
adalah yang menjadi ganjalan dalam hati mereka serta mencegah 
mereka mengucapkan apa yang dibisikkan syetan, kalau bukan karena 
itu maka dia tidak akan merasa berat sedikit pun dalam hati untuk 
mengucapkannya, dan karena hal ini mereka mengingkarinya. Bukan 
berarti was-was semata merupakan intisari iman. Bahkan ini berasal 
dari syetan dan termasuk tipu dayanya.” : 


Ath-Thaibi berkata, “Kalimat ai Kadal d td (mendapati 


sesuatu pada diri kami), maksudnya adalah keburukan, seperti yang 
disebutkan dalam hadits Anas dan Abu Hurairah.” 


Sedangkan perkataan « A3 ai Aa (terasa berat untuk kami 


mengucapkannya) maksudnya adalah, karena pengetahuan mereka 
akan hal itu tidak patut untuk mereka yakini. Sedangkan kalimat, 3153 


PA 


OluYi muse (itulah intisari iman) maksudnya adalah pengetahuan 
kahan tentang buruknya was-was tersebut dan sikap menentang kalian 
untuk menerimanya serta menjauh darinya, maka ia menjadi bukti 
keikhlasan iman kalian. Sebab orang kafir akan terus memupuk 
perkara mustahil yang ada dalam hatinya dan tidak menjauh darinya. 
Sedangkan redaksi dalam hadits lain, 433 diy kuah (Dia hendaknya 
berlindung kepada Allah dan menyudahi) maksudnya adalah 
meninggalkan memikirkan bisikan tersebut, dan berlindung kepada 
Allah apabila masih saja ada bisikan. 
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Hikmah di balik hal im adalah pengetahuan tentang tidak 
butuhnya Allah atas segala yang dibisikkan syetan merupakan perkara 
dharuri yang tidak membutuhkan dalil dan diskusi. Apabila terjadi 
sesuatu dari itu maka ja muncul dari was-was syetan dan ia tidak akan 
berakhir. Setiap kali dihadapi dengan dalil maka dia mendapatkan 
jalan lain untuk terus menerus dalam kekalutan itu sehingga waktu 
berlalu sia-sia. Ini pun bila dia selamat dari fitnahnya. Tidak ada cara 
lebih kuat untuk menolaknya selain bernaung kepada Allah dengan 
berlindung kepada-Nya, seperti yang difirmankan Allah dalam surah 


tr Pi 


Fushshilat ayat 36, di darat ag: Oa £ ca US ye laly (Dan jika syetan 


mengganggumu dengan satu gangguan maka mohonlah perlindungan 
kepada Allah). 


Dia berkata ketika menjelaskan hadits yang terdapat redaksi, 
te di “ladi (Dia hendaknya mengucapkan, “Allah Maha Esa.” 


bahwa ini adalah tiga sifat yang menegaskan bahwa Allah tidak 
mungkin sebagai makhluk (ciptaan). Sedangkan kata ahad (Maha Esa) 
artinya tidak ada yang kedua bagi Allah dan tidak ada yang seperti- 
Nya. Sekiranya Dia adalah makhluk tentu tidak memiliki sifat ahad 
(Esa) secara mutlak. Penjelasan tambahan tentang masalah ini akan 
dikemukakan dalam hadits Aisyah di awal pembahasan tentang 
tauhid. : 

A! Muhaillab berkata, “Kalimat “intisari iman? maknanya 
adalah mengeluarkan urusan kepada apa yang tidak ada ujungnya. Hal 
ini mewajibkan adanya pencipta yang tidak dicipta, karena orang 
berfikir yang berakal mendapati mahluk-mahluk semuanya memiliki 
pencipta disebabkan adanya pengaruh ciptaan padanya serta hal-hal 
baru yang berlaku atasnya. Sementara pencipta berbeda dengan sifat 
ini. Maka merupakan hal yang wajib bagi setiap makhluk itu memiliki 
pencipta yang tidak dicipta. Inilah intisari iman dan bukan berfikir 
untuk mencari-cari pencipta yang pada dasarnya adalah tipu daya 
syetan untuk mengantarkan kepada kebingungan.” 
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Ibnu Baththal berkata, “Apabila pemberi was-was berkata, 
“Apa ada halangan bila pencipta menciptakan dirinya sendiri?” Maka 
dijawab, “Pernyataan ini sangat bertentangan, karena engkau 
menetapkan pencipta dan mewajibkan keberadaannya. Kemudian 
engkau mengatakan “menciptakan dirinya” sehingga berkonsekuensi 
ketidakadaannya. Menyatukan antara keadaannya: ada dan tidak ada 
adalah perkara yang tidak benar karena sangat bertentangan. Sebab 
pelaku lebih dahulu keberadaannya dari perbuatannya, sehingga 
mustalul bila sesuatu yang belum ada menjadi pelaku atas suatu 
perbuatan”. Hal ini cukup jelas dalam mengurai syubhat, dan ia 
menghantarkan kepada intisari keimanan.” 

Adapun hadits Abu Hurairah yang disinyalir sebelumnya yang 
dinwayatkan oleh Inam Muslim sangat tepat bila dinisbatkan 
kepadanya. Sedangkan redaksi, «& AS ot baal Sa Ma Candil dn Ui 
OI mira D8 -Jb ad AJB Apik, A9 :J8 (Sungguh kami 
mendapati dalam diri kami apa yang terasa berat bagi salah seorang 
kami untuk mengucapkannya. Beliau bersabda, “Kamu telah 
mendapatkannya?” Mereka berkata, “Benar!” Beliau bersabda, 
“Itulah intisari iman.”) Lalu dia mengutip hadits Ibnu Mas'ud, (kw 
DAN Uas lbs HI KPAI Gp plg dl Al la Ai Jp (Nabi SAW 
pernah ditanya tentang was-was maka beliau menjawab, “Itu adalah 


iman yang murni”) Hadits Ibnu Abbas diriwayatkan oleh Abu Daud 
dan An-Nasa i serta dinyatakan shahih oleh Ibnu Hibban. 


Ibnu At-Tin berkata, “Apabila pencipta sesuatu bisa saja 
memiliki pencipta, maka akan berantai tanpa ada hentinya. Oleh 
karena itu, wajib berakhir pada pencipta yang tidak didahului oleh 
sesuatu, dan tidak pernah mengalami ketidakadaan. Ini adalah pelaku 
dan bukan hasil perbuatan, dar: Dia adalah Allah.” 


Al Karmani berkata, “Seperti yang telah diketahui bahwa 
mengenal Allah berdasarkan dalil-dalil merupakan fardhu ain 
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(kewajiban individu) atau kifayah (berjamaah). Jalan kepadanya 
dengan cara bertanya merupakan perkara yang pasti karena ia 
merupakan pendahuluan. Akan tetapi ketika diketahui secara dharuri 
bahwa pencipta bukan ciptaan, maka bertanya tentang itu merupakan 
pembebanan, sehingga celaan itu berkaitan dengan pertanyaan yang 
mengarah kepada pembebanan diri. Bila tidak demikian, maka 
berusaha mengetahui hal itu dan menghilangkan syubhat merupakan 
intisari iman, karena memutuskan adan: . pencipta agar tidak berantai 
menjadi keharusan.” 


Masalah seperti ini telah disebutkan sebelumnya ketika 
membicarakan tentang sifat iblis pada pembahasan tentang awal mula 
penciptaan. Apa yang disebutkan tentang penetapan kewajiban akan 
diulas kembali di awal pembahasan tentang tauhid. 


Ada yang mengatakan, permasalahan seperti ini terjadi di 
zaman khalifah Ar-Rasyid sehubungan dengan kisahnya bersama 
penguasa Hindia. Orang itu menulis kepada Ar-Rasyid menanyakan, 
apakah pencipta mampu menciptakan yang seperti dirinya? Ar-Rasyid 
bertanya kepada ahli ilmu dan tiba-tiba seorang pemuda menjawab, 
“Pernyataan ini mengandung kemustahulari, karena ciptaan adalah 
perkara yang baru (ada setelah dahulunya tidak ada), sementara 
perkara yang baru tidak sama seperti perkara yang tidak pernah 
didahului tidakadaan, sehingga mustahlil untuk dikatakan, "Mampu 
untuk menciptakan yang sepertinya, atau tidak mampu'. Sebagaimana 
halnya mustahil dikatakan kepada yang Maha Kuasa lagi bertimu 
menjadi tidak berdaya dan bodoh. 


Kesembilan, hadits Ibnu Mas'ud tentang pertanyaan orang- 
orang Yahudi mengenai ruh. Penjelasannya sudah dipaparkan secara 
luas dalam tafsir surah Al Israa'. 

LI Ino He UP bi HN SA "pt RL Ali (Beliau 
kemudian berdiri sesaat sambil memandang, maka aku mengetahui 
bahwa wahyu sedang diturunkan kepada beliau, maka aku pun 


FATHUL BAARI — 103 





menjauh darinya hingga wahyu naik). Secara tekstual, beliau memberi 
jawaban kepada mereka pada saat itu juga, dan ini menolak 
keterangan dalam kitab Maghazi Musa bin Ugbah, dan Siyar 
Sulaiman At-Taimi, bahwa jawaban Nabi SAW diberikan setelah 3 
hari. Sementara dalam Sirah Ibnu Ishag disebutkan bahwa dia 
terlambat hingga 15 hari. Pembahasan lebih lanjut tentang masalah ini 
akan dipaparkan sesudah empat bab. 


4. Meneladani Perbuatan Nabi SAW 


nu aa er A Ea 2 ai sh ed PN Aa # 2... » # 
Utbs Alka KIE Ceko TEA JB SI ph SP 
or A na “ ma ' Ka 2 Da “ ng. ai Ta 

PA eko CSI JW B3 Lp Mi LAN ISSI 3 La 


SL BA 1063 33 3 Ia Cie DARA Dra 

7298. Dari Ibnu Umar RA, dia berkata, “Nabi SAW pernah 
membuat cincin dari emas, maka orang-orang pun membuat cincm 
dari emas. Nabi SAW bersabda, Sesungguhnya aku pernah membuat 
cincin dari emas'. Lalu beliau membuangnya dan bersabda, 
“Sesungguhnya aku tidak akan memakainya selamanya '. Maka orang- 
orang pun membuang cincin mereka. 


Keterangan Hadits: 
(Bab meneladani perbuatan Nabi SAW). Dalil pokoknya 
adalah firman Allah dalam surah Al Ahzaab ayat 21, $ «SI US ad 


“ 


atap 
. 


kamar $gual SI J'ye) (Sesungguhnya telah ada pada fdirij Rasulullah itu 


suri teladan yang baik bagimu). Sekelompok ulama berpendapat 
tentang wajibnya meneladani perbuatan Nabi SAW karena masuk 
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Aa ai ara ia 


aa 


LL ap RA An ara 


cakupan umum perintah dalam firman-Nya dalam surah Al Hasyr ayat 
7, yi Sya AS VI Uh (Apa yang diberikan Rasul maka terimalah ia), 
dan juga finman-Nya dalam surah Aali Imraan ayat 31, Ki ga 
di (Ikutilah aku, niscaya Allah mengasihi kamu), serta firman-Nya 
dalam surah Al An'aam ayat 153, saj (Maka ikutilah dia). Selungga 
mengikuti perbuatan Nabi SAW adalah wajib sebagaimana wajib pula 
mengikuti perkataan beliau sampai ada dalil yang menunjukkan hal itu 
adalah anjuran atau kekhususan beliau, 


Ulama lain berkata, “Perbuatan beliau mungkin mengandung 
hukum wajib, anjuran serta pembolehan. Maka butuh kepada faktor 
lam yang menentukan mana yang dimkasudkan.” 


Jumbur berpendapat bahwa perbuatan Nabi SAW mengandung 
hukum “anjuran” bila tampak sisi yang menunjukkan perbuatan itu 
sebagai upaya mendekatkan diri kepada Allah. Tetapi sebagian lagi 
mengatakan bahwa hukumnya tetap seperti itu meski tidak tampak sisi 
fagarrub. Sebagian membedakan antara perbuatan yang terulang dan 
yang tidak terulang. Lalu sebagian berkata, “Apa yang dilakukan Nabi 
SAW jika menjelaskan perkara yang global, maka hukumnya sama 
dengan perkara mujmal itu, apakah wajib, sunah, atau mubah. Apabila 
tampak sisi tagarrub maka kandungan hukumnya adalah sunah. 
Sedangkan yang tidak tampak padanya sisi tagarrub maka kandungan 
hukumnya adalah mubah. Mengenai persetujuan beliau atas apa yang 
dilakukan di hadapannya menunjukkan bolehnya hal itu. Masalah ini 
telah diulas secara terperinci dalam kitab ushul fikih. 

Berkaitan dengan hal ini, apabila terjadi pertentangan antara 
perkataan Nabi SAW dengan perbuatannya, latu muncul cabang 
hukum yang khusus baginya, ini sudah saya ulas dalam tulisan 
tersendiri. Syaikh kami Al Hafizh Shalahuddin Al Alla'i menulis juga 
tentang masalah itu dalam sebuah karya tulis yang bermutu. 
Kesimpulan dari apa yang disebutkan ada tiga pendapat, yaitu: 
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1. Perkataan lebih didahulukan karena ia adalah redaksi yang 
mengandung makna, berbeda dengan perbuatan. 


2. Perbuatan lebih didahulukan karena ia tidak mengandung 
kemungkinan-kemungkinan seperti yang terdapat pada 
perkataan. 


3. Diperhatikan mana yang lebih kuat. Semua pembahasan im 
berlaku apabila tidak ada dalil yang menunjukkan kekhususan. 
Jumhur (mayoritas) lebih cenderung mengambil pendapat 
pertama. Alasannya, perkataan mengungkapkan sesuatu yang 
dapat diindra dan juga yang dicema akal, berbeda dengan 
perbuatan yang khusus untuk perkara indrawi, maka perkataan 
lebih sempurna. Begitu pula perkataan disepakati sebagai dalil 
dan berbeda dengan perbuatan. Disamping itu, perkataan 
menunjukkan makna tanpa bantuan yang lain. Berbeda dengan 
perbuatan yang butuh kepada perantara. Mendahulukan 
perbuatan berakibat meninggalkan mengamalkan perkataan. 
Sementara mengamalkan perkataan mungkin bersama 
pengamalan apa yang ditunjukkan oleh perbuatan. Maka 
perkataan lebih tepat didahulukan berdasarkan tinjauan- 
tinjauan ini. 

Imam Bukhari meriwayatkan dalam bab ini hadits Ibnu Umar 
yang diriwayatkan melalui Abu Nu'aim, dari Sufyan, dari Abdullah 


bin Dinar. Sufyan yang dimaksudkan adalah Ats-Tsauri seperti ' 


ditegaskan Al Mizzi. 
ae yi! x& (Dari Ibnu Umar). Dalam riwayat Al Ismaili melalui 
jalur lain dari Abu Nu'aim melalui sanad-nya disebutkan, 1! Lasw 


#2. d 


re (Aku mendengar Ibnu Umar). 


—3$ ya ie aa 2s A1 de 3 isi (Orang-orang pun 
membuat cincin dari emas). Di dalamnya disebutkan pula, At 313 
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Ke AI ID AAA Ka s (Beliau kemudian melemparkan 
cincinnya dan bersabda, “Sungguh aku tidak akan memakainya 
selamanya”. Maka para orang-orang pun melemparkakn cincin- 
cincin mereka). Imam Bukhari membatasinya dengan contoh ini untuk 
menunjukkan keteladanan mereka terhadap Nabi SAW, baik dalam 
melakukan maupun meninggalkan. Tentang cincin emas ini telah 


dipaparkan pada pembahasan tentang pakaian. 


Ibnu Baththal berkata setelah mengutip perbedaan pendapat 
mengenai perbuatan beliau, seraya berdalil yang mendukung mereka 
yang mengatakan wajib mengikutinya, dengan mengutip hadits yang 
terdapat dalam bab ini. Karena beliau melepaskan cincinnya dan para 
sahabat pun melepaskan cincinnya. Nabi SAW pernah melepaskan 
sandalnya saat shalat dan para sahabat juga melepaskan sandalnya. 
Ketika Nabi SAW memerintahkan mereka —dalam peristiwa Ai 
Hudaibiyah— untuk tahallul (keluar dari ihram dengan cara 
bercukur), maka mereka tidak segera melaksanakannya karena masih 
berharap beliau mengizinkan mereka berperang dan diberi 
pertolongan, sehingga mereka bisa menyempurnakan umrah tersebut. 
Dalam kondisi ini Ummu Salamah berkata kepada Nabi SAW, 
"Keluarlah menemui mereka dan cukur rambutmu serta sembelihlah.” 
Beliau kemudian melakukan saran ini dan akhirnya para sahabat 
bersegera mengikutinya. 

Hal ini menunjukkan bahwa perbuatan lebih mendalam 


daripada perkataan. Ketika beliau juga melarang mereka melakukan 
puasa terus menerus tanpa berbuka, mereka berkata kepadanya, 4! 
an abi s Ju cor (“Sungguh engkau melakukannya.” Nabi 
SAW bersabda, “Sesungguhnya aku diberi makan dan minum.” 
Kalau tidak ada kewajiban bagi mereka mengikuti perbuatan, tentu 
beliau akan berkata kepada mereka, “Apa hubungannya perbuatanku 
dengan sikap kamu yang membolehkan hal itu?” Akan tetapi Nabi 
SAW tidak berkata demikian dan justru menjelaskan kepada mereka 
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bahwa itu sebagai kekhususan baginya. Tetapi semua pernyataan 
beliau ini tidaklah menunjukkan kepada pendapatnya tentang 
kewajiban mengikuti perbuatan beliau, bahkan ini hanya memberi 
makna mengikuti secara mutlak. 


5, Sikap Berlebihan, Berselisih dalam Ilmu, dan Melampaui Batas 
dalam Agama serta Bid'ah yang Tidak Disukai 


YA IBI YG S3 BNI AS Jay JK AI 
GA 
Berdasarkan firman Allah, “Wahai ahli kitab, Janganlah kamu 


melampaui batas dalam agamamu, dan janganlah kamu mengkatakan 
terhadap Allah kecuali yang benar.” (Os. An-Nisaa' (4J: 171) 


2 « 2 AT Pa . A, 2. ag TT TS ear) 9. 
AE ALA V A0 EN Io JB IE HA al Lg 
pg 27 3st... 9 0 era 4.1 2 ut “3 rb 
Lan & dai Aly See JB deli Huh 
a aa Sh 1 Du et “JG Ii ye 2 Naa " 
Pa la ade 3G Ih F3 3 oi Ui rai 
HI SKS S3 Ja at 

7299. Dari Abu Hurairah, dia berkata, “Nabi SAW bersabda, 
Jangan kalian melakukan puasa wishal'. Mereka berkata, 
“Sesungguhnya engkau sendiri melakukan puasa wishal'. Beliau 
menjawab, “Sungguh aku tidak seperti kalian, sungguh aku bermalam 


diberi makan dan minum oleh Tuhanku”, Namun mereka tidak 
berhenti melakukan puasa wishal.” Dia berkata, “Maka Nabi SAW 
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melakukan puasa wishal dengan mereka selama dua hari atau dua 
malam. Kemudian mereka melihat hilal maka Nabi SAW bersabda, 
“Sekiranya hilal lebih terlambat niscaya aku akan tambah atas 
kalian'. Seperti hendak membuat mereka jera.” i 


Aa SEA Cp) IP Ha IG ya hn AB 
ore GI x & 


AS Ia Vii GAN » Na el un 
di At lgs 15 3352 Hicon oi 3 Lay cal DES va 


2. 


ar 


Ka Kata Ga DAN bd Ji jap ea 33 
23 Is Yg Wr di Ya ga ABG KI, 
3 Ka aa uga Pal 33 Gas aan, Sela 123 
ah G3 NY Oa BA JAN ya AI SK, 
Y Bi Sad, bi bla aa ol Cp SN, 

AISI, 80 LD JK 


7300. Dari Ibrahim At-Taimi, bapakku menceritakan 
kepadaku, dia berkata: Ali RA pernah berkhutbah di atas mimbar yang 
terbuat dari batu bata dan di atasnya ada pedang serta lembaran- 
lembaran yang tergantung, dia berkata, “Demi Allah, tidak ada pada 
kami dari kitab yang dibacakan kecuali kitab Allah dan apa yang ada 
dalam lembaran ini.” Kemudian dia membeberkannya dan ternyata di 
dalamnya terdapat ketentuan umur unta (yang mesti dizakati). Begitu 
pula di dalamnya disebutkan bahwa Madinah adalah haram dari Ir 
hingga tempat ini. Barangsiapa mengadakan suatu kejahatan di 
dalamnya maka dia memperoleh laknat Allah, malaikat, dan manusia 
semuanya. Allah tidak akan menerima pembelaan dan tidak pula 
tebusan darinya. Di dalamnya disebutkan juga jaminan bagi kaum 
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muslimm adalah satu yang berlaku bagi orang paling rendah di antara 
mereka. Barangsiapa mengkhianati seorang muslim maka dia 
memperoleh laknat Allah, malaikat, dan manusia semuanya. Allah 
tidak akan menerima pembelaan dan tidak pula tebusan darinya. Lalu 
di dalamnya disebutkan, bahwa barangsiapa berwali kepada suatu 
kamum tanpa izin dari para maulanya (mantan majikannya) maka dia 
memperoleh laknat Allah, malaikat, dan manusia semuanya. Allah 
tidak akan menerima pembelaan dan tidak pula tebusan darinya.” 


“ A, 8, d aa Jan Ag... 
Aa la : 3 3 Le IG JB Gya 
Ha la Aa Jb GA Ti yag ln 


dg 4 to 
SA S3 An na 8 pg ea JU GIE 3 3 Ie 

Ha Haha bat dn da 

7301. Dari Masrug, dia berkata: Aisyah RA berkata, “Nabi 

SAW pernah melakukan sesuatu yang dianggap rendah dan dijauhi 
oleh suatu kaum. Ketika hal itu sampai kepada Nabi SAW maka 
beliau pun memuji Allah lalu bersabda, “Apa urusan orang-orang 
menjauhi sesuatu yang aku lakukan. Demi Allah, sungguh aku lebih 
tahu tentang Allah di antara mereka, dan lebih takut kepada-Nya 
dibanding mereka?” 


B3 SG KN Ki oh pres 35 II gg 
He bal yel 2 aa SI Ke 

X MB ok PN EN, Pi al ai aa 
aU Na ntu hat Jas Ia 3 | pal 
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pn sad to SB bg le JP Sis Ate Cage 
CA IN Io TP SIG 

PUN dr An jab DG ASN SI JL AS Sa 
2 IL pinta ag de le Idea ng Kd 2 
Da aa 


7302. Dari Ibnu Abi Mulaikah, dia berkata, “Hampir saja 
kebingungan membinasakan Abu Bakar dan Umar. Ketika Nabi SAW 
didatangi utusan bani Tamim, maka salah satunya menunjuk Al Agra' 
bin Habis Al Hanzhali saudaraku bari Mujasyi', sementara satu lagi 
menunjuk lainnya. Abu Bakar kemudian berkata kepada Umar, “Tak 
ada yang engkau inginkan kecuali menyelisihiku'. Umar berkata, 
“Aku tidak ingin menyelisihimu'. Maka suara mereka menjadi tinggi 
di sisi Nabi SAW dan turunlah ayat, Wahai orang-orang beriman, 
janganlah kamu mengeraskan suara-suara kamu di atas suara nabi — 
hingga firman-Nya— Maha Agung.” 


Ibnu Abi Mulaikah berkata, “Ibnu Az-Zubair berkata, “Maka 
Umar sesudah itu —dia tidak menyebutkannya dari bapaknya, yakni 
Abu Bakar— apabila dia menceritakan kepada Nabi SAW suatu 
cerita, maka dia menceritakannya seperti pemilik rahasia, beliau tidak 
mendengarnya hingga memperjelasnya .” 


MAA d db dan ATA da Ai dah Ol Raat 32 
sena u — BIANG LG AN di RU 
KA J3 Tadi pb AI AD ip AO ga £ ad Bali 
Sun Kd oa Ji Tai Hi Ae JB ra 
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Hiks AU Kal AI aa P3 aa Da 
igo “FN 3 “la ale AN Kp 3 Ing JW Lai 
LS NS Toke “IS nb Kedn 

7303. Dari Aisyah Ummul Mukminin, bahwa Rasulullah SAW 
bersabda ketika sakitnya, “Perintahkan Abu Bakar shalat mengimami 
orang-orang.” Aisyah berkata, “Aku berkata, 'Sungguh apabila Abu 
Bakar berdiri di tempatmu maka tidak bisa memperdengarkan kepada 
orang-orang karena menangis. Perintahkanlah Abu Bakar shalat 
mengimami orang-orang”. Beliau bersabda, “Perintahkan Abu Bakar 


5x3 


shalat mengimami orang-orang . 


Aisyah berkata, “Aku berkata kepada Hafshah, “Katakanlah 
bahwa apabila Abu Bakar berdiri di tempatmu maka dia tidak bisa 
memperdengarkan kepada orang-orang karena menangis, maka 
perintahkan Umar shalat mengimami orang-orang.” Hafshah 
kemudian melakukannya, maka Rasulullah SAW bersabda, “Sungguh 
kamu adalah sahabat-sahabat Yusuf, perintahkan Abu Bakar shalat 
mengimami orang-orang.” Hafshah berkata kepada Aisyah, “Aku 
tidak pernah mendapatkan kebaikan darimu.” 


. te) 


Pe JAN ai sr JP SMAN AL gi 
db ca Ea AAS S3 SAN an 203 Inn HI 1 Lea 

dan Je Ui aka DKP SP H5 
dn Te AG bae ae YA 
Aa enka dia Kp BI SAN Ng Selop Ja Jala 2 
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Ta S3 Sg aa AI pe Cile STAN JS JA 23, 
gn cuban Pa JB CE CAS Up 3 
DA Ba In na Ja Ta S3 GS ai 
og BEN sn die da Ko BI LA 2 
4 bale J5 DS BY) ag 96 HA Ji Cia 1 
Jet Data Gile Gate KS Ya ot Gaal al 

ISA AI 


7304. Dari Sahal bin Sa'ad As-Sa'idi berkata: Uwaimir Al 
Ajlari datang kepada Astim bin Adi, dia berkata, “Bagaimana 
pendapatmu seorang taki-laki mendapati seorang laki-laki (lain) 
bersama istrinya, lalu dia membunuhnya, apakah kamu membunuhnya 
dengan sebab itu? Tanyakanlah untukku wahai Ashim kepada 
Rasulullah SAW.” Maka dia menanyakannya dan Nabi SAW tidak 
menyukai pertanyaan-pertanyaan (seperti itu) serta mencelanya. 
Ashim kembali dan mengabarkan kepadanya bahwa Nab: SAW tidak 
menyukai pertanyaan-pertanyaan (seperti itu). Uwaimir berkata, 
“Demi Allah, sungguh aku akan datang kepada Nabi SAW.” Dia 
kemudian datang sementara Allah telah menurunkan Al Our'an 
sepeninggal Ashim. Beliau bersabda kepadanya, “Allah telah 
menurunkan Al Our an tentang kamu.” Belau kemudian memanggil 
keduanya, lalu keduanya maju dan melakukan fi'an. Setelah itu 
Uwaimir berkata, “Aku berdusta terhadapnya wahai Rasulullah, 
sekiranya aku bisa menahannya.” Dia lantas memisahkannya dan Nabi 
SAW belum memerintahkan berpisah dengannya. Sehingga jadilah 
Sunnah bagi orang-orang yang saling melaknat. Nabi SAW bersabda, 
“Perhatikanlah, apabila ia datang dalam keadaan merah pendek 
maka aku tidak menganggap melainkan dia telah berdusta, dan jika 
datang dalam keadaan hitam bola matanya serta pinggul lebar, maka 
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aku tidak mengira melainkan dia telah benar atas istrinya.” Maka 
perempuan itu melahirkan anaknya seperti keadaan yang tidak 
disukai. 


HA SG SAN ea MG GA :dG A3 ol op 
ita Is yA Ie IN M5 3 IS an yi 
ane GUA IE Uda ay AA 
Pata las 3 :JG fo tEug Jan AN an, JS 
VE JB Ag os Boleh Ie Ul YA SIB Apar 
Aenoiy OK6 ba JS Eh MEN AG Ganga al 
LAS SIM SI ge aa Ki As Gan pal ut 
aa al on Ja op NG SCaradl yi 15 sik PAN dl N 2 
Si Ip R3 Kare oat: 3 dana Jo 
S3 Ibu Je ain YG tan Ta, da Lo 
Kie lo AI Sar ol DUA Ja du Ka 3 AP ds 
OA ih 23 Sa 205 G3 AA NE KBS JB 
Sa 
TN BIA Aka Ajay Je SEL ay sd op 3 
SN LA ag da Idi Je ka 

HS San opal 15, (Ig FA S3 
Kab aa He gai ag ain Io NG JS KS Ga 
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J3 AI IU JA RS HC Kisb 5 SS Ap 4 
Kn yA Ja du SAS An da Jaa 
YG tau ola ya Mu eh IA SEP SA 
JP da SA lg da Io IG 
Je yh Ka ad 
HA IP de Jay te C3 la dia AN lo 
S gatetah Goo Lg SI Ia das 3 Ka 
abg Io dp Hots Kd p 
SEA Ko IP Jab 3 JS ena PA K 
SA Hn pa db UR ian BR ag 
— La Sa TIK jl, Ul AT IA up Ulat BUS ita kah 
An LAI Je Lab ab las Ogah AA 
da laa Tio It IP Jb G3 
deni aah aa bias Ka ha 
Was Ja AU SA Bali II ab ga A3 
Kai: IA ae 3 Je Ya LS AR Ju Kebi Uai) 
pb ola Ia OI JG ae :YG tak CSI (333 Ja AL 
B3 AE las G3 AN AG ALA AB sih spp Ka 
au ia 3 AN Pa para op Pa Tar 


ta 
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7305. Dan Ibnu Syihab, dia berkata: Malik bin Uwais An- 
Nashari mengabarkan kepadaku, Muhammad bin Jubair bin Muth' m 
menyebutkan hal itu kepadaku, aku masuk kepada Malik dan : 
menanyainya, dia berkata, “Aku berangkat hingga masuk kepada 
Umar, maka dia pun didatangi penjaga pintunya bernama Yarfa dan 
berkata, “Apakah engkau berkenan mengizinkan Utsman, 
Abdurrahman, Az-Zubair, dan Sa'ad untuk masuk” Dia berkata, 
“Ya!” Mereka kemudian masuk dan member: salam lalu duduk. Lalu 
dia berkata, “Apakah engkau berkenan mengizinkan Alh dan Abbas 
untuk masuk? Dia kemudian memberi izin kepada keduanya. Al 
Abbas berkata, “Wahai Amirul mukminin, putuskan antara aku dengan 
orang zhalim ini”. Maka keduanya saling mencela. Kelompok Utsman 
dan sahabatnya berkata, “Wahai Amirul mukminin, putuskan antara 
keduanya, dan istrahatkan (tenangkan) salah satunya dari yang 
lainnya”. Dia berkata, “Perhatikanlah, aku mohon kepada kamu atas 
nama Ailah yang dengan izin-Nya langit dan bumi menjadi tegak, 
apakah kalian mengetahui bahwa Rasulullah SAW bersabda, “Kami 
tidak diwarisi, apa yang kami tinggalkan adalah menjadi sedekah”. 
Maksud Rasulullah SAW adalah dirinya sendiri? Orang-orang itu 
berkata, “Beliau telah mengatakan itu”. Umar menghadap kepada Ali 
dan Abbas lalu berkata, “Aku mohon kepada kamu atas nama Allah, 
apakah kamu berdua mengetahui Rasulullah SAW mengatakan itu?” 
Keduanya berkata, “Ya!' Umar berkata, “Sungguh aku akan 
menceritakan kepadamu tentang urusan mi. Allah telah 
mengkhususkan untuk Rasululiah SAW dari harta ini, sesuatu yang 
tidak Dia berikan kepada seorang pun selain beliau. Allah berfirman, 
“Apa saja harta rampasan yang diberikan Allah kepada Rasul-Nya 
dari (harta benda) mereka, maka untuk mendapatkan itu kamu tiddak 
mengerahkan”. Ini khusus bagi Rasulullah SAW. Kemudian demi 
Allah, beliau tidak menguasainya sendiri tanpa kalian dan tidak pula 
mengutamakan dirinya atas kalian. Beliau telah memberikannya 
kepada kalian dan menyebarkannya di antara kalian hingga tersisa 
harta ini. Nabi SAW menafkahkan kepada keluarnya nafkah satu 
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tahun dari harta ini. Lalu beliau mengambil yang tersisa dan 
membelanjakannya pada fungsi harta Allah. Nabi SAW melakukan 
demikian di masa hidupnya. Aku memohon kepadamu atas nama 
Allah, apakah kamu mengetahui hal itu?” Mereka berkata, “Ya! 
Kemudian dia berkata kepada Ali dan Abbas, “Aku memohon kepada 
kamu berdua atas nama Allah, apakah kamu berdua mengetahui itu?” 
Keduanya berkata, “Ya!” Lalu Allah mewafatkan nabi-Nya SAW dan 
Abu Bakar berkata, “Aku adalah wali Rasulullah SAW. Abu Bakar 
mengambil alih atasnya dan melakukan kepadanya seperti yang 
dilakukan Rasulullah SAW. Sementara kamu berdua saat ito —seraya 
menghadap kepada Ali dan Abbas— menganggap Abu Bakar telah 
berlaku begini dan begitu pada harta tersebut. Allah mengetahui dia 
adalah benar, berbuat baik, lurus, dan mengikuti kebenaran. Kemudian 
Allah mewafatkan Abu Bakar maka aku berkata, “Aku adalah wali 
Rasulullah SAW dan Abu Bakar. Aku mengambil alih harta itu 
selama dua tahun dan melakukan padanya apa yang dilakukan 
Rasulullah SAW serta Abu Bakar. Setelah itu kamu berdua datang 
kepadaku dan perkataan kamu berdua adalah satu serta urusan kamu 
berdua adalah sama. Engkau datang meminta padaku bagianmu dari 
putra saudaramu, dan ini datang meminta dariku bagian istrinya dari 
bapaknya”. Aku berkata, “Jika kamu berdua mau, aku 
menyerahkannya kepada kamu berdua, dan atas kamu berdua 
perjanjian serta ketetapan Allah, hendaknya kamu berdua 
mengamalkan padanya apa yang diamalkan Rasulullah SAW dan apa 
yang diamalkan Abu Bakar serta apa yang aku amalkan sejak aku 
mengambil alih harta itu. Jika tidak, maka janganlah kamu berdua 
berbicara denganku tentangnya'. Kamu berdua berkata, “Serahkanlah 
'a kepada kami atas dasar itu, maka aku menyerahkannya kepada 
kamu berdua atas dasar itu. Aku mohon kepada kamu atas nama 
Allah, apakah aku menyerahkannya kepada kamu berdua atas dasar 
tu?" Orang-orang itu berkata, “Benar!” Dia berkata, “Apakah kamu 
berdua mencari keputusan selain itu dariku? Demi yang dengan izin- 
Nya langit dan bumi tegak, aku tidak memutuskan keputusan selain 
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itu hingga kiamat, apabila kamu berdua tidak mampu maka 
serahkanlah ia kepadaku, aku akan mencukupi kamu berdua.” 


Keterangan Hadits: i 

(Bab sikap berlebihan dan berselisih yang tidak disukai). 
Dalam riwayat selain Abu Dzar ditambahkan, “Dalam ilmu”, dan ini 
berkaitan dengan kata “berlebihan” dan “berselisih' sekaligus, 
sebagaimana perkataan “berlebihan dalam agama” serta “bid'ah” juga 
mencakup keduanya. 

Sad WAN IE IS YG Sis HIS os jau Ja 
(Berdasarkan firman Allah, “Wahai ahli kitab, janganlah kamu 
berlebihan dalam agama kamu, dan jangan mengatakan terhadap 
Allah kecuali yang benar.”) Bagian awal ayat berkaitan dengan 
cabang agama. Inilah yang disebutkan dalam judul bab dengan kata 
“ilmu”, sedangkan sesudahnya berkaitan dengan pokok agama. Kata 
ta'ammug (memperdalam) bermakna bersikap keras dalam suatu 
urusan hingga melebihi batas normal. Penjelasannya sudah dipaparkan 
ketika membicarakan tentang puasa wishal (menyambung puasa) pada 
pembahasan tentang puasa, dimana disebutkan, “Hingga orang-orang 
yang berlebih-lebihan meninggalkan sikap mereka.” 


Kata tanaazu' (berselisih) berasal dari kata munaza'ah yang 
makna dasarnya adalah saling menarik. Kata ini digunakan untuk 
mengungkapkan tentang saling berdebat saat terjadi perselisihan 
dalam hukum ketika tidak ada dalil yang jelas. Yang tercela darinya 
adalah terus bertahan ketika telah ada dalil. Sedangkan kata al ghuluw 
(berlebihan) bermakna berlebihan dalam sesuatu serta keras padanya 
sampai melampaui batas. Masuk di dalamnya makna ta 'ammug. 
Contohnya, ghalaa fii syai'in artinya. dia berlebihan dalam sesuatu. 
Apabila dikatakan, ghalaa as-sahmu artinya anak panah itu melewati 
sasarannya. 
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Larangan tentang ghuluw (berlebihan) telah disebutkan secara 
tegas dalam riwayat yang dikutip An-Nasa'i dan Ibnu Majah serta 
dinyatakan shahih oleh Ibnu Khuzaimah dan Ibnu Hibban serta Al 
Hakim, dari Abu Al Aliyah, dari Ibnu Abbas, dia berkata: J'xj 3 33 
ding Kie WN he MW (Rasulullah SAW bersabda kepadaku), lalu 
disebutkan hadits yang di dalamnya disebutkan, 1s! d SAY, Ki WI 
cad d Si S3 up OTR (Hendaklah kamu berhati-hati terhadap 
sikap berlebihan dalam agama, karena sesunggugnya yang 
membinasakan umat-umat sebelummu adalah sikap berlebihan dalam 
agama). 

Kata bida" adalah bentuk jamak dari kata bid'ah yang artinya 
segala sesuatu yang tidak memiliki contoh sebelumnya, mencakup apa 
yang terpuji dan yang tercela. Namun dalam pengertian syariat, bid'ah 
ini khusus untuk sesuatu yang tercela. Jika disebutkan berkenaan 
dengan perkara terpuji, maka dipahami dalam makna bahasa. Sikap 
Imam Bukhari yang berdalil dengan ayat di atas dibangun di atas 
dasar bahwa kata “ahli kitab” dalam konteks umum agar mencakup 
selain Yahudi dan Nasrani, atau dipahami bahwa cakupannya untuk 
selain Yahudi dan Nasrani. 

Dalam bab ini Imam Bukhari menyebutkan tujuh hadits, yaitu: 

Pertama, hadits Abu Hurairah tentang larangan puasa wishal 
(menyambung puasa). Penjelasannya sudah dipaparkan pada 
pembahasan tentang puasa. 

SBI Ji 26 (Sekiranya hilal datang lebih akhir niscaya 
aku tambahkan bagi kalian). Disebutkan dalam hadits Anas 
sebelumnya pada pembahasan tentang harapan, AJ! 3 4 KY 


nian Oak ex Tw 3 takorg (Sekiranya dipanjangkan bagiku 
dalam bulan ini niscaya aku akan terus menyambung puasa sehingga 
orang-orang yang berlebih-lebihan meninggalkan sikap mereka). 
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Riwayat inilah yang disinyalir dalam judul bab, tetapi dia kembali 
melakukan kebiasaannya, yaitu menyebutkan hadits yang secara 
tekstual tidak sesuai dengan judul bab, tetapi di sebagian jalurnya 
terdapat redaksi yang mengindikasikan hal itu. 

is (Seperti ingin membuat jera). Kata al mankii diberi 
harakat dhammah pada huruf mim dan sukun pada huruf nun, lalu 
sesudah kaf terdapat huruf ya” diberi harakat sukun. Kata ini berasal 
dari kata an-nikayah (siasat). Demikian yang terdapat dalam riwayat 
Abu Dzar dari As-Sarakhsi. Sementara dalam riwayatnya yang berasal 
dari Al Mustamli menggunakan huruf ra' sebagai ganti huruf ya 
(munkir) dari kata al inkaar (mengingkari). Atas dasar ini, maka huruf 
lam pada kata lahum bermakna atas. Kemudian dari Al Kasymihani 
diberi harakat fathah pada huruf nun disertai tasydid pada huruf kaf 
yang diberi harakat kasrah dan sesudahnya huruf Jam (munakkil), dari 
kata an-nikaal (jebakan). Ini pula redaksi yang dinukil oleh periwayat 
laannya. Pada pembahasan tentang puasa telah disebutkan dari 
Syu'aib, dari Az-Zuhri dengan redaksi, 145 ol 1gl Le “$ jae 
(Sebagai hukuman atas mereka ketika mereka enggan berhenti). 

Kedua, hadits Ali RA yang diriwayatkan melalui Umar bin 
Hafsh bin Ghiyats dari. bapaknya, dari Al A'masy, dari Ibrahim At- 
Taimi, dari bapaknya. Bapak dari Ibrahim adalah Yazid bin Syarik At- 
Tami. 

"2 ya Fa Io IBI igo) YP Gbk (Ali bin Abi Thalib 
berkhutbah kepada kami di atas mimbar yang terbuat dari batu bata). 
Ajur adalah batu bata yang dibakar, dan biasa dilafalkan dengan tanda 
panjang disertai tambahan huruf wau. Ini adalah bahasa Persia yang 
diadopsi ke dalam bahasa Arab. 

aya Dia membentangkannya). Maksudnya, dia 
membukanya. 
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Aa BN AAN KP Mana A4 z 


2 Sa (Ternyata di dalamnya). Kemungkinan dia 
menyerahkannya kepada seseorang untuk dibacakan, dan 
kemungkinan pula beliau membacakarirya sendri. 


La Er (Madinah diharamkan). Penjelasan yang berkenaan 
dengan hal im sudah dipaparkan pada bagian akinr pembahasan 
tentang haji secara lengkap. 

Glory ralad! 223 (Perlindungan kaum muslimin adalah satu). 
Persoalan yang berkenaan dengan im sudah disebutkan pula pada 
pembahasan tentang upeti dan perjanjian. 

dell ya OS pet Yg cg op (Barangsiapa berwali kepada suatu : 
kaum tanpa izin para mantan majikannya). Penjelasan tentang 
masalah ini sudah dikemukakan secara lengkap pada bagian aklur 
pembahasan tentang faradh. Pada pembahasan itu pula telah 
disebutkan hal-hal berkenaan dengan isi lembaran-lembaran tersebut, 
selain yang disebutkan di tempat ini, seperti gishash, pemberian maaf, 
dan lain-lain. Maksud penyebutan hadits Ah di tempat mi adalah 
laknat bagi siapa yang mengadakan kejahatan. Karena meski dalam 
hadits dikaitkan dengan Madinah namun hukum berlaku umum, baik 
di Madinah maupun lainnya, sebab ia masuk dalam agama. Penjelasan 
tentang itu sudah dipaparkan dalam bab pengharaman Madinah di 
bagian akhir pembahasan tentang haji. 

Al Karmani berkata, “Kesesuaian hadits Ali dengan judul bab 
barangkali dari apa yang disimpulkan dari perkataan Ali, “Tidak ada 
pada kami selain kitab Allah yang dibacakan...” sebagai celaan bagi 
mereka yang berlebihan dalam berbicara serta mengatakan selain apa 
yang ada dalam Al Our'an dan Sunnah.” 

Ketiga, hadits Aisyah yang dinwayatkan melalu Umar bim 
Hafsh, dari bapaknya, dari Al A'masy, dari Muslim, dari Masrug. 
Muslim yang dimaksud adalah Ibnu Shubaih, yaitu Abu Adh-Dhuha, 
dan nama panggilannya lebih masyhur dari namanya. Hal im 
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disebutkan secara tekstual dalam riwayat nam Muslim melalui Al 
Jarir, dari Al A'masy, “Dari Abu Adh-Dhuha” selanjutnya sama 
seperti di atas. Hal ini sudah mencukupi dan tidak butuh lagi pada 
perkataan Al Karmani, “Mungkin dia adalah Ibnu Shubaih dan 
mungkin juga Ibnu Abi Imran Al Bathin, karena keduanya 
meriwayatkan dari Masrug, dan Al A'masy meriwayatkan dari 
keduanya sekaligus. Sanad hadits ini hingga Masrug semuanya 
berasal dari Kufah. 


Ka jd ja (Dia berkata, “Aisyah berkata.”) Dalam riwayat 
Muslim melalui sejumlah jalur dari Al A'masy dengan sanad-nya 
disebutkan, 4436 "£ (Dari Aisyah). 


# 
ap tar 


ag C6 9553 & er (Dianggap rendah dan dijauhi oleh 


sebagian kaum). Hadits ini telah disebutkan dalam bab orang yang 
tidak menghadapkan kepada manusia pada pembahasan tentang adab, 
dan saya telah menjelaskannya di tempat itu. Yang dimaksudkan 
darinya adalah kebaikan ada dalam mengikuti, sama saja azimah 
(keharusan) atau rukhshah (keringanan). Melakukan rukshah 
(keringanan) dengan maksud mengikuti contoh dalam perkara yang 
disebutkan riwayatnya adalah lebih utama dari melakukan azimah 
(keharusan). Bahkan mungkin melakukan azimah dalam kondisi 
seperti itu tidak lebih utama, seperti melaksanakan shalat secara 
lengkap (tampa meringkas) saat melakukan perjalanan, atau bahkan 
terkadang tercela seperti tidak mau mengusap sepatu karena benci 
terhadap sunah. Ibnu Baththal mengisyaratkan bahwa perkara yang 
mereka jauhi itu adalah mencium istri bagi yang puasa. 

Ulama lain berkata, “Barangkali perkara yang dimaksud 
adalah tidak puasa saat safar.” 


Ibnu At-Tin menyebutkan dari Ad-Dawudi bahwa menjauhi 
apa yang dikerjakan Nabi SAW termasuk dosa sangat besar, karena 
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dengan demikian seseorang melihat dirinya lebih bertakwa kepada 
Allah dibanding Rasul-Nya, dan ini termasuk kekufuran.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, tidak ada keraguan tentang 
kufurnya orang yang meyakini seperti itu. Akan tetapi alasan yang 
dikemukakan orang-orang dalam hadits itu, bahwa dosa-dosa Nabi 
SAW baik sebelumnya dan yang akan datang telah diampuni, yakni 
bila beliau mengambil yang ringan dalam suatu perkara maka tidak 
sama dengan selainnya yang belum memiliki jarunan pengampunan. 
Oleh karena itu, mereka yang tidak memiliki jaminan pengampunan 
ini perlu melakukan perkara yang lebih berat, agar mereka dapat 
selamat, Maka Nabi SAW memberitahukan kepada mereka, bahwa 
meski dirinya telah diampuni oleh Allah, tetapi beliau tetap menjadi 
manusia paling bertakwa. Apa pun yang dikerjakan Nabi SAW baik 
azimah (keharusan) maupun rukshah (keringanan), beliau tetap berada 
di puncak ketakwaan dan khasyyah (takut). Karuna yang : 
didapatkannya dari ampunan tidak menyebabkannya meninggalkan 
kesungguhan dalam beramal sebagai wujud kesyukuran. Kapan pun 
beliau mengambil yang lebih ringan maka untuk membantunya 
melaksanakan azimah (keharusan) dengan penuh semangat. 

Pernyataan “aku paling tahu di antara mereka” mengisyaratkan 
kepada kekuatan ilmiah. Sedangkan perkataan “lebih takut kepada- 
Nya” mengisyaratkan kepada kekuatan pengamalan. Maksudnya, aku 
yang lebih tahu di antara mereka tentang karunia, dan lebih patut di 
antara mereka untuk mengamaikannya. 


Keempat, hadits Ibnu Abi Mulaikah tentang kisah Abu Bakar 
dan Umar sehubungan dengan penunjukkan Al Agra?” bm Habis atau 
Al Oa'ga' bin Ma'bad untuk menjadi pemimpin bani Tamim. 

Sitgal had YAI “aah wu Kg: (Turunlah ayat, “Wahai 
orang-orang beriman, jangan kamu meninggikan suara-suara 
kamu.”) Penjelasannya telah dipaparkan dalam tafsir surah Al 
Hujuraat. Yang dimaksudkan darinya adalah firman Allah di awal 
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surah, Ayayg Al Ag Ca (pl Y (Jangan kamu mendahului Allah dan 
Rasul-Nya). Dani sini tampak kesesuaian dengan judul bab. 

Ibnu At-Tin berkata dari Ad-Dawudi, “Hadits ini mursal dan 
tidak ada yang maushul dan kandungannya kecuali sedikit.” 


Namun orang yang memperhatikan apa yang telah disebutkan 
sebelumnya pada pembahasan tentang surah Al Hujurat maka 
sanggahan bagi perkataan ini sudah mencukupi. 

MEI GP IS AU gl SP JB (Ibnu Abi Mulaikah berkata, “Ibnu 
Az-Zubair berkata.”) Bagian ini dinukil secara maushul melaluli jalur 
sebelumnya. Tambahan ini tercantum dalam riwayat Alt Mustam!i. 
Dalam tafsir surah Al Hujuraat disebutkan sesudah redaksi, d1 Jj8 


AI Sie K3 YAI yah 9 JW Ulah kemudian 
menurunkan ayat, “Wahai orang-orang beriman, janganlah kamu 
meninggikan suara-suara kamu”), kemudian Ibnu Az-Zubair berkata. 


IP SR pi lip Uh Ph 3 000 
c! aka se dUmar biasanya setelah itu. Tetapi dia tidak 


menyebutkannya berasal dari bapaknya —maksudnya Abu Bakar— 
apabila menceritakan hadits Nabi SAW ...). Demikiantah dia 
memisahkan antara redaksi, 'y£ LSI (Biasanya Umar) dengan redaksi, 


Lala XI (apabila menceritakan) dengan kalimat di atas, yaitu redaksi, 
& 1 WI Si Ay (Dia tidak menyebutkannya dari bapaknya). Tetapi 
dalam rrwayat pada pembahasan tentang surah Al Hujuraat redaksi ini 
disebutkan di bagian akhir. Sedangkan redaksi, a Aya mam ud 
) ap U5 Si da Laging Jp alay lb dh Ho (Tidaklah dia 
mendengar Rasulullah SAW kecuali dia memperjelasnya. Dia tidak 
menyebutkan hal itu dari bapaknya). 
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Nyadi & Di (Dia menceritakannya seperti pemilik 
rahasia). As-Siraar artinya perkataan rahasia. Dari sini diambil kata al 
musararah (kerahasiaan). Sedangkan redaksi £$ (seperti saudara) 


maka Ibnu Al Atsir bekata, “Makna redaksi j'fd! #S adalah seperti 


pemilik rahasia. Demikian pula pendapat yang dikatakan oleh Al 
Khaththabi.” 


Dinukil dari Tsa'lab bahwa maknanya adalah seperti rahasia. 
Sedangkan redaksi akhii (saudara) adalah kata sambung. Maknanya, 
seperti orang yang berbisik secara rahasia.” 


Penulis kitab A4! Fa'ig berkata, “Sekiranya dikatakan, redaksi 

ka akhii as-siraar artinya adalah seperti orang yang menyampaikan 
rahasia, maka ini cukup berdasar.” 
Kang Hah d (Dia tidak mendengarnya kecuali dia 
memperjelasnya). Ini sebagai penegasan makna perkataan, Nyadi F5. 
(seperti pemilik rahasia). Maksudnya, dia merendahkan suaranya dan 
berlebihan padanya hingga sebagian perkataannya perlu diperjelas. 


Kelima, hadits Aisyah tentang perintah untuk Abu Bakar agar 
menjadi imam shalat. Di dalamnya disebutkan sikap Aisyah dan 
Hafshah menanggapi perintah Rasulullah SAW tersebut. 
Penjelasannya sudah dipaparkan secara lengkap dalam bab imam pada 
pembahasan tentang shalat. Yang dimaksud adalah penjelasan tentang 
celaan bagi yang menyeli:sihi. ) 


Ibnu At-Tin berkata, “Di dalamnya terdapat keterangan bahwa 
perintah Nabi SAW berkonotasi wajib. Kemudian menanggapi apa 
yang diperintahkannya termasuk perkara makruh.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, apa yang dikatakannya tentang 
dalil wajib tidak terlalu jelas. 

Keenam, hadits Sahal bin Sa'ad tentang kisah mereka yang 
melakukan Ii'an. Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan 
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tentang Ji an. Yang dimaksud darinya adalah redaksi, dit Pe “3 0 Ss 
let detadi ka aa (Nabi SAW tidak menyukai pertanyaan- 
pertanyaan tersebut dan mencelanya). 


Ketujuh, hadits Malik bin Aus tentang kisah Al Abbas dan Ali 
serta perselisihan keduanya di sisi Umar sehubungan dengan sedekah 
Rasulullah SAW. Penjelasannya sudah dipaparkan secara panjang 
lebar pada pembahasan tenang ketetapan seperlima rampasan perang. 
Yang dimaksud darinya adalah penjelasan tidak disukainya berselisih. 
Yang menunjukkan kepadanya adalah perkataan Utsman dan orang- 
orang yang bersamanya, “Wahai Amirul mukminin, putuskan di 
antara keduanya dan istirahatkan salah satunya dari yang lain.” Sebab 
dugaan yang layak bagi keduanya, bahwa keduanya tidak berselisih 
melainkan karena masing-masing pihak memiliki pegangan untuk 
menyatakan kebenaran bersamanya, dan bukan pada yang satunya. 
Hal imi menghantarkan keduanya kepada persengketaan kemudian 
mengajukannya kepengadilan. Sekiranya bukan karena perselisihan 
maka yang lebih baik bagi keduanya adalah selain itu. 


!7 (Tenanglah). Maksudnya, tenang dan perlahan. 


ra 


Ri! L (Tidaklah dia menguasainya). Dalam riwayat Ai 


Kasymihani menggunakan huruf jim lalu ra “(ijtaarahaa). Tetapi versi 
pertama lebih tepat. 


Gas (Dan dia menafkahi). Dalam riwayat Al Kasymihani 
LS9 (Maka dia menafkahi), dan versi ini lebih tepat. 


A.A ,.9 


disebutkan, (34 
ae ie dat (Dia kemudian menghadap kepada Ali). Dalam 
riwayat Al Kasymihani disebutkan, J3 s3 (Kemudian dia 
menghadap). 
lis Land Si Wi af Uk (Kalian berdua menganggap 
sesungguhnya Abu Bakar padanya begini dan begitu). Di sini 
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disebutkan tampa ada kejelasan. Saya telah sebutkan pada pembahasan 
tentang ketetapan seperlima rampasan perang, bahwa penafsiran 
tentang hal itu terdapat dalam riwayat Muslim, dimana riwayat 
tersebut luput dari ketidakjelasan dan penafsiran. Kemudian 
disimpulkan dari apa yang akan saya sebutkan dari Al Maziri dan 
selannya berupa takwilan perkataan Al Abbas, apa-apa yang 
dijadikan jawaban atas hal itu. 


Ibnu Baththal berkata, “Dalam hadits-hadits bab ini terdapat 
kandungan judul bab tentang tidak disukai berlebihan dan berselisih, 
seperti dipahami dari celaan bagi yang tetap melakukan puasa wiskal 
setelah ada larangan. Begitu pula sikap Ali yang mencela orang-orang 
yang berlebihan karena mengkiaam Nabi SAW mengkhususkan 
beberapa perkara dari ilmu agama tanpa yang lain. Sikap Nabi SAW 
yang mencela orang-orang yang berlebihan dalam hal yang diberi 
keringanan oleh Nabi SAW. Dalam kisah bari Tamim terdapat celaan 
perselisihan yang mengantarkan kepada pertengkaran serta anggapan 
masing-masing keduanya bahwa yang satunya hendak menyelisihi 
urusannya. Di dalamnya terdapat isyarat celaan setiap keadaan yang 
mengantarkan pelakunya kepada perpecahan atau kerusakan. 
Sedangkan dalam hadits Aisyah terdapat isyarat celaan terhadap 
berlebihan dalarn masalah-masalah maknawi yang dia khawatirkan 
bila Abu Bakar menempati posisi Rasulullah SAW.” 

Ibnu At-Tin berkata, “Makna perkataannya dalam riwayat ini, 
Isut (keduanya saling mencela), adalah masing-masing dari keduanya 
menganggap yang satunya berbuat zhalum. Makna ini telah dinyatakan 


Na 


secara tegas dalam riwayat ini, yaitu redaksi, (ds Lia 211 s3 jas 
(putuskan antara aku dengan orang zhalim ini). Maksudnya, bukan 
berarti dia menzhalimi manusia, tetap: penakwilannya dalam kisah ini. 
Selain itu, dia tidak bermaksud bahwa Ali mencela Al Abbas dengan 
perkataan selain itu, karena Al Abbas adalah saudara bapaknya. 
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Begitu pula Al Abbas tidak mencela Ali dengan kata-kata selain itu, 
sebab dia mengetahui keutamaan Ali dalam Islam.” 


Al Magziri berkata, “Redaksi ini tidak layak dinisbatkan kepada 
Al Abbas. Sangat jauh pula bagi Ali untuk mengatakannya. Dengan 
demikian, im adalah kekeliruan dari para periwayat. Jika tidak ada 
jalan untuk menolaknya, maka harus ditakwilkan bahwa Al Abbas 
mengucapkan kata-kata yang tidak diyakininya berdasarkan 
zhahirnya. Sebenarnya yang diucapkannya itu untuk menegaskan 
bantahannya atas asumsi Ali bahwa dirinya melakukan kesalahan. 
Oleh karena itu, perkataannya tidak diingkari seorang pun di antara 
sahabat, baik khalifah maupun lainnya, padahal mereka dikenal sangat 
keras dalam mengingkari kemungkaran. Namun, mereka tidak 
mengingkarinya karena apa yang mereka pahami berdasarkan faktor 
keadaan bahwa Al Abbas tidak memaksudkan hakikat yang 
sebenarnya.” 


Sebagian masalah ini telah disebutkan pada pembahasan 
tentang ketetapan seperlima rampasan perang. Di sana saya 
mengatakan, saya belum menemukan satu pun dan jalur-jalur hadits 
ini perkataan Ali RA dalam hal ita, meski maknanya tersirat dari 
redaksi, txwl (keduanya saling mencela), bahwa masing-masing telah 


mengatakan sesuatu terhadap yang lain. 


Ulama lain berkata, “Sangat jauh bila dikatakan bahwa Ali 
berbuat zhalim, begitu pula tidak mungkin Al Abbas menisbatkan 
kezhaliman kepada Ali padahal sebenarnya dia tidak zhalim,” 


Ada yang mengatakan, bahwa dalam redaksi hadits int terdapat 
bagian yang dihapus, yaitu “orang ini zhalim jika tidak bersikap 
objektif atau orang ini seperti orang zhalim”. Sebagian lagi 
mengatakan, bahwa iri adalah kalimat yang diucapkan saat marah dan 
tidak dimaksudkan arti yang sebenarnya. Ada pula yang mengatakan, 
orang karena zhalim diartikan dengan menempatkan sesuatu bukan 
pada tempatnya, sehingga mencakup dosa besar dan dosa kecil. Begitu 
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pula mencakup perilaku mubah yang tidak tayak menurut kebiasaan. 
Penggunaan kata zhalim dalam hadits di atas dipahami untuk makna 
terakhir. 


6. Dosa Orang yang Melindungi Pelaku Kejahatan 


Biang aa ee DP PI 


Diriwayatkan oleh Al dari Nai SAW. 


-J ea le Aa Io Ai S3 KA 3 -J6 Pe 
Hn gay aa BN de 3 
. an aa PA Sa, Di 20 


7306. Dari Ashim, dia berkata: Aku berkata kepada Anas, 
“Apakah Rasululiah SAW mengharamkan?” Dia menjawab, “Benar, 
apa-apa yang ada di antara ini sampai ini tidak dipotong 
pepohonannya. Barangsiapa berbuat suatu kejahatan di dalamnya 
maka dia memperoleh laknat Allah, para malaikat, dan manusia 
seluruhnya.” 


Ashim berkata: Musa bin Anas mengabarkan kepadaku, bahwa 
dia berkata, “Atau melindungi pelaku kejahatan.” 


Keterangan Hadits: 
(Bab dosa orang yang melindungi pelaku kejahatan). 
Maksudnya, melindungi orang yang melakukan kemaksiatan. 
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Ang az ai ve Gi Ka ee el, (Diriwayatkan oleh Ali dari 
Nabi SAW). Bagian ini telah dinukil secara maushul dalam bab 
sebelumnya. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits bab iri dari Musa bin 
Ismail, dari Abdul Walud, dari Ashim, dari Anas. Abdui Wahid yang 
dimaksud adalah Ibnu Ziyad dan Ashim adalah Ibnu Sulaiman yang 
dikenal dengan sebutan Al Ahwal. 


IA — J8 (Ashim berkata, “Dia mengabarkan 


kepadaku.”) Bagian ini disebutkan secara maushul melalu jalur 
sebelumnya. 


El ye (Musa bin Anas). Ad-Daraguthni menyebutkan 
bahwa yang benar adalah dari Ashim, dari An-Nadhr bin Anas, bukan 
dan Musa, dia berkata, “Kekeliruan padanya berasal dari Imam 
Bukhari atau dar gurunya.” 


Iyadh berkata, “Imam Muslim telah mengutipnya menurut 
versi yang benar.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, apabila yang dia maksud adalah dia 
mengatakannya dari An-Nadhr, maka tidak benar, karena dia hanya 
mengatakannya sehubungan dengan apa yang dikutip dari Hamid bin 
Umair, dari Abdul Wahid, dari Ashim, dari Anas. Apabila maksud: 
Iyadh bahwa yang benar adalah riwayat mubham (tidak menyebutkan 
secara transparan) maka jelas kelemahannya. Sedangkan yang 
disebutkan An-Nadhr adalah Musaddad dari Abdul Walid. Demikian 
yang disebutkan dalam kitab 4/ Musnad dan Abu Nu'aim dalam kitab 
Al Mustakhraj dari jalurnya. Arr bin Abi Oais meriwayatkan dari 
Ashim dan dia menjelaskan sebagiannya —dalam riwayatnya— 
berasal dari Anas sendiri dan sebagian lagi dari An-Nadhr bin Anas, 
dari bapaknya. Abu Awanah meriwayatkannya dalam kitab Al 
Mustakhraj dan Abu Syaikh dalam kitab 4t-Tarhib semuanya melalui 
jalurnya, dari Ashim, dari Anas. 
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Ashim berkata, “Aku tidak pernah mendengar dari Anas 
redaksi “atau melindungi pelaku kejahatan”.” Aku kemudian berkata 
kepada An-Nadhar, “Engkau tidak mendengar ini —yakni tambahan 
tersebut— dari Anas?” Dia berkata, “Akan tetapi aku mendengarnya 
darinya lebih dari seratus kal.” 


Penjelasan tentang hadits Ali dan Anas telah dipaparkan pada 
bagian akhir pembahasan tentang haji dan pembahasan tentang 
keutamaan Madinah dalam bab pengharaman Madinah. Saya telah 
menyebutkan di tempat itu riwayat mereka yang mengutip tambahan 
ini dari Ashim, dari Anas tanpa perantara, dan bahwa tambahan 
dimaksud adalah perkataan periwayat yang disisipkan dalam hadits. 


Ibnu Baththal berkata, “Hadits ini menunjukkan bahwa orang 
yang mengerjakan suatu kejahatan atau melindungi pelaku dosa di 
selain Madinah maka dia tidak diancam seperti ancaman bagi yang 
melakukan hal itu di Madinah. Meski telah diketahui siapa yang 
melindungi pelaku kemaksiatan maka bersekutu dengan mereka dalam 
dosa. Sebab, orang yang ridha terhadap perbuatan suatu kaum dan 
amalan mereka maka dia ikut bersama mereka. Madinah disebutkan 
secara spesifik karena kemuliaannya dan keberadaannya sebagai 
tempat turunnya wahyu dan tempat tinggal Rasulullah SAW. Dari 
sanalah agama ini tersebar ke seluruh penjuru bumi. Oleh sebab itu, 1a 
memiliki kelebihan dengan sebab-sebab itu dibanding negeri-negeri 
lainnya.” 

Ulama jain berkata, “Rahasia penyebutan Madinah secara 
spesifik adalah keberadaannya saat itu sebagai tempat tinggal Nabi 
SAW dan kemudian menjadi tempat para khalifah yang diberi 
petunjuk.” 


FATHUL BAARI — 131 


7. Pendapat dan Membebani Diri dengan Oiyas yang Tercela 


ara 9 AYU Y) 


Wa laa tagfu artinya janganlah engkau mengatakan, “Apa yang 
tidak kamu mempunyai pengetahuan tentangnya.” (Os. Al Israa 117): 
36) 


2 ae sr 2 


GI ang Ta ba apa BL UR SA 
Handal dn al £A PIN la ale Di Ko 
Je AS al SA ya He EP 3 Sa 
e ka AKA Oya dj mata OA Oya 

GA Sg ap Gin SD li deh da 


"Jaw 


bts AT ga dab ha Si 


Pi 


Lim Wah uns LG uga U a35 | 5 A3 Its 


3 


jpn ap MA bb SN, "G3 


7307. Dari Urwah, dia berkata: Abdullah bin Amr datang 
kepada kami dalam rangka menunaikan haji, maka aku mendengarnya 
berkata, “Aku mendengar Nabi SAW bersabda, Sesungguhnya Allah 
tidak mencabut ilmu setelah Dia berikan kepada mereka dengan cara 
mencabut langsung. Akan tetapi Dia mencabutnya dari mereka 
dengan mewafatkan para ulama bersama ilmu mereka. Maka 
tinggallah orang-orang bodoh. Mereka kemudian dimintai fatwa dan 
mereka berfatwa berdasarkan pikiran mereka. Mereka sesat dan 
menyesatkan.” 
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aa Pa Aa TT ". 


Aku kemudian menceritakannya kepada Aisyah istri Nabi 
SAW. Lalu Abdullah bin Amr mengerjakan haji sesudah itu. Aisyah 
berkata, “Pergilah engkau wahai anak saudariku kepada Abdullah, 
perjelas untukku apa yang engkau ceritakan kepadaku darinya.” Aku 
kemudian menanyainya dan dia menceritakannya kepadaku sama 
seperti yang dia ceritakan sebelumnya. Aku lalu datang kepada Aisyah 
dan mengabarkan kepadanya. Dia lantas heran dan berkata, “Demi 
Allah, sungguh Abdullah bin Amr telah hafal.” 


SESI AA MA aa 3 Ia Je LI JI al GP 

DI dy 7 st of ai S ada S3 “ S3 
AAA Je an Oa ds an da Ja 

La AN Ju, :JG JM RA ae HA 


7308. Dari Abu Wa'il, dia berkata: Sahat bin Hunaif berkata, 
“Wahai sekalian manusia, celalah pendapatmu yang dikemukakan 
untuk agamamu. Sungguh aku telah melihat diriku dalam peristiwa 
Abu Jandal, kalau aku marmpu menolak urusan Rasulullah SAW 
niscaya aku menolaknya. Tidaklah kami meletakkan pedang dari 
pundak-pundak kami dalam. urusan yang mengejutkan kami 
melainkan kami dimudahkan kepada urusan yang kami ketahui 
kecuali urusan ini.” 


Dia berkata: Abu Wa' il berkata, “Aku pernah hadir di Shiffin 
dan seburuk-buruk peristiwa adalah Shiffin.” : 
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Keterangan Hadits: 


(Bab pendapat yang tercela). Maksudnya, fatwa yang 
didasarkan pada logika semata. Ini berlaku bagi yang sesuai dengan 
nash dan yang bertentangan dengannya. Yang tercela di antaranya 
adalah apa yang bertentangan dengan nash. Imam Bukhari 
mengisyaratkan dengan perkataannya, “daripada' bahwa sebagian 
fatwa berdasarkan logika tidaklah tercela, yakni ketika tidak 
ditemukan nash dalam Al Our'an dan Hadits atau 1jma'. 


(Membebani diri dengan giyas). Maksudnya, jika tidak 
ditemukan ketiga sumber hukum di atas dan butuh giyas (analogi), 
maka jangan terlalu membebani diri dengannya, bahkan sebaiknya 
menggunakannya sesuai dengan tempatnya, tidak memaksakan diri 
mencari illat (sebab penetapan hukum) yang menjadi salah satu rukun 
giyas, bahkan bila iifat itu tidak jelas maka sebaiknya kembali pada 
hukum dasar. Termasuk membebani diri dengan giyas adalah 
menggunakannya sesuai dengan koridornya dengan adanya nash. 
Begitu pula bila ada nash yang bertentangan dengannya lalu diberi 
penakwilan lam. Celaan semakin keras bagi mereka yang mendukung 
panutannya, meski ada kemungkinan orang yang diikuti itu tidak 
mendapatkan nash yang menentang pendapatnya. 

is 4 1 aa Ls — y- Li Y5 (Dan jangan ikuti —yakni 
jangan katakan— apa-apa yang kamu tidak memiliki ilmu 
tentangnya). Imam Bukhari berdalil dengan ayat ini untuk 
menguatkan apa yang dikemukakannya dalam judul bab. Penafsiran 
redaksi laa tagfu dengan arti jangan katakan berasal dari Ibnu Abbas 
RA seperti yang diriwayatkan Ath-Thabari dan Ibnu Abi Hatim 
melalui Ali bin Abi Thalhah darinya. Demikian pula yang 
dikemukakan oleh Abdurrazzag, dari Ma'mar, dari Oatadah, “Kalimat 
jangan ikuti apa yang tidak kamu memiliki ilmu tentangnya”, 
maksudnya adalah jangan katakan bahwa aku melihat padahal engkau 
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tidak melihat. Aku dengar padahal engkau tidak mendengar.” Namun 
yang terkenal maknanya adalah mengikuti. 

Dalam hadits Musa dan Khidhr disebutkan, #1 445 Gib88 (Dia 
berangkat menelurusi jejaknya), maksudnya adalah mengikuti 
jejaknya. Dalam hadits tentang burgan disebutkan, yagtafti atsarahu, 
maksudnya mengikuti. 

Abu Ubadah berkata, “Maknanya, jangan ikuti apa yang 
engkau tidak tahu dan apa yang tidak menjadi kepentingan bagimu.” 

Ar-Raghib berkata, “Kata igtifaa' artinya mengikuti, 
sebagaimana kata irtidaaf artinya mengikuti yang membonceng. Ini 
dijadikan kiasan tentang menppunjing dan mencari-cari kekurangan. 
Arti kalimat walaa tagfu maa laisa laka bihi ilmu adalah, jangan 
engkau menetapkan hukum berdasarkan giyafah (ramalan) dan 
dugaan. " 


Pernyataan seperti ini sebelumnya telah disebutkan Al Farra'. 
Ath-Thabari berkata setelah menukil dari salaf bahwa maksudnya 
adalah kesaksian palsu atau berkata tanpa ilmu atau menuduh dalam 
kebatilan. Kalimat-kalimat ini memiliki makna yang tidak jauh 
berbeda. 


Setelah itu dia menyebutkan perkataan Abu Ubaidah dan 
berkata, “Asal kata al gafwu adalah aib. Misalnya hadits Al Asy'ats 
bin Gais, El 52 (E Yg W Iki Y (Kami tidak mencari-cari aib dan 
tidak pula menafikan diri dari bapak kami). Kemudian dinukil dari 
sebagian ulama Kufah bahwa kata dasarnya adalah al giyaafah yaitu 
menelusuri jejak. Namun ditanggapi bahwa apabila benar seperti itu, 
maka huruf gaf dibaca dengan harakat dhammah dan huruf fa ' diberi 
harakat sukun. Akan tetapi dia mengklaim huruf pada kata ini 
mengalami pertukaran posisi, dia berkata, “Yang lebih tepat adalah 
pendapat pertama.” Pelafalan yang dia isyaratkan itu dinukil dalam 
gira ah dari Mw'adz Al Oari'. 
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Imam Asy-Syafy'i berdalil untuk membantah mereka yang 
mendahulukan giyas dari hadits, dengan firman Allah dalam surah 
An-Nisaa ayat 59, J'po713 A1 J1 33 ga PG UB (Kemudian jika 
kamu berlainan pendapat tentang sesuatu maka kembalikanlah ia 
kepada Allah fAl Our'an) dan rasul-Nya fSunnah)), dia berkata, 
“Maknanya, ikuti dalam hal itu apa yang dikatakan Allah dan Rasul- 
Nya.” : 


Al Baihagi menyebutkan di tempat ini hadits Ybnu Mas'ud, “3 


“ia 


2 ajal ia SA al Vp (pb Lp Lalai R6 JII Ta Ya nat ih 3 Fe 
pay aga el TAI Oka 23 Lha 3 slalu Mp3 (Tidak ada 
suatu tahun melainkan yang sesudahnya lebih buruk darinya. Aku 
fidak katakan satu tahun lebih makmur dari tahun yang lain dan tidak 
pula pemimpin lebih baik dari pemimpin yang lain. Akan tetapi 
kepergian para ulama. Kemudian datang orang-orang yang 
menimbang permasalahan dengan pendapat-pendapat mereka, 
sehigga Islam menjadi hancur). : 

Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Sa'id bin 
Talid, dari Ibnu Wahb, dari Abdurrarahman bin Syuraih dan lainnya, 
dari Abu Al Aswad, dari Urwah, dari Abdullah bin Amr. Sa'id bin 
Talid adalah Sa'id bin Isa bin Talid, dinisbatkan kepada kakeknya dan 
diberi nama panggilan Abu Sa'id bin Isa bin Unayya. Dia termasuk 
ulama Mesir yang #sigah serta ahli fikih. Dia menjadi juru tulis para 
pemimpin. Sedangkan Abdurrahman bin Syuraih adalah Al 
Iskandarani. Dia termasuk orang yang nama panggilannya sama 
dengan nama bapaknya. 


:£, (Dan lainnya). Yang dimaksud adalah Ibnu Lahi'ah. 


Imam Bukhari tidak menyebutkan namanya secara terang-terangan 
karena lemah. Oleh karena itu, dia menjadikan patokan riwayat 
Abdurrahman. Akan tetapi Al Hafizh Abu Al Fadhil Muhammad bin 
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Thahir di juz yang dikumpulkan tentang pembahasan hadits Mu'adz 
bin Jabal berkenaan dengan giyas. 


Abdullah bin Wahab menceritakan hadits ini dari Abu Syuraih 
dan Ibnu Lahi'ah, tetapi dia mendahulukan redaksi riwayat Ibnu 
Lahi'ah, dan ia sama seperti redaksi yang terdapat di tempat ini. 
Kemudian dia mengikutinya dengan rwiayat Abu Syura:h dan berkata, 
“Sama seperti itu”. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, demikian pula yang diriwayatkan 
oleh Abdul Bar dalam bab ilmu dari Sahnun, dari Ibnu Wahab, dari 
Ibnu Lahi'ah, lalu dia menyebutkannya. Setelah itu Ibnu Wahab 
berkata: Abdurrahman bin Syuraih mengabarkan kepada kami, dari 
Abu Al Aswad, dari Urwah, dari Abdullah bin Amr tentang itu. 


Ibnu Thahir berkata, “Kami tidak pernah tahu apakah yang dia 
maksudkan dengan perkataan "sama seperti itu', dari segi redaksi dan 
makna atau maknanya saja. Hingga akhirnya kami mendapati Imam 
Muslim meriwayatkan dari Harmalah bin Yahya, dari Ibnu Wahab, 
dari Abdurrahman bin Syuraih saja, lalu dia menyebutkannya dengan 
redaksi yang berbeda dengan redaksi yang dikutip oleh Imam Bukhari 
di tempat ini. Dari sini diketahui bahwa redaksi yang dihapus oleh 
Imam Bukhari adalah redaksi Abdurrahman bin Syuraih yang dia 
sebutkan namanya. Sedangkan redaksi yang disebutkannya adalah 
versi periwayat lain yang dia tidak sebutkan namanya.” 


Saya akan menyebutkan perbedaan kedua riwayat itu dan dari 
segi makna tidak ada persoalan. Saya mengira Imam Muslim sengaja 
menghapus nama Ibnu Lahi'ah, lantaran lemahnya dan membatasinya 
dengan riwayat Abdurrahman bin Syuraih. Sampai akhirnya saja 
mendapati Al Ismailh meriwayatkannya dari Harmalah tanpa 
menyebutkan Ibnu Lahi'ah. Maka saya mengetahui bahwa Ibnu 
Wahab yang terkadang menggabungkan keduanya dan terkadang 
memisahkannya. 
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Kemudian Ibnu Wahab mengutipnya dari dua orang syaikh 
(guru) lain seperti yang dinukil oleh Ibnu Abdil Barr dalm kitab 
Bayan Al Ilmi dari Sahnun, Ionu Wahab menceritakan kepada kami, 
Malik dan Sa'id bin Abdurrahman menceritakan kepada kami, 
keduanya dari Hisyam bin Urwah, sama seperti redaksi yang masyhur. 
Saya telah menyebutkan pula dalam bab ilmu bahwa hadits ini 
masyhur dari Hisyam bin Urwah dari bapaknya, latu diriwayatkan dari 
Hisyam lebih, dari tujuh puluh pernwayat. 

ws (Datang pada kami dalam rangka menunaikan haji). 
Maksudnya, Abdullah bin Amr melewati kami untuk menunaikan haji. 

In okay iba An Ko IN Ciao sdh Brata (Aku 
mendengarnya, dia berkata, “Aku mendengar Nag SAW bersabda. 7) 
Dalam riwayat Muslim disebutkan, 4 at si & Ig LA a ju 


ne da3 j yah des tah Jin Uya 
SSB ahag ala Ai Ko Ip WII ag Pp Sa Bali 1JU 3S Us 
J8 lag ala se s3 of 555 K3 (Aisyah berkata kepadaku, “Wahai 
anak saudariku, sampai kepadaku bahwa Abdullah bin Amr melewati 
kita untuk menunaikan haji. Temui dia dan tanyakan. Sungguh dia 
telah menerima dari Rasulullah SAW ilmu sangat banyak.” Dia 
berkata, “Aku menemuinya dan menanyainya berbagai hal yang dia 
sebutkan dari Nabi SAW, maka di antara apa yang dia katakan 
adalah, sesungguhnya Nabi SAW bersabda.”) 

BS ot Ang dai F3 Y 3 OI (Sesungguhnya Allah tidak 
mencabut ilmu sesudah memberikannya kepada kamu). Dalam riwayat 


Abu Dzar dari Al Mustamli dan Al Kasymihani disebutkan dengan 
redaksi, #sasta#!. Sedangkan dalam riwayat Harmalah disebutkan, “ 


Kiai cai ag Ani C3 (llmu tidak dicabut dari manusia secara 


langsung). Dalam riwayat Hisyam sebelumnya pada pembahasan 
tentang ilmu dari jalur Malik, darinya disebutkan, lali adi Yan 0 
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JAN ja A6 AA et (Sesungguhnya Allah tidak mengambil ilmu dengan 
mencabutnya secara langsung dari hamba-hamba). Selain itu, dalam 
riwayat Sufyan bin Uyainah, dari Hisyam disebutkan, 34! A3 ya 
(Dari hati para hamba). Al Humaidi juga meriwayatkannya dalam 
kitab Al Musnad darinya. 

Sementara dalam riwayat Jarir dari Hisyam yang dikutip Imam 
Muslim sama sepertinya. Hanya saja disini disebutkan, (#3! 4 (Dari 
manusia). Redaksi inilah yang tercantum dalam kebanyakan nwayat. 
Dalam riwayat Muhammad bin Ajlan, dari Hisyam yang dikutip Ath- 
Thabaram disebutkan, sadari ot ag AK 8 jig Li IWATUN: PA ya Si) 
(Sesungguhnya Allah tidak mencabut ilmu secara langsung dari 
mereka sesudah memberikannya kepada mereka). Dalam riwayat 
Ma'mar dari Hisyam yang dinukil Ath-Thabrani disebutkan, Y «1 0! 
BU) medan Ol Kap yA! ip Lap dadi 2 35 (Sungguh Allah tidak mencabut 
ilmu dari dada-dada manusia sesudah memberikannya kepada 
mereka). 

Saya kira Abdullah bin Amr menceritakan hal ini sebagai 
jawaban terhadap orang yang bertanya kepadanya tentang hadits yang 
diriwayatkan Abu Umamah, dia berkata, dpn) 25 25 Di s OS Gi 
LA 3 ga Ga aka 20 Aa dl A3 Jaa AP pekan Sip AN jo 
P3! Sp Bp Ul J3) (Ketika haji wada', Rasulullah SAW berdiri di 
atas unta hitam yang berwarna sawo matang dan bersabda, “Wahai 
sekalian manusia, ambillah ilmu sebelum dicabut dan sebelum 
diangkat dari bumi.”) Lalu pada bagian akhirnya disebutkan, D! Yi 
klas 3 adi Lta3 (Ketahuilah, sesungguhnya hilangnya ilmu 
adalah dengan hilangnya para  pembawanya), beliau 
mengucapkannya tiga kali. Hadits ini dinwayatkan Imam Ahmad, 

th- Thabari, dan Ad-Darimi. 
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Abdullah bin Amr menjelaskan bahwa apa yang disebutkan 
tentang pencabutan dan pengangkatan ilmu adalah menurut cara yang 
disebutkannya. Demikian juga diriwayatkan oleh Gasim bin Ashbagh 
-—-dan dari riwayatnya dinukil Ibnu Abdil Bar—, bahwa Umar 
mendengar Abu Hurairah menceritakan hadits tentang pencabutan 
ilmu, maka dia berkata, “Sesungguhnya pencabutan ilmu bukan 
dengan cara mencabutnya dari dada kaum laki-laki, akan tetapi 
maksudnya adalah hilangnya para ulama.” Riwayat ini dinukil pula 
oleh Imam Ahmad dan Al Bazzar melalui jalur ini. 

etala sala A3 aa aka LEG 1503 (Akan tetapi dicabut dari 
mereka dengan cara mewafatkan para ulama bersama ilmu mereka). 
Demikian redaksi yang tercantum di dalamnya. Perkiraan maknanya 
adalah, dicabut dari mereka dengan cara ulama diwafatkan bersama 
ilmu mereka. Dalam kalimat itu terdapat pertukaran posisi kata. 
Sementara itu dalam riwayat Harmalah disebutkan, Skak “jasa "3 
eta sai SA (Akan tetapi para ulama diwafatkan, maka ilmu 
diangkat bersama mereka). Dalam riwayat Hisyam disebutkan, “5 
slah ata ali ta (Akan tetapi ilmu diangkat dengan 
diwafatkannya para ulama). Selain itu, dalam riwayat Ma'mar 
disebutkan, Ha sad HR "33 (Akan tetapi kepergian mereka 
adalah pencabutan ilmu). Riwayat-riwayat ini tidaklah jauh berbeda. 

Ie aa Aa (Maka tinggallah manusia-manusia bodoh). 
Dalam riwayat Harmalah disebutkan, Ye 03) ya e An (Dan 


tinggallah pemimpin-pemimpin bodoh di tengah-tengah manusia). 
Pada pembahasan tentang ilmu telah diulas cara pelafalan kata 
ruusan apakah dalam bentuk jamak dari kata ra 'sun (kepala) 
sebagaimana riwayat mayoritas, ataukah bentuk jamak dari kata 
ra 'iisun (pemimpin). Dalam riwayat Hisyam disebutkan, J& 5 s | 


(Hingga apabila tidak tersisa seorang berilmu). Ini adalah riwayat 
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Abu Dzar dari jalur Malik, sedangkan riwayat lainnya disebutkan, # 
ME G3 GRI JAN WIB Gg (Tidak menyisakan orang yang berilmu, 
sehingga manusia mengambil pemimpin-pemimpin yang bodoh). 
Selain itu, dalam riwayat Jarir yang dikutip Imam Muslim 
disebutkan, WE B5 J 5! & (Hingga ketika Dia tidak meninggalkan 
seorang ahli ilmu pun). Demikian juga dalam riwayat Shafwan bin 
Salim yang dikutip oleh Ath-Thabarani. Ini menguatkan riwayat yang 
kedua. Dalam riwayat Muhammad bin Ajlan disebutkan, 38 & 8! & 
die (Hingga ketika tidak tersisa satu ulama pun). Begitu pula dalam 
riwayat Syu'bah, yang berasal dari Hisyam. Sementara dalam riwayat 
Muhammad bin Hisyam bin Urwah, dari bapaknya yang dikutip Ath- 
Thabrani disebutkan, Je i»335 MI has (Maka jadilah bagi 
manusia pemimpin-pemimpin yang bodoh). Dalam riwayat Ma'mar, 
dari Az-Zuhri, dari Urwah yang dikutip pula olehnya, sesudah redaksi 
lafazh “sesudah memberikannya kepada mereka”, disebutkan, 5595 
PES KI IP Ia ip Tah Ka 3 NG Ta CS said Load (Akan 
tetapi para ulama pergi, setiap kali seorang ahli ilmu pergi maka 
pergilah yang bersamanya daripada ilmu, hingga tersisa orang-orang 
yang tidak tahu). 
2... 2 AD Le 3 , 
Oya Okta “tp Ori 0 kg (Mereka dimintai fatwa, maka 
mereka berfatwa berdasarkan pendapat mereka, sehingga mereka 
sesat dan menyesatkan). Dalam riwayat Harmalah disebutkan denganr 


redaksi, Dila Da is Pa Aya (Mereka memberi fatwa kepada 
manusia tanpa dasar ilmu, sehingga mereka sesat dan menyesatkan). 
Sementara dalam riwayat Muhammad bin Ajlan disebutkan, #4 #itug 
A3 pan (Mereka meminta fatwa kepada pemimpin-pemimpin itu, dan 
pera pemimpin itu pun memberi fatwa kepada mereka). Redaksi 
selebihnya sama seperti tadi. Sementara dalam riwayat Hisyam bin 
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Urwah disebutkan, Yikoty "kz Je ja VAW (JSI (Mereka kemudian 
ditanya, lalu mereka berfatwa tanpa ilmu, sehingga mereka sesat dan 
menyesatkan). 

Iru adalah riwayat mayoritas. Namun Oais bin Rab1' —seorang 
periwayat dengan derajat shadug dinyatakan lemah dari segi 
hafalannya—  menyelisihi riwayat semuanya, dimana dia 
meriwayatkannya dari Hisyam dengan redaksi, Jaya 3) Ja & 

Ako, Iya Ju ide AA GL Koi ara TSS YaGA (Urusan bani 
Israil terus dalam keadaan harmonis hingga berkembang di antara 
mereka anak-anak tawanan dari beberapa umat, kemudian mereka 
berfatwa berdasarkan pendapat, sehingga mereka sesat dan 
menyesatkan). Hadits mi dirwayatkan Al Bazzar dan dia 
berkomentar, “Ia hanya diriwayatkan oleh Uais. Redaksi yang tepat 
adalah hadits yang diriwayatkan oleh yang lain dari Hisyam, dan 
dinukil secara mursal.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, riwayat mursal yang dimaksud 

diriwayatkan oleh Al Humaidi dalam kitab An-Nawadir. dan Al 
Baihagi dalam kitab A4! Mackhal melalui jalurnya, dari Ibnu Uyainahi, 
dia berkata: Hisyam bin Urwah menceritakan kepada kami, dari 
bapaknya. Latu dia menyebutkannya redaksi yang serupa dengan 
riwayat Oais tanpa ada perbedaan.” 
i Ae & HI (Aku kemudian menceritakannya kepada 
Aisyah). Harmalah menambahkan, 293 Saba Uli age 28 Te UN 
IA iya peka AA Ah ek GA ta IA WA AA AE, (Ketika aku 
menceritakan hal itu kepada Aisyah, maka dia menganggap hal itu 
sebagai perkara besar dan mengingkarinya. Dia berkata, “Apakah 
dia menceritakan kepadamu bahwa dia mendengar Nabi SAW 
mengatakan ini?”) 
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We Ia SG HI pe ja nu 
“2 3 Pa aa d ta (Kemudian bahwa Abdullah bin Amr 


mengerjakan haji aa Maka Aisyah berkata, “Wahai putra 
saudariku, pergilah kepada Abdullah dan perjelas darinya untukku 
apa yang engkau ceritakan kepadaku darinya.”) Dalam riwayat 
Harmalah disebutkan, Aisi Aoa ya » asi (Sesungguhnya beliau 
menunaikan haji pada tahun berikutnya). Sedangkan redaksinya, Je 
PES SI Da pi pb YO AI ja OH 3 
Ha d wd 353 sad Ganti (Urwah berkata, “Hingga ketika tahun 
berikutnya Aisyah berkata kepadanya, “Wahai putra saudariku, 
sungguh Ibnu Amr telah datang maka temui dia, kemudian bukalah 
pembicaraan dengannya hingga tanyakan kepadanya tentang hadits 
yang dia sebutkan kepadamu tentang ilmu'”) 

Si md (Aku kemudian datang kepadanya dan 
menanyainya). Dalam riwayat Harmalah disebutkan dengan redaksi, 
&A5 (Maka aku menemuinya). 

da si (Dia menceritakan kepadaku tentang itu). Dalam 
riwayat Harmalah disebutkan, (4 KKU (Dia kemudian menyebutkan 
kepadaku). 

6 pi (Seperti perkataan dia ceritakan kepadaku). 
Dalam riwayat Harmalah disebutkan, Ii Aya d3 « Pn U pe 


(Serupa dengan apa yang diceritakannya kepadaku pada kali yang 
pertama). 


Dalam riwayat Sufyan bin lab banana yang diriwayatkan secara 
maushul disebutkan, (&d 458 4 ai Ie ah Aa Hina 3 5 233p Jb 


Sa OS LI Ia sa su 2 Zi sb ds ge 33 KA (Urwah 
berkata, kemudian aku tinggal selama satu tahun, lalu aku bertemu 


FATHUL BAARI — 143 


Abdullah bin Amr ketika thawaf, maka aku menanyainya dan beliau 
mengabarkannya kepadaku). Hadits ini menunjukkan bahwa 
pertemuan Urwah dengan Abdullah bin Amr pada kali kedua terjadi di 
Makkah. Seakan-akan Urwah berangkat menunaikan haji pada tahun 
itu dari Madinah, sementara Abdullah berangkat menunaikan haji dari 
Mesir, dan berita itu sampai kepada Aisyah. Dengan demikian, makna 
perkataan Aisyah, “telah datang” adalah datang dari Mesir menuju 
Makkah, dan bukan datang ke Madinah, sebab bila Arar bim Al Ash 
masuk ke Madinah maka Urwah akan bertemu dengannya di sana. 
Mungkin juga Aisyah menunaikan haji pada tahun itu. Lalu Urwah 
menunaikan haji bersama Aisyah. Setelah itu Abdullah bm Amr 
datang lalu ditemui oleh Urwah atas perintah Aisyah. 


JAR RM IG bi ID Wp UI Timd (Aisyah kemudian 
takjub lalu berkata, “Demi Allah, sungguh Abdullah bin Amr telah 
hafal,”) Dalam riwayat Harmalah disebutkan, & J8 Uli @ Lb 
Laki d3 BB Ia JI Ske Y si (Ketika aku mengabarkan 
padanya tentang itu, dia berkata, “Aku tidak mengira melainkan dia 
berkata benar. Aku lihat dia tidak menambahkan sesuatu dan tidak 
menguranginya.”) 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, riwayat yang pokok mengandung 
kemungkinan bahwa Aisyah memiliki ilmu tentang itu, dan dia 
mengira Abdullah telah menambahkan padanya atau mengurangi, 
ketika Abdullah menceritakannya pada kali kedua seperti yang dia 
ceritakan pertama, maka Aisyah teringat bahwa hadits itu sesuai 
dengan apa yang dia dengar. Akan tetapi riwayat Harmalah yang 
menyebutkan bahwa Aisyah menganggap hal itu sebaga: perkara besar 
dan mengingkarinya, sangat jelas menunjukkan dia tidak memuliki 
ilmu tentang itu. Asumsi ini diperkuat oleh alasan Aisyah yang 
menyatakan bahwa Abdullah menghapalnya, kecuali karena Abdullah 
menceritakannya kembali setelah 1 tahun, sama seperti yang dia 
ceritakan kali pertama, tanpa menambah atau mengurang. 
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Iyadh berkata, “Aisyah tidak mencurigai Abdullah, akan tetapi 
barangkali Aisyah mengira ini termasuk perkara yang dibaca Abdullah 
dari kitab-kitab terdahulu, karena Abdullah telah banyak membaca 
kitab-kitab tersebut. Oleh sebab itu, dia berkata, “Apakah dia 
mengatakan kepadaku bahwa dia mendengar Nabi SAW mengatakan 
hal ini?” 


Atas dasar ini, maka riwayat Ma'mar terhadap hadits ini, dari 
Az-Zuhri, dari urwah, dari Abdullah bin Amr, dan inilah yang menjadi 
pegangan, dan ia tercantum dalam kitab Mushannaf Abdurrazzak, dan 
juga dalam riwayat Ahmad, An-Nasa'i, dan Ath-Thabarani melalui 
jalurnya. Akan tetapi At-Tirmidzi ketika meriwayatkannya dari Abdah 
bin Sulaiman, dari Hisyam bin Urwah, dia berkata, “Az-Zuhri 
meriwayatkan hadits ini dari Urwah, dari Abdullah bin Amr, dan dari 
Urwah dari Aisyah.” Riwayat yang dia sinyalir ini adalah riwayat 
Yunus bin Yazid, dari Az-Zuhri, dari Urwah, dari Aisyah, seperti 
diriwayatkan Abu Awanah dalam kitab Ash-Shahih, dan Al Bazzar 
dari jalur Syabib bin Sa'id, dari Yunus. Namun Syabib memiliki 
kelemahan dari segi hafalannya. Sementara itu dia menyelisihi 
mayoritas periwayat dalam riwayat ini. 


Ketika Abdurrazzag meriwayatkannya dari Az-Zuhri maka dia 
mengiringinya dengan riwayat Ma'mar, dari Yahya bin Abi Katsir, 
dari Urwah, dari Abdullah bin Amr, dia berkata, site A1 Jipe3 Ol A51 
sabah Ga 1599 sasa dahi al ad 1 do laa aa (Aku bersaksi 
bahwa Rasulullah SAW bersabda, “Allah tidak mengangkat ilmu 
dengan mencabutnya, akan tetapi dengan mewafatkan para ulama”) 


Ibnu Abdil Barr berkata dalam kitab Bayan Al Ilmi, 
“Diriwayatkan pula oleh Abdurrazzag, dari Ma' mar, dari Hisyam bin 
Urwah, semakna dengan hadits Malik.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, riwayat Yahya dikutip Ath- 
Thayalisi, dari Hisyam Ad-Dustuwa'i, darinya. Kemudian saya 
mendapati sanad lain dari Az-Zuhri seperti yang dikutip Ath- 
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Thabarani dalam kitab Al Ausath melalui Al Ala' bin Sulaiman Ar- 
Ragi, dari Az-Zuhri, dari Abu Salamah, dari Abu Hurairah, lalu 
disebutkan seperti redaksi riwayat Hisyam tanpa ada perbedaan, tetapi 
dia menambahkan redaksi, Jared! Iyo 5$ | “kot, (Mereka sesat dari 
jalan yang lurus). Tetapi Al Ala' bin Sulaiman dinyatakan lemah oleh 
Ibnu Adi. Dia meriwayatkan pula melalui jalur lain dari Abu Huratrah 
sama seperti redaksi riwayat Harmalah sebelumnya, namun sanad-nya 
lemah. Kemudian dari hadits Abu Sa'id Ai Khudri disebutkan dengan 
redaksi, 35 Jan Je ea Ag iga Dabel Ta Adaa lali Dasi) #GJAN At (jadi 
Wala ta AT 3 33 sai de Kai (Allah mewafatkan para ulama, 
lalu mencabut ilmu bersama mereka, sehingga tumbuhlah orang- 
orang muda yang saling menindas satu sama lain sebagaimana 
halnya unta jantan membuahi betina. Sedangkan orang tua di antara 
mereka menjadi sangat lemah). Sanad hadits ini lemah. 

Ad-Darimi meriwayatkan dari hadits Abu Ad-Darda', 
“Pengangkatan ilmu adalah dengan kepergian para ulama.” 


Diriwayatkan dari Hudzaifah, “Pencabutan ilmu adalah dengan 


wafatnya para ulama.” 


Imam Ahmad meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud,, dia berkata, 
“Tahukah kalian apakah hilangnya ilmu? Ia adalah meninggalnya para 
ulama.” 

Hadits Abu Umamah yang saya sinyalir sebelumnya memberi 
informasi tentang waktu Nabi SAW menceritakan hadits ini. 
Sementara dalam hadits Abu Umamah terdapat pelajaran tambahan 
bahwa keberadaan kitab-kitab setelah meninggalnya para ulama tidak 
akan memberi manfaat sedikit pun bagi mereka Yang tidak beriimu, 
sebab kelanjutan hadits itu mengatakan, Lis AN Ae 4G “W € “5 St 


Katty Vol WEI Wb 0 Ela Si) Unta Ui s3 ang Ha dal Rp 
maki Ia at, Syed Olah 3 ada 3 A0 Pe BP ae) 
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AI Pan C3 Dipa Wa Vika Ur taddi (Seorang Arab badui 
bertanya kepadanya lalu berkata, “Wahai Nabi Allah, bagaimana 
ilmu diangkat dari kami dan di antara kami terdapat kitab-kitab, kami 
telah mempelajari apa yang ada di dalamnya serta mengajarkannya 
kepada anak-anak kami, istri-istri kami, dan pelayan-pelayan kami.” 
Beliau kemudian mengangkat kepalanya kearah pria tersebut dengan 
marah lantas bersabda, “Ini orang-orang Yahudi dan Nasrani di 
antara mereka ada kitab-kitab, namun mereka tidak berpegang pada 
satu huruf pun dalam kitab-kitab itu dari apa yang dibawa para nabi 
mereka.”) : 

Untuk tambahan ini terdapat riwayat-riwayat pendukung dari 
hadits Auf bin Malik, Ibnu Umar, Shafwan bim Usai, dan selain 
mereka. Riwayat dimaksud dikutip oleh At-Timmudzi, Ath-Thabarani, 
Ad-Darimi, dan Al Bazzar dengan redaksi yang berbeda-beda. Namun 
pada semuanya terdapat makna ini. 

Umar menafsirkan “pengangkatan ilmu?” sama seperti 
penafsiran dalam hadits Abdullah bin Amr, seperti yang dirrwayatkan 
oleh Imam Ahmad melaui Yazid bin Al Ashm, dari Abu Hurairah, dia 
menyebutkan hadits yang di dalamnya disebutkan, ana caahi 333 
diangkat.” Ketika hal itu didengar oleh Umar, maka dia berkata, 
“Ketahuilah, sungguh ia bukan dengan cara mencabutnya dari dada- 
dada para ulama, tetapi dengan kepergian para ulama. Akan tetapi 
dengan meninggalnya para ulama.” Iu mungkin dimokil oleh Umar 
langsung dari Nabi SAW. Dengan demikian, ia menjadi pendukung 
kuat bagi hadits Abdullah bin Amr. 

Hadits ini dijadikan dalil untuk menyatakan bisa saja suata 
zaman tidak ada mujtahid, seperti pendapat jumbur. Berbeda dengan 
mayoritas ulama madzhab Hanbali dan beberapa ulama lain, karena 
hadits sangat tegas menunjukkan dicabutnya ilmu dengan sebab 
diwafatkan para ulama dan pengangkatan orang-orang bodoh menjadi 
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pemimpin. Dengan demikian, konsekuensinya adalah menetapkan 
hukum di atas kebodohan. Apabila ilmu hilang dan juga orang yang 
menetapkan berdasarkan ilmu maka konsekuensinya adalah hitangnya 
gi dan mujtahid. Tetapi hadits ini ditanggapi dengan hadits, Ji 39 


“au aa o Lab Si ca kang (Akan senantiasa ada sekelompok 


ta 


3 AN 
umatkku dalam kemenangan hingga datang urusan Allah). Dalam 
redaksi lain disebutkan, dit AS Na 3 PI 3 2 Pj & (Sampai Hari 


Kiamat terjadi, atau sampai datang urusan Allah). 


Pada pembahasan tentang ilmu telah disebutkan redaksi yang 
sama dengan versi pertama tampa ada keraguan. Dalam riwayat 
Muslim disebutkan, a Ai KA & Sandi ee ce 3 at (Senantiasa berada 


dalam kebenaran sampai datang urusan Allah), Inilah redaksi yang 
dijadikan sebagai pegangan. Tetapi dijawab, bahwa hadits ini hanya 
menunjukkan tidak ada suatu masa tanpa ahli ilmu, bukan menafikan 
tidak bolehnya hal itu. Selain itu, dalil bagi yang pertama sangat tegas 
mengatakan “pencabutan ilmu” dan kali lain dengan redaksi 
"pengangkatan ilmu', berbeda dengan dalil kedua. Kalaupun dikatakan 
bahwa ada pertentangan maka hukum asalnya adalah tidak ada 
halangan bila ilmu diangkat. 


. Para ulama berkata, “Tjtihad adalah fardhu kifayah, maka tidak 
adanya tjtihad berkonsekuensi sepakat dalam kebatilan.” 


Tetapi ini dapat dijawab, bahwa adanya fardhu kifayah itu 
terkait dengan adanya ulama, dan bila telah ada dalii yang mengatakan 
hilangnya para ulama, maka tidak ada lagi fardhu yang dimaksud. 
Karena dengan kehilangan mereka maka hilang puta kekuatan dan 
kemampuan berijtihad. Bila ia sudah tidak mampu lagi dilakukan 
maka hilang pula pembebanannya. Demikianlah jawaban yang 
dikemukakan oleh sejumlah ulama. Dalam bab “Zaman Berubah 
lingga Berhala Disembah”, di akhir pembahasan tentang fitnah 
disebutkan isyarat bahwa kejadian ini berlansung saat kepergian kaum 
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muslimin dengan sebab bertiupnya angin. Angin itu bertiup sesudah 
turunnya Isa, hingga tidak tertinggal seorang pun yang dalam hatinya 
ada keimanan sebesar dzarrah melainkan direnggut oleh angin itu, lalu 
tertinggallah seburuk-buruk manusia, dan pada merekalah Hari 
Kiamat terjadi. an 

Riwayat yang semakna dikutip pula oleh Imam Muslim seperti 
yang saya jelaskan di tempat itu. Ini tidak terbantah oleh akan adanya 
kesepakatan kaum muslimin meninggalkan fardhu kifayah dan 
beramal di atas kebodohan. Sebab saat itu mereka tidak ada lagi, dan 
inilah yang diungkapkan oleh sabdanya, & 2 Pt & (Hingga datang 
urusan Allah). Mengenai riwayat dengan redaksi, Atuh 33 & 


(Hingga Hari Kiamat terjadi), maka ini dipahami dengan pengertian 
bahwa itu terjadi ketika mendekati Hari Kiamat dengan adanya tanda- 
tanda terakhir. Hal ini sudah dipaparkan dengan dalil-dalilnya di bab 
tersebut. 


Hal ini diperkuat oleh hadits yang diriwayatkan Imam Ahmad 
dan dinyatakan shahih oleh Al Hakim, dari Hudzaifah secara marfu' 


3 Aa 2 


» Fs ge ot KS 2ALYI wu (Islam akan hilang sebagaimana 


sudarnya lukisan kain), serta hadits-hadits lain. Di samping itu, Ath- 
Ihabari mengemukakan kemungkinan adanya pengkhususan tempat 
5agi masing-masing kelompok tersebut. Mereka yang dikatakan 
sebagai seburuk-buruk manusia adalah yang tertinggal setelah angin 
merenggut orang-orang yang direnggutnya. Bisa saja mereka ini 
berada di sebagian negeri yang merupakan asal atau sumber fitnah. 
Sedangkan mereka yang dikatakan berada di atas kebenaran terdapat 
di negeri lain seperti Baitul Magdis. Hal ini didasarkan pada hadits 
Mu'adz, bahwa mereka berada di negeri Syam, dan dalam redaksi 
lain, “Baitul Magdis”. 


Apa yang dikatakannya meski ada kemungkinan benar, tetapi 
tertolak oleh redaksi dalam hadits Anas yang dikutip Imam Muslim, Y 
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BA 3 SRI 55 BUS F5 (Hari Kiamat tidak akan terjadi 
hingga tidak diucapkan di muka bumi kata Allah, Allah), serta hadits- 
hadits fainnya yang semakna dengannya dan yang telah disebutkan 
sebelumnya. : 


Mungkin pula hadits-hadits imi ditempatkan secara berurut 
dalam kejadiannya. Pertama terjadi pengangkatan ilmu dengan sebab 
diwafatkan para ulama mujtahid mutlak (dalam semua cabang ilmu), 
laiu diikuti mujtahid mugayyad (dalam disipim Ummu tertentu). 
Kejadian kedua, ketika tidak tersisa seorang mujtahid pun, mereka 
sama dalam hal taglid, akan tetapi mungkin sebagian mereka lebih 
dekat kepada tingkatan ijtihad mugayyad (terbatas) dibanding yang 
lainnya. Terutama apabila kita mengatakan adanya spesialisasi dalam 
jjtihad. Akan tetapi karena dominasi kebodohan maka didahutukan 
orang-orang bodoh. Inilah yang diisyaratkan oleh sabdanya, ?/W1 54 
Ye Ls435 (Manusia mengambil pemimpin-pemimpin bodoh). Tetapi 
ini tidak menafikan adanya sebagian pemimpin yang tidak sepert: itu. 
Sebagaimana halnya ia tidak menafikan pengangkatan sebagian 
pemimpin yang tidak bodoh dalam semua hal di masa hidupnya para 
murtahid. 

Ibnu Abdil Barr telah meriwayatkan dalam kitab JImu melalui 
Abdullah bin Wahab, aku mendengar Khallad bin Salman Al 
Hadhrami berkata: Darraj Abu As-Samh menceritakan kepada kami, 
dia berkata, “Akan datang kepada manusta suatu zaman, seseorang 
menggemukkan hewan tunggangannya agar dinaikinya ke berbagai 
negeri untuk mencari orang memberi fatwa tentang Sunnah yang 
diamaikannya, namun dia tidak mendapatkan kecuali orang-orang 
yang memberinya fatwa berdasarakn dugaan.” 

Maka dipahami bahwa maksud dominasi adalah apa yang 
sering terjadi pada kedua keadaan itu. Kemudian bisa saja orang-orang 
yang memiliki sifat itu diwafatkan dan tinggaliah orang-orang yang 
taklid, dan saat itu bisa dibayangkan tidak adanya mujtahid di suatu 


150 — FATHUL BAARI 


masa, hingga pada sebagian disiplin ilmu, dan bahkan sampai pada 
beberapa permasalahan saja. Akan tetapi masih tersisa mereka yang 
beriimu secara garis besar. Setelah itu bertambah dominasi kebodohan 
dan pengangkatan orang-orang bodoh. Lalu bisa saja orang-orang 
dengan ilmu seadanya imi diwafatkan dan tidak tersisa di antara 
mereka seorang pun. Ini sangat patut terjadi ketika Dajjal keluar atau 
sesudah kematian Isa. Saat itulah bisa dibayangkan kosongnya masa 
dari mereka yang berilmu. Setelah itu angin bertiup merenggut setiap 
mukmin. Akhirnya, terjadi pula masa dimana tidak ada seorang 
muslim pun yang hidup, apalagi seorang yang berilmu, dan terlebih 
lagi mujtahid. Tinggallah manusia-manusia terburuk, dan atas mereka 
terjadi Hari Kiamat. Namun ilmu yang sebenarnya hanya ada di sisi 
Allah. Pada awal pembahasan tentang fitnah telah disebutkan 
sejumlah pembahasan dan nukilan yang berkaitan dengan pencabutan 
1imu. 


Dalam hadits ini terdapat larangan mengangkat pemimpin 
yang bodoh, karena akan menimbulkan kerusakan. Ini bisa pula 
dijadikan sebagai pegangan bagi mereka yang tidak memperbolehkan 
mengangkat orang bodoh dalam menetapkan hukum meski dia cerdas 
dan menjaga harga dirinya. Akan tetapi bila ada orang berilmu yang 
fasig dan orang bodoh yang menjaga kehormatan diri, maka orang 
bodoh inilah yang lebih patut. Karena sifat sifat wara” yang 
dimilikinya akan mencegahnya menetapkan hukum tanpa ilmu. Oleh 
karena itu, dia akan mencari hukum dan bertanya. Dalam hadits ini 
juga terdapat anjuran kepada ulama dan penuntut ilmu untuk 
mengambil ilmu dari orang lain demi mendapatkan pelajaran yang 
tidak dimilikinya. Manfaat lain adalah anjuran mengecek apa yang 
disampaikan kepadanya oleh seorang ahli hadits apabila ada faktor 
yang menunjukkan kekhilafan. Hendaknya dijaga pula hak-hak orang 
yang memiliki keutamaan sebagaimana tertuang dalam perkataan 
Aisyah, “Pergilah kepadanya dan mulailah pembicaraan sampai 
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engkau menanyainya tentang hadits itu.” Aisyah tidak memerintahkan 
Urwah langsung bertanya karena khawatir akan merusak suasana. 


Ibnu Bathihal berkata, “Penyatuan antara ayat dan hadits 
tentang beramal berdasarkan pendapat, dengan analisa hukum-hukum 
yang dilakukan salaf adalah bahwa teks ayat menyatakan celaan 
berkata tanpa ilmu, dan khusus bagi yang berbicara atas dasar pikiran 
semata tanpa menyandarkan kepada suatu landasan pokok. Sedangkan 
makna hadits adalah celaan bagi yang berfatwa disertai kebodohan. 
Oleh karena itu, mereka dikatakan sesat dan menyesatkan. Sebab 
sungguh telah ada pujian bagi mereka yang menganalisa hukum dari 
landasan pokok seperti firman-Nya dalam surah ayat 83, “aah Ar 


1 Ax 


(A3 Garin (Niscaya oleh orang-orang yang ingin mengetahui 
kebenarannya fakan dapat) mengetahuinya dari mereka). Jika suatu 
pendapat yang disandarkan kepada pokok Al Our an dan Sunnah atau 
ijjima' maka ia terpuji, tetapi jika tidak maka tercela.” 


Dia berkata, “Hadits Sahal bin Hunaif dan Umar bin Al 
Khaththab, meski menunjukkan celaan terhadap pendapat, tetapi 1a 
khusus yang bertentangan dengan dalil. Seakan-akan dia mengatakan, 
“Celalah pendapat-pendapat kamu apabila menyelisii Sunnah, 
sebagaimana halnya yang terjadi pada kami ketika Rasulullah SAW 
memerintahkan kami untuk tahallul, maka kami lebih menyukai 
meneruskan ihram, dan kami menginginkan peperangan demi 
menyempurnakan manasik haji serta menguasai musuh kami. Tetapi 
saat itu apa yang tampak bagi Nabi SAW berupa akhir yang patut 
dipuji tidak diketahui oleh kami. Umar sendiri pernah menulis surat 
kepada Syuraih, “Perhatikan apa yang jelas bagimu dari kitab Allah. 
Jangan tanyakan tentangnya kepada seorang pun, apabila tidak jelas 
bagimu dari kitab Allah maka ikuti Sunnah Rasulullah SAW, lalu ap3- 
apa yang tidak jelas bagimu dari Sunnah maka berijtihadlah dengan 
pikiranmu. 
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Ini adalah riwayat Sayyar, dari Asy-Sya'bi. Sementara dalam 
riwayat Asy-Syaibani dari Asy-Sya'bi dari Syuraih dikatakan bahwa 
Umar menulis kepadanya sama seperti itu, dan di bagian akhirnya 
disebutkan, “Putuskan berdasarkan ara yang ada dalam kitab Allah, 
apabila tidak ada maka berdasarkan apa yang ada dalam Sunnah 
Rasulullah SAW, jika tidak ada maka putuskan seperti keputusan 
orang-orang Shalih, dan bila tidak ada pula maka majulah jika engkau 
mau atau mundur bila engkau mau, aku tidak melihat mundur dan 
persoalan itu melainkan baik bagimu”. Lihatlah Umar memerintahkan 
ijtihad. Hai ini menunjukkan pendapat yang tercela adalah yang 
menyelisihi Al Our'an atau Sunnah. Ibnu Abi Syaibah meriwayatkan 
dengan sanad yang shahih dari Ibnu Mas'ud, sama seperti hadits 
Lmar dari riwayat Asy-Syaibani, dan beliau berkata pada bagian 
akhirnya, “Apabila datang kepadanya apa yang tidak ada padanya 
maka hendaklah berijtihad dengan pendapatnya. Sesungguhnya yang 
halal dan haram telah jelas. Tinggalkan apa yang meragukanmu 


3 39 


kepada apa yang tidak meragukanmu'. 

2 AN Gi Gie 53 Jk JB (Sahl bin Hunaif berkata, “Wahai 
sekalian manusia.”) Pada pembahasan yang lalu telah disebutkan latar 
belakang sehingga dia menyampaikan khutbah ini. Tepatnya, pada 
sembahasan tentang tafsir surah Al Fath, dan dijelaskan pula maksud 
serkataan Sah! “Peristiwa Abu Jandal'. 


badai (Mengejutkan kami). Maksudnya, memposisikan kami 
dalam perkara yang mengejutkan, yaitu perkara besar dan sangat 
buruk, atau yang sepertinya. 

Lu Lag 3 (Melainkan memudahkan kami). Makna dasarnya, 


menempatkan kami di tempat datar di permukaan bumi. Maksudnya, 
kami dituntun ke tempat itu. Ini adalah kiasan perubahan dari keadaan 
sang sulit kepada yang mudah. Sedangkan.redaksi, 4 (dengan kami), 


dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan, te (dengannya). Maksud 
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Sahal, adalah mereka apabila terhimpit dalam kesulitan, dimana 
mereka butuh berperang di berbagai pertempuran, eksis bertahan, dan 
melakukan penaklukan, sehingga mereka mengambil! pedang mereka 
dan meletakkan di pundak mereka (sebagai kiasan kesungguhan niat 
untuk berperang). Apabila mereka melakukan hal itu maka mereka 
akan memperoleh kemenangan. Inilah maksud singgah di tempat yang 
datar. Kemudian dia mengecualikan perang yang terjadi di Shiffin 
dimana terjadi kelambanan kemenangan dan kerasnya pertentangan 
dalil dari kedua belah pihak. Dalil Ali dan para pengikutnya adalah 
apa yang disyariatkan bagi mereka untuk memerangi kaum 
pemberontak hingga mereka kembali kepada kebenaran. 

Adapun dalil Muawiyah dan para pengikutnya adalah 
pembunuhan Utsman yang terjadi secara zhalim dan keberadaan para 
pembunuh itu dalam laskar Irak. Syubhat menjadi besar hingga 
berkobar peperangan dan banyak korban di kedua belah pihak. Sampai 
kemudian terjadi penyerahan keputusan kepada dua hakim yang 
ditunjuk kedua belah pihak, dan terjadilah apa yang terjadi. 


NN NN 


ahp Cai t3 Oak Dg » 3 3 Ag (Abu Wa il berkata, “Aku 
hadir di Shiffin, dan seburuk-buruk-peristiwa adalah-Shiffin. ) 
Demikian redaksi dalam riwayat Abu Dzar. Sedangkan redaksi dalam 
riwayat lain mengutip dengan redaksi, & “vita bean | "3 (Dan seburuk- 
buruk shufun). Dalam riwayat An-Nasafi sama sepertinya akan tetapi 
dia mengatakan, 0 “sial Km 3 (Dan seburuk-buruk ash-shufun), yakni 


ditambahkan huruf alif dan lam. Yang masyhur dalam pelafalan kata 
shiffin adalah memberi harakat kasrah pada huruf shad sedangkan 
yang lain memberi harakat fathah. 


Ken P3 Si Is0g! (Cela pendapat kamu terhadap agama 
kamu). Maksudnya, jangan kamu beramal dalam agama kamu 
berdasarkan pendapat semata yang tidak bersandar kepada suatu 
landasan agama. Ia sama seperti perkataan Ali RA yang diriwayatkan 
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Abu Daud dengan sanad yang hasan, data Ta osd SU Kn) LS Fl 
ui Ke d3 ar (Sekiranya agama ditetapkan berdasarkan pendapat 


maka mengusap bagian bawah khuff lebih utama daripada mengusap 
bagian atasnya). 


Penyebab Sahal mengatakan hal itu adalah apa yang 
disebutkan pada pembahasan tentang perintah taubat terhadap orang- 
orang murtad, bahwa penduduk Syam ketika merasa penduduk Irak 
hampir menang, maka mereka minta perundingan. Sementara 
kebanyakan penduduk Irak adalah ahli Al Our'an yang sangat keras 
dalam agama (karena sebab ini pula banyak di antara mereka menjadi 
Khawarij), sehingga mereka mengingkari sikap Ali dan orang-orang 
sependapat dengannya dalam menerima perundingan. Oleh sebab itu, 
Ali RA beralasan dengan kisah Al Hudaibiyah, bahwa Nabi SAW 
menerima tawaran Ouraisy mengadakan perdamaian, padahal tampak 
sekali Nabi SAW bisa mengalahkan mereka. Pada mulanya sebagian 
sahabat kurang respek dengan keputusan itu sampai tampak bagi 
mereka bahwa kebenaran adalah apa yang diperintahkan beliau SAW. 
Seperti telah dijelaskan pada pembahasan tentang syarat-syarat. 

Al Karmani menakwilkan perkataan Sahal bin Hunaif sesuai 
apa yang dikandung redaksi, dia berkata, “Seakan-akan mereka 
menuduh Saha! kurang becus dalam berperang saat itu, sehingga dia 
berkata kepada mereka, “Bahkan kamu sebaiknya mencela 
pendapatmu, karena aku tidak mengurangi dari yang. semestinya 
sebagaimana halnya aku tidak mengurangi pada perisuwa Al 
Hudaibiyah saat dibutuhkan. Begitu juga aku mengambil sikap diam 
dalam peristiwa Al Hudaibiyah agar tidak menyelisihi keputusan 
Rasulullah SAW, demikian pula aku mengambil sikap diam hari mi 
untuk kemaslahatan kaum musiimin .” 


Disebutkan dari Umar sama seperti perkataan Sahal, 
sedangkan redaksinya, (X4 4d GIJI NYA (Takutlah kepada pendapat 
dalam agama kamu). Atsar ini diriwayatkan oleh Al Baihagi dalam 
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kitab 4! Madkhal secara ringkas. Kemudian dia, Ath-Thabari, dan 
Ath-Thabarani telah meriwayatkan dengan redaksi, (45 IY! Vyagil 


Bin dit bi alan ale in Jd dpn PT ea aa agan 
Sad uP (Celalah pendapat kamu atas agamamu, karena aku telah 


melihat diriku menolak urusan Rasulullah SAW dengan pendapaiku 
karena ijtihad. Demi Allah, aku tidak menyimpang dari kebenaran), 
dan itu terjadi pada peristiwa Abu Jandal, lungga Rasulullah SAW 
bersabda kepadaku, “Engkau lihat aku ridha dan engkau tidak ridha.” 


Kesimpulannya, berpegang kepada pendapat hanya dilakukan 
ketika tidak ada nash (dalil). Inilah yang diisyaratkan perkataan Imam 
Asy-Syafi'1 sebagaimana dikutip Al Baihagi dengan sanad yang 
shahih hingga Ahmad bin Hanbal, aku mendengar Asy-Syafi'i 
berkata, “Oiyas digunakan saat darurat. Bersamaan dengan itu, orang 
yang beramal berdasarkan pendapatnya tidak boleh meyakini 
sepenuhnya telah melakukan maksud sebenarnya dari hukum. Akan 
tetapi yang dilakukannya adalah mengerahkan kemampuan dalam 
berijtihad untuk diberi pahala meskipun keliru.” 


AJ Baihagi meriwayatkan dalam kitab A4! Madkhal dan Ibnu 
Abdil Barr dalam kitab Bayan Al Ilmi dari sejumlah tabu, seperti Al 
Hasan, Ibnu Sirin, Syuraih, Asy-Sya'bi, dan An-Nakha'i, melalui 
sanad-sanad yang jayyid tentang celaan berkata atas dasar pendapat 
semata. Semua itu dikumpulkan oleh hadits Abu Hurairah, »& Y 
4 Sa bad Ka SIA SG a Sa (Tidak beriman salah seorang kamu 
hingga hawa nafsunya mengikuti apa yang aku bawa). Hadits im 
diriwayatkan oleh Al Hasan bin Sufyan dan lainnya dengan periwayat 
tsigah dan dinyatakan shahih oleh An-Nawawi di bagian akhw kitab 
Al Arba'in. 

Mengenai riwayat Al Baihagi dari jalur Asy-Sya'bi, dari Amr 
bin Harits, dari Umar, dia berkata, “Berhati-hatilah terhadap para 
pemikir, karena mereka adalah musuh-musuh Sunnah. Mereka tak 
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mampu menghafal hadits, sehingga mereka berkata atas dasar 
pendapat, dan mereka sesat dan menyesatkan,” 


Secara tekstual, ini dimaksudkan untuk mereka yang berkata 
berdasarkan pendapat padahal ditemukan nash tentang itu. Karena 
kelalaiannya dalam mencari hadits, sehingga patut baginya dicela. 
Lebih patut lagi mendapat celaan dari itu adalah mereka yang 
mengetahui nash tetapi mengamalkan apa yang menyelisihinya atas 
dasar pendapat, lalu membebani diri menolak nash dengan 
penakwilan. Inilah yang drisyaratkan perkataan Imam Bukhari dalam 
judul bab, “Membebani Diri dengan Logika”. 


Ibnu Abdil Barr berkata dalam kitab Bayan Al Iimi setelah 
menyebutkan atsar-atsar yang banyak tentang celaan pendapat, 
“Terjadi perbedaan para ulama tentang pendapat yang dicela dalam 
hadits —hadits ini, baik yang marfi' maupun mauguf dan magthu' 
Sekelompok mengatakan, ia adalah perkataan yang berkenaan dengan 
keyakinan yang menyelisihi Sunnah, karena mereka menggunakan 
pendapat dan logika ketika menolak hadits, hingga mereka mengkritik 
hadits-hadits masyhur yang mencapai derajat mutawatir seperti hadits 
syafaat. Mereka mengingkari ada orang yang keluar dari neraka 
setelah memasukinya. Mereka mengingkari pula telaga, timbangan, 
adzab kubur, serta perkataan mereka lainnya tentang sifat, ilmu, dan 
logika. Sedangkan mayoritas ulama mengatakan, pendapat tercela 
yang tidak boleh digumakan logika padanya dan tidak boleh 
menyibukkan diri dengannya, adalah unsur-unsur bid'ah yang 
disebutkan di atas. 


Dinuki! dari Imam Ahmad bin Hanbal, dia berkata, “Hampir 
saja tidak terlihat seseorang menggunakan logika melainkan dalam 
hatinya ada kotoran. Mayoritas ulama mengatakan, pendapat tercela 
dalam atsar-atsar itu adalah berkata tentang hukum berdasarkan 
istihsan (menganggap baik) dan menyibukkan diri dengan kejadian- 
kejadian yang masih diperkirakan akan terjadi. Begitu pula 
mengembalikan permasalahan cabang kepada masalah cabang yang 
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lain dan tidak mengembalikannya kepada permasalahan pokok dari 
Sunnah. Selain itu, kebanyakan mereka menambahkan perbuatan 
menyibukkan diri dengan memperbanyak membahas masalah-masalah 
yang belum terjadi. Sebab menyibukkan diri dalam hal itu 
menyebabkan kelalaian terhadap Sunnah. ) 


Ibnu Abdil Bar menguatkan pendapat kedua ini dan berdalil 
untuk mendukungnya. Setelah itu, dia berkata, “Tidak ada seorang 
pun di antara ulama umat yang memiliki hadits Rasulullah SAW 
kemudian mendlaknya, melainkan karena anggapan telah dihapus, 
atau bertentangan dengan atsar lain, atau ijma' atau amalan yang 
wajib untuk dipatuhi, atau cacat pada sanad-nya. Sekiranya dia 
menolak hadits bukan karena alasan-alasan tadi, maka gugurlah 
kredibilatasnya dan keutamaannya, sehingga tidak layak lagi dijadikan 


Inah. 


Selanjutnya dia menutup bab dengan perkataan yang 
disampaikan kepadanya dari Sahal bin Abdullah At-Tastari sang ahli 
zuhud yang masyhur, dia berkata, “Seseorang yang mengadakan 
sesuatu dalam ilmu akan dimintai pertanggung jawabannya pada Hari 
Kiamat, apabila sesuai Sunnah maka dia selamat, dan jika tidak sesuai 
maka dia tidak akan selamat.” 


8. Keadaan Nabi SAW Ketika Ditanya tentang Masalah yang 
Belum Diturunkan Wahyu Maka Beliau Menjawab, “Aku Tidak 
Tahu”, Atau Tidak Menjawab Berdasarkan Pendapat Pribadi 
dan Oiyas hingga Wabyu Diturunkan 


£ ta a an teu 2 
MB ng SE 


Berdasarkan firman Allah, “Dengan apa yang telah Allah 
wahyukan kepadamu.” (Os. An-Nisaa' (41: 105) 
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ea ? PN Naa ae 1 8, dar 0 So» Pan 
na C3 ebay le AI ko Jae Hina Git JUS 
NS & 


Ibnu Mas'ud berkata, “Nabi SAW pernah ditanya tentang ruh, 
maka beljau diam hingga turun ayat.” 


' 20 0. 3 ra 28 8. tt 2 - 
BAE Ah alam Kaka 1yih PAKE Op maan SG Okin 6 


aa H gogo o an AN Na Sen Sae 
Kear 5 p elng MS I iap Al Jay (jet Tama yg 
le Ke Iyan 3 Clash GG oa Ah 
Peta yg. an, 8ax , na na sg. s3? LA. 
JB Kanya MI Spay GEA Ana IP 05 yang ema 4 7 
# 2 ? 1 “0 2... ri 3 Pasi 

SKA USIA St US at Siah Ui Aa 20th 
SAYA SG Ira SE 5 AL 


7309. Dari Sufyan, dia berkata: Aku mendengar Ibnu Al 
Munkadir berkata: Aku mendengar Jabir bin Abdullah berkata, “Aku 
pernah jatuh sakit, lalu Rasulullah SAW datang menjengukku bersama 
Abu Bakar. Keduanya datang sambil berjalan kaki. Beliau datang 
kepadaku saat aku sedang pingsan. Rasulullah SAW kemudian 
berwudhu lalu menyiramkan air wudhunya kepadaku dan aku sadar. 
Aku berkata, “Wahai Rasulullah —dan terkadang Sufyan berkata, “Hai 
Rasulullah” —bagaimana aku putuskan tentang hartaku? Apa yang aku 
lakukan terhadap hartaku?” Namun Rasulullah SAW tidak memberi 
jawaban sedikit pun kepadaku hingga turun ayat tentang warisan.” 


Keterangan Hadits: 


(Bab keadaan Nabi SAW ketika ditanya tentang masalah yang 
belum diturunkan wahyu maka beliau menjawab, “Aku tidak tahu”, 
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atau tidak menjawab berdasarkan pendapat pribadi dan giyas hingga 
wahyu diturunkan). Maksudnya, ada dua keadaan beliau ketika 
ditanya tentang sesuatu yang belum diturunkan wahyu tentangnya: 
terkadang beliau mengatakan tidak tahu', dan terkadang pula beliau 
bersikap diam hingga datang penjelasan tentang itu melalui wahyu. 
Wahyu di sini bermakna umum, mencakup apa yang terdapat dalam 
Al Guran dan yang lain. Namun Imam Bukhari tidak menyebutkan 
dalil untuk keadaan dimana Nabi SAW mengatakan “tidak tahu”. 
Sebab kedua hadits di atas, baik yang mu 'allag maupun yang maushul 
hanya menjadi dalil bagi keadaan kedua. Untuk itu, sebagian ulama 
muta akhirin memberi jawaban bahwa Imam Bukhari membatasinya 
dengan dalil diraana Nabi SAW tidak menjawab. 


Al Karmani berkata, “Perkataan Imam Bukhari pada judul bab 
“tidak tahu? merupakan kerancuan, karena tidak ada dalam hadits itu 
keterangan yang menunjukkannya, dan tidak dinukil pula dari beliau 
SAW tentang itu.” 


Im adalah sikap memudahkan yang ditampakkan oleh dirinya 
serta keberanian dalam menafikan sesuatu yang sebenarnya ada, 
seperti akan saya jelaskan. Tampaknya, dia mengisyaratkan pada judul 
bab, apa yang disebutkan tentang itu, tetapi tidak ada satu pun yang 
memenuhi syaratnya, meski pada dasarnya layak dijadikan dalil, 
sebagaimana kebiasaannya dalam hal-hal seperti ini. Contoh paling 
dekat yang disebutkan oleh Imam Bukhari tentang masalah ini adalah 
hadits Ibnu Mas'ud sebelumnya pada pembahasan tentang tafsir surah 
Shaad, “8 ai adi “ S Ca H Tadi Aa “£ (Barangsiapa 
mengetahui sesuatu maka hendaklah mengatakannya, dan siapa tidak 
mengetahui hendaklah mengatakan “Allah lebih tahu.” Akan tetapi 
hadits imi mauguf. 


Sementara yang diinginkan adalah pernyataan Nabi SAW, 
ketika menjawab, “Tidak tahu” atau “tidak kenal'. Dan ini telah 
disebutkan dalam sejumlah hadits, di antaranya hadits Ibnu Umar, s& 
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dara 20 agya Y JB F3 Sad Gi JW Ang ala At Ko Ad 3 
La dirr Dai3d UE Ie 20 unt 3 JW HI (Seorang laki-laki 
datang kepada Nabi SAW dan berkata, “Tempat mana yang terbaik?” 
Beliau menjawab, “Aku tidak tahu.” Lalu Jibril datang dan beliau 
menanyakannya. Jibril menjawab, “Aku tidak tahu.” Beliau berkata, 
“Tanyalah kepada Tuhanmu.” Maka Jibril kembali dengan cepat). 
Hadits mi dinwayatkan oleh Ibnu Hibban. 


Hadits serupa juga dikutip oleh Al Hakim dari hadits Jubair 
bm Muth'im. Sehubungan dengan im dimukil dari Anas yang 
disebutkan Ibnu Mardawaih. Sedangkan hadits Abu Hurairah RA 
bahwa Rasulullah SAW bersabda, Y gl WAY 3S Sid w3l 6 (Aku 
tidak tahu hudud apakah menjadi kafarat bagi pelakunya atau tidak). 
Sebelumnya sudah dijelaskan ketika mernbahas hadits Ubadah pada 
pembahasan tentang ilmu. Hadits ini diriwayatkan oleh Ad- 
Daraguthni dan Al Hakim. 


Cara mengompromikannya dengan hadits Ubadah sudah 
dikemukakan pada pembahasan tentang hudud (hukuman-hukuman). 
Ibnu Al Hajib berkata di bagian awal kitab A!/ Mukhtashar tentang ke- 
shahih-an riwayat-riwayat bahwa Nabi SAW pemah mengatakan 
'tidak tahu'. Sebagian riwayat ini sudah saya sebutkan dalam kitab 4! 
Amali fi Takhrij Ahadits Al Mukhtashar. 


uda Y3 Sp Ya s3 (Beliau tidak mengatakan berdasarkan 
pendapat dan giyas). Al Karmani berkata, “Kedua kata ini adalah 
sinonim. Namun sebagian mengatakan, ar-ra yu (pendapat) adalah 
berfikir dan giyas (analogi) adalah mencari kesamaan dan perbedaan. 
Ada pula yang mengatakan ar-ra yu lebih umum, karena masuk di 
dalamnya istihsan (menganggap baik) serta yang sepertinya.” 

Yang tampak bahwa bagian aklur inilah maksud dari Imam 
Bukhari. Inilah yang ditunjukkan oleh redaksi yang tercantum pada 
bab sebelumnya dari hadits Abdullah bin Arr. 
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Al Auza'i berkata, “Ilmu adalah apa-apa yang datang dari 
sahabat-sahabat Rasulullah SAW. Sedangkan apa yang tidak datang 
dari mereka maka bukanlah ilmu.” 


Abu Ubaid dan Ya'gub bin Syaibah meriwayatkan dari Ibnu : 
Mas'ud, dia berkata, “Manusia senantiasa berada dalam kebaikan 
selama ilmu datang dari sahabat-sahabat Muhammad SAW dan para 
pemuka mereka. Apabila ilmu datang dari orang-orang kecil mereka 
dan hawa nafsu mereka telah berserakan, niscaya mereka akan 
binasa.” 


Abu Ubaid berkata, “Maknanya, semua yang datang dari para 
sahabat serta tokoh-tokoh generasi berikutnya yang mengikuti mereka 
dengan baik. Itulah ilmu yang diwarisi. Sedangkan yang diadakan 
orang-orang sesudahnya maka itulah yang tercela. - Generasi 
sebelumnya biasa memisahkan antara ilmu dan pendapat. Mereka 
menyebut Sunnah sebagai ilmu dan menyebut yang lain sebagai 
— pendapat.” 


Diriwayatkan dari Imam Ahmad, “Ilmu diambil dari Nabi 
SAW, kemudian dari para sahabat, apabila tidak ada maka seseorang 
boleh memilih di kalangan tabiin.” 


Diriwayatkan pula darinya, “Apa yang datang dari para 
khalifah yang diberi petunjuk maka itulah Sunnah. Sedangkan apa 
yang datang yang lain dari kalangan sahabat di antara yang 
mengatakan ia adalah Sunnah, maka aku tidak menolaknya.” 


Diriwayatkan dari Ibnu Al Mubarak, dia berkata, “Yang 
menjadi pegangan adalah atsar (hadits). Oleh karena itu, ambillah 
riwayat yang bisa menafsirkan untuk kamu.” 


Kesimpulannya, kata ar-ra yu apabila didasarkan pada nukilan 
dari Al Our'an dan Sunnah maka 1a terpuji. Namun bila bila tidak 
didasarkan pada ilmu maka 1a tercela. Inilah yang ditunjukkan hadits 
Abdullah bin Amr di atas, karena belian menyebutkan sesudah 
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hilangnya ilmu maka orang-orang bodoh memberi fatwa berdasarkan 
pendapat pribadi. 

SW S3 (Berdasarkan firman-Nya). Dalam riwayat Al 
Mustamli disebutkan, (&t BI Up) 1 dus At Ji (Berdasarkan firman 
Allah, “Dengan apa yang telah Allah wahyukan kepadamu.” Ibnu 
Baththai menukil dari Al Muhailab yang maknanya, “Hanya saja Nabi 
SAW tidak menyinggung beberapa hal yang tidak memiliki dasar dari 
syariat. Oleh sebab itu, mestinya perkara itu telah disinggung oleh 
wahyu. Bila tidak, maka beliau telah mensyariatkan giyas (analogi) 
kepada umatnya, dan beliau mengajari mereka cara menganalisa 
hukum dalam perkara-perkara tak memiliki nash. Nabi SAW berkata 
kepada perempuan yang menanyainya apakah boleh menghajikan 

“3. Az 
ibunya, sKadk 3 &8 (Hak Allah lebih patut ditunaikan). Ini adalah 
arti giyas menurut bahasa Arab. 


Sedangkan giyas menurut para ulama, adalah menyerupakan 
sesuatu yang tidak ada hukumnya dengan sesuatu yang memiliki 
hukum dari segi makna. Beliau telah menyerupakan keledai dengan 
kuda dan memberi jawaban kepada seesorang yang bertanya 
kepadanya tentang keledai dengan membacakan ayat yang bersifat 
umum, 8p Ie 83 Jasa daki “ad (Barangsiapa mengerjakan kebaikan 
seberat dzarrah pun niscaya dia akan melihat fbalasan|/nya).” 


Ibnu At-Tin menyebutkan dari Ad-Dawudi, “Apa yang 
dijadikan dalil oleh Imam Bukhari terhadap pandangannya tentang 
penafian giyas justru menjadi dalil yang menetapkannya, karena 
maksud dari firman-Nya, ai SNI Ma (Dengan apa yang telah Allah 
wahyukan kepadamu) tidaklah terbatas pada perkara-perkara yang 
memiliki nash, bahkan di sana terdapat izin untuk mengatakan 
berdasarkan pendapat pribadi.” 

Kemudian. dia menyebutkan kisah orang yang mengatakan, 
“Sesungguhnya istriku melahirkan anak yang hitam,” Maka Nabi 
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SAW mengatakan kepadanya, “Apakah engkau memiliki unta.” 
Sampai beliau bersabda, “Barangkali itu berasal dari leluhurnya.” 
Beliau bersabda pula kepada melihat keserupaan si anak dengan 
Zam'ah, “Berhijablah darinya wahai Saudah.” Selanjutnya dia 
menyebutkan atsar-atsar yang menunjukkan diperbolehkannya giyas. 
Tetapi perkataannya ditanggapi Ibnu At-Tin bahwa Imam Bukhari 
tidak memaksudkan penafian secara mutlak. Hanya saja maksudnya 
adalah belia meninggalkan berbicara dalam beberapa perkara dan 
menjawab berdasarkan pendapat pribadi dalam beberapa perkara. 


Imam Bukhari telah membuat bab untuk masing-masing 
persoalan itu dan menyebutkan riwayat-riwayat yang mendukungnya. 
Dia juga mengisyaratkan dengan perkataannya sesudah dua bab 
“Orang yang Menyerupakan Pokok yang telah Diketahui dengan 
Pokok yang Diberi Perincian, lalu dia menyebutkan hadits G's # SA 


(Barangkali dia berasal dari keturunan leluhurnya), dan hadits ai La 
Lah dak Ol 3 (Utang kepada Allah lebih berhak dibayar). Atas dasar ini 
tertolak apa yang dipahami Al Muhallab dan Ad-Dawwudi. 


Selanjutnya Ibnu Baththal mengutip perbedaan tentang apakah 


boleh bagi Nabi SAW berjjtihad dalam hal-hal yang belum diturunkan 
wahyu kepadanya. Perkara ketiga adalah sesuatu yang diberlakukan 
sebagaimana halnya wahyu seperti mimpi dan semisal dengannya. Dia 
menukil bahwa Imam Malik tidak memiliki pernyataan tekstual dalam 
hal itu. Dia berkata, “Yang lebih tepat adalah membolehkannya.” 
Imam Asy-Syafi'i menyebutkan masatah ini dalam kitab Al 
Umm dan disebutkan dalil mereka yang berpendapat, bahwa Nabi 
SAW tidak mensunnahkan sesuatu kecuali berdasarkan perintah, dan 
ini terdiri dari dua macam, yaitu: (a) melalui wahyu yang dibacakan 
kepada manusia, atau (b) atas pesan dari Allah agar melakukan 1 ini tan 
itu. Allah berfirman dalam surah An-Nisaa ayat 113, ul Y K 5 


Sodt, LSI (Dan foleh karena) Allah telah menurunkan Al Kitab 
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Pen AA. 


dan Hikmah kepadamu). Al Kitab adalah wahyu yang dibacakan. 
Sedangkan Hikmah adalah Sunnah. Maksudnya, apa yang datang dari 
Allah tetapi tidak dicantumkan datam Al Our'an. Hal itu diperkuat 
oleh sabda beliau SAW dalam kisah orang sewaan, JR OK Ai 
3 (Sungguh aku akan memutuskan di antara kamu berdua 
berdasarkan kitab Allah). Maksudnya, berdasarkan wahyu-Nya. 


Hadits serupa juga berasal hadits Ya'la bin Umayyah tentang 
kisah orang bertanya tentang umrah dan sementara dia memakai jubah 
(jubah atau baju besi), maka Nabi SAW diam hingga wahyu turun. 
Ketika wahyu itu berakhir maka beliau memberikan jawaban. Asy- 
Syafi'i meriwayatkan dari Thawus, bahwa di sisinya terdapat kitab 
tentang denda pembunuhan yang diturunkan melalui wahyu. Al 
Baihagi meriwayatkan pula dengan sanad yang shahih dari Hassan 
bin Athiyah —salah seorang tabiin tsigah di antara ulama Syam—, 
bahwa Jibril biasa turun kepada Nabi SAW membawa Sunnah 
sebagaimana halnya dia turun membawa Al Ouran. Semua itu 
terhimpun dalam firman-Nya dalam surah An-Najm ayat 3, na Gl Uh 
Sa (Dan tidaklah apa yang diucapkannya itu (AI Our'anj menurut 
kemauan hawa nafsunya). 

Selanjutnya Asy-Syafi'i menyebutkan macam-macam wahyu 
seperti yang dilihat Nabi SAW dalam tidur, dan apa yang dimasukkan 
oleh Ruh Oudus ke dalam hati beliau. Kemudian dia berkata, “Tidak 


tertutup kemungkinan semua Sunnah termasuk salah satu di antara 
makna-makna yang aku sebutkan.” 


Mereka yang mengatakan bahwa Nabi SAW berijtihad, 
berdalii dengan firman Allah dalam suraha Al Hasyr ayat 2, 6 !, 2 


kar S3 (Maka ambillah fkejadian itu) untuk menjadi pelajaran hai 


orang-orang yang memiliki pandangan). Para nabi adalah manusia 
paling patut disebut “orang-orang yang memiliki pandangan”. Begitu 
pula hadits tentang besarnya pahala bagi mujtahid. Sementara para 
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nabi adalah manusia palmg berhak terhadap perbuatan yang 
mendatangkan pahala besar. Kemudian Ibnu Baththal menyebutkan 
beberapa contoh tentang apa yang dikerjakan Nabi SAW berdasarkan 
pendapat, seperti urusan-urusan perang, pengiriman pasukan, 
pemberian harta kepada orang-orang baru masuk Islam, dan 
mengambil tebusan dari tawanan perang Badar. Mereka juga berdalil 
dengan firman Allah dalam surah Aali Imraan ayat 159, 8 536) 


Pi (Dan bermusyawarahlah dengan mereka dalam urusan itu). Dia 


berkata, “Musyawarah tidak terjadi kecuali dalam perkara yang tidak 
ada nashnya.” 


Ad-Dawudi berdalil dengan perkataan Umar, “Sesungguhnya 
pendapat dari Rasulullah SAW adalah benar. Sedangkan pendapat kita 
hanya prasangka serta pembebanan diri.” 


Al Karmani berkata, “Mereka yang membolehkan 
mengatakan, seakan-akan beliau diam dalam perkara yang tidak 
ditemukan pokok untuk dijadikan landasan giyas, karena beltau 
diperintahkan untuk melakukan giyas berdasarkan cakupan umum 
firman Allah, Kar Ai 8 | Pe (maka ambillah (kejadian itu) untuk 
menjadi pelajaran hai orang-orang yang memiliki pandangan).” 


Ibnu Abdil Barr berdalil tentang tidak bolehnya menggunakan 
pendapat, dengan hadits Ibnu Syihab, bahwa Umar berkhutbah dan 
berkata, “Wahai manusia, sesungguhnya pendapat dari Rasuluilah 
SAW adalah benar, sedangkan dari kita hanya prasangka dan 
pembebanan diri.” Ini mungkin dijadikan pegangan mereka yang 
mengatakan bahwa beliau berijtihad, tetapi ijtihadnya tidak pernah 
salah. Ini berkenaan dengan hak Nabi SAW. Sedangkan orang-orang 
sesudahnya, banyak kejadian dan perkataan yang bertebaran, maka 
para ulama salaf sangat berhati-hati terhadap perkara-perkara baru. 
Selanjutnya mereka terbagi menjadi tiga kelompok, yaitut: 
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Pertama, mereka yang berpegang kepada. perintah dan beramal 
sesuai sabda Nabi SAW, tj suda Kang pat Sa (Hendaklah 


kalian berpegang kepada Sunnahku dan Sunnah Khulafa Rasyidun). 
Mereka ini biasanya tidak keluar dari batasan yang telah ditentukan 
ketika memberikan fatwa. Apabila ditanya sesuatu yang mereka tidak 
dapatkan nukilannya maka mereka cenderung tidak berkomentar. 


Kedua, mereka yang menggiyaskan atau menganalogikan 
kejadian yang belum terjadi dengan apa yang telah terjadi. Mereka 
memperluas hal ini hingga diingkari kelompok pertama seperti telah 
disebutkan dan juga akan datang. 

Ketiga, mereka yang mengambil sikap tengah, yakni 
mendahulukan atsar (riwayat) selama ditemukan. Apabila tidak 
ditemukan maka mereka melakukan giyas. 


2 ieg Ke 2 Ae To 2 ae ara NX ha " 2. 3g. 5. 

IG IS CNP OP ekaay KIE AN pakan Ce Jera Sgm 231 JU9 
5 (Tbnu Mas'ud berkata, “Nabi SAW pernah ditanya tentang ruh. 
Beliau kemudian diam hingga turun ayat.”) Ini adalah penggalan 
hadits sebelumnya yang disebutkan di akhir bab “Tindakan Banyak 
Bertanya yang Tidak Disukai”, melalui sanad yang maushul lingga 
Ibnu Mas'ud. Akan tetapi dia menyebutkan dengan redaksi, 45lv sd 
Jas (Beliau kemudian berdiri sesaat sambil memandang). Namun 
Imam Bukhari menyebutkannya dengan redaksi, LS (Beliau 
kemudian diam, dalam riwayat pada pembahasan tentang iimu. 
Sementara pada pembahasan tentang tafsir surah Subhaana disebutkan 
dengan redaksi, Uma (Beliau menahan diri). Kemudian dalam 
riwayat Muslim disebutkan, 45 a16 373 at ala ala at sit Fa) OA 
(Nabi SAW menahan diri dan tidak membalas sedikit pun). 
Selanjutnya dia menyebutkan hadits Jabir ketika sakit dan 
pertanyaannya, sM psi IT LS Sx gad ai Kd : JB rda ai as 
(“Bagaimana aku lakukan pada hartaku?” Dia berkata, “Maka Nabi 
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SAW tidak menjawabku sedikit pun hingga turun ayat tentang 
warisan). Ini sangat jelas menunjukkan kandungan judul bab dan 
penjelasannya telah dipaparkan secara lengkap pada pembahasan 
tentang tafsir surah An-Nisaa . 


9. Nabi SAW Mengajar Umatnya, Baik Laki-Laki maupun 
Perempuan, tentang apa yang Diajarkan Allah kepadanya, tidak 
berdasarkan pendapat pribadi dan perumpamaan 


ta. 


. LL Ph Pa A 2, 1 2 Pi “ 9 » " ai 

NB lg die Gdao Ai iya) Il akal coat datar 1 

at. Rt. #0. 2... 0 2. , n X. Pi 

SS ag Madi Tya US Jate Diraba Ser B3 el Sign) 
ar £ ... ang pe - Lo... “ .- A £ » & - 2, 8, 

DSA SS NS pd Gal ida A31 GAS Van Cadas A5 


aa ala diet Ho A1 Ippo) GAEG GA LIS NS 
Gde or - geo ab TEA LA 
VI 556 Waah Ia eh Gis AA AN SL GE BS 


IE ABI AI IG G Hit IKAN SUS LI Ga Un OS 
AG NG 3G du si at 

7310. Dari Abu Sa'id, “Seorang perempuan datang kepada 
Rasulullah SAW lalu berkata, “Wahai Rasulullah, kaum laki-laki telah 
pergi dengan haditsmu. Tetapkaniah untuk kami atas kemauanmu 
suatu harj yang kami datang padamu di hari itu, agar engkau 
mengajarkan kepada kami apa yang diajarkan Allah kepadamu'. 
Beliau bersabda, 'Berkumpullah pada hari ini dan itu, di tempat ini 
dan itu'. Maka mereka pun berkumpul. Lalu Rasulullah SAW datang 
menemwu mereka dan mengajarkan kepada mereka apa yang diajarkan 
Allah kepadanya. Setelah itu beliau bersabda, Tidak ada seorang 
perempuan pun di antara kalian yang ditinggal mati tiga orang 
anaknya, melainkan anaknya itu menjadi penghalang bagi ibunya 
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dari neraka'. Seorang perempuan di antara mereka berkata, “Wahai 
Rasulullah, bagaimana dengan dua orang?” Beliau bersabda, Dan dua 


Fr 


orang, dan dua orang, dan dua orang' 


Keterangan Hadits: 

(Bab Nabi SAW mengajar umatnya, baik laki-laki maupun 
perempuan, tentang apa yang diajarkan Allah kepadanya, tidak 
berdasarkan pendapat pribadi dan perumpamaan). Al Muhallab 
berkata, “Maksudnya, apabila seorang ahli ilmu mendapat kesempatan 
untuk berbicara berdasarkan nash, maka dia hendaknya tidak 
berbicara berdasarkan pendapat pribadinya dan analogi.” Maksud 
"perumpamaan adalah giyas, yaitu menetapkan hukum serupa yang 
diketahui, pada perkara 'ain karena kesamaan keduanya dalam illat 
(sebab) suatu hukum. Sedangkan pendapat pribadi lebih umum dari 
itu. 

Imam Bukhari menyebutkan hadits Abu Said tentang 
perkataan seorang perempuan, Ethan Je 3 3 (Kaum laki-laki 
telah pergi dengan haditsmu), lalu di dalamnya disebutkan, “Avi 


ka, 


) Ar Ls Gee (Beliau kemudian datang menemui mereka dan 
mengajari mereka apa yang diajarkan Allah Maa di dalarnnya 
juga disebutkan, 298 taaly Ya 1giag Lk BS IA LKb G (Tidak ada 


seorang perempuan pun di antara kalian yang ditinggal mati tiga 
orang anaknya), Haidts Nabi SAW ini dan penjelasannya telah 
dipaparkan secara luas pada awal pembahasan tentang pengurusan 
jenazah dan juga pada pembahasan tentang ilmu. 

ai Let (Seorang perempuan datang). Saya belum 
menemukan keterangan tentang namanya. Mungkin saja dia adalah 
Asma binti Yazid bin As-Sakan. 
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an kale Ca Al duh be eta Iya HD (Belia 
kemudian dating menemui mereka dan mengajari mereka apa yang 


Sa PB Ap 


diajarkan Allah kepadanya). Di tempat tersebut disebutkan, lau YAN » 
Ca JI OS sapa Seb3) 3 CB (Beliau kemudian menjanjikan 
kepada mereka suatu hari untuk menemui mereka. Beliau lalu 
menasehati mereka dan memerintahkan merkea. Maka di antara apa 
yang beliau katakan kepada mereka). Disebutkan sama seperti di 
tempat ini. Namun saya belum menemukan pada satu pun di antara 
jatur-jalur hadits ini, keterangan tentang apa yang diajarkan kepada 
mereka, hanya saja mungkin diambil dari hadits Abu Sa'id yang lam 
pada pembahasan tentang zakat. Di dalamnya disebutkan, sal SE “ad 


aa Ji ai | “Sah, S3 ad sunat yaaa Tenan 6 Jua (Beliau kemudian 


melewati kaum perempuan Iatu bersabda, “Wahai sekalian 
perempuan, hendaklah kalian bersedekah, karena sungguh aku 
melihat kebanyakan penghuni neraka adalah kalian). Lalu disebutkan, 
ih Ai LL Le IE TG sita Jia Wa TG Ca 
(Bukankah persaksian seorang perempuan setengah dari persaksian 
laki-laki? Bukankah pula apabila haid dia tidak shalat dan tidak 
puasa?) Penjelasannya telah disebutkan secara lengkap di tempat itu. 

Ada yang mengatakan bahwa perempuan yang bertanya adalah 
Asma'. 

Al Karmani berkata, “Hubungan judul bab dengan hadits 
terdapat pada redaksi, JW 14 View W cS (Mereka itu menjadi 
penghalang bagi ibunya dari api neraka), karena ini adalah urusan 
yang hanya diketahui berdasarkan wahyu dari Allah dan tidak ada 
ruang bagi analogi dan pendapat.” 
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10. Sabda Nabi SAW, dai Jaf 9 Gl Jb ab Ai La land IP 
“Senantiasa ada satu kelompok dari umatku yang menegakkan 
Kebenaran. Mereka itu adalah ahli ilmu.” 


Mr 7 TA, ara 8, . £ uc... 
. NA. 
OHP pa knpa 
7311. Dari Al Mughirah bin Syu'bah, dari Nabi SAW, beliau 
bersabda, “Akan senanfiasa ada satu kelompok dari umatku yang 
menegakkan (kebenaran) hingga datang kepada mereka urusan Allah 
dan mereka dalam keadaan menegakkan (kebenaran).” 


ae 


sebgranera Dean bas » JG 
na ok AT Ig GA Ha A ui ka pu 5 

7312. Dari Ibnu Syihab, Humaid mengabarkan kepadaku, dia 
berkata: Aku mendengar Muawiyah bin Abi Sufyan berkhutbah lalu 
berkata: Aku mendengar Nabi SAW bersabda, “Barangsiapa yang 
Allah kehendaki kebaikan baginya niscaya dia dijadikan paham 
agama. Sesungguhnya aku hanyalah pembagi dan Allah memberi. 
Sungguh urusan umat ini senantiasa lurus hingga Hari Kiamat 
terjadi, atau hingga datang urusan Allah.” 


Keterangan Hadits: 


(Bab senantiasa ada satu kelompok dari umatku yang 
menegakkan kebenaran). Judul bab ini adatah redaksi hadits yang 
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diriwayatkan Imam Muslim dari Tsauban. Sesudah redaksi ini 
disebutkan, Wis Bj & Ah SP ia up ah rah Y (Orang yang 
merendahkan mereka tidak menimbulkan kemudharatana kepada 
mereka hingga datang urusan Allah dan mereka seperti itu). Dia 
mengutip pula dari hadits Jabir redaksi yang sama, hanya saja 
disebutkan, Z3! ex di Ke ab ad ED Uut (Mereka berperang demi 


kebenaran dan unggul hingga Hari Kiamat). Imam Muslim . 


menyebutkan pula dari Muawiyah (yang disebutkan di atas) redaksi 
hadits yang serupa. 

Jeli Ya 483 (Mereka adalah ahli ilmu). Ini adalah perkataan 
Imam Bukhari. Hadits dalam bab ini diriwayatkan At-Tirmidzi, lalu 


dia berkata, “Aku mendengar Muhammad bin Ismail —yakni Imam 


Bukhari— berkata: aku mendengar Ali bin Al Madini berkata: Mereka 
adalah ahli hadits.” 


Dalam kitab Khalg Afal Al Ibad sesudah hadits Abu Sa'id, 
tepatnya setelah firman Allah dalam surah Al Bagarah ayat 143, 
Wa 4 2 Bea SAS (Dan demikian (pula) Kami telah menjadikan 


kamu fumat Islam), umat yang adil dan pilihan) disebutkan, bahwa - 


mereka adalah kelompok yang disebutkan dalam hadits, mb JSI 
a (Akan senantiasa ada satu kelompok dari umatku). Lalu dia 
. menyebutkan redaksi hadits selengkapnya. Dia berkata, “Hadits 
serupa juga disebutkan dari Abu Hurairah, Muawiyah, Jabir, Salamah 
bin Nufail, dan Ourrah bin Iyas.” 

Al Hakim menyebutkan dalam kitab Ulumul Hadits melalui 
sanad yang shahih, dari Imam Ahmad, “Kalau mereka bukan ahli 
— hadits maka aku tidak tahu siapa mereka.” 

Diriwayatkan dari Jalur Yazid bin Harun sama sepertinya. 
Sebagian pensyarah mengklaim bahwa dia menyunpur an hal itu dari 
hadits Muawiyah, karena di dalamnya disebutkan, ea Ny 4 & A3 2 Kya 
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AS YEL Po .. 


spa $ (Barangsiapa yang Allah menghendaki kebaikan baginya 


niscaya dijadikan paham tentang agama). Namun anggapan ini 
sangatlah jauh. 


Sementara Al Karmani berkata, “Ini disimpulkan dari redaksi 
Turus' pada hadits kedua. Bahwa termasuk kategori “lurus” adalah 
paham tentang agama, sebab ini yang pokok. Dengan demikian terjadi 
keterkaitan berita-berita yang disebutkan dalam hadits Muawiyah, 
sebab infak merupakan suatu keharusan. is Maksudnya, seperti yang 
disitir dalam sabdanya, Ie , # an da 1 mai w Sr (Sesungguhnya 


.aku adalah gasim (pembagi) dan Allah Azza wa Jalla pemberi. 
Ji y (Senantiasa). Dalam riwayat Muslim melalui jalur 


“mx 


Marwan Al Fazari, dari Ismail disebutkan, 88 Jl 5 (Akan senamiiasa 


suatu kaum), dan redaksi selebihnya sama seperti di atas. Hanya saja 
ditambahkan, 3! J& » AW (Unggul atas manusia). 


uyab eh, Wi Sl ask & (Hingga datang kepada mereka 
urusan Allah dan mereka dalam keadaan unggul). Maksudnya, atas 
orang-orang yang menentang mereka. Mungkin maksud unggul di sini 
adalah menang. Tetapi mungkin juga maksudnya mereka tidak 
tersembunyi dan bahkan dikenal secara luas. Pengertian pertama lebih 
tepat. Disebutkan dalam riwayat Muslim dari hadits Jabir bin 
Samurah, AN 35 Se mba 2 ca Hias as Kar KB Apa Ika : an 
(Senantiasa agama ini tegak, berperang membelanya satu kelompok 
dari kaum muslimin, hingga Hari Kiamat terjadi). Dia mengutip pula 
dari hadits Ugbah bin Amir dengan redaksi, UU (#31 5 Tas JS Y 
Apt aa ee “ya Oh ya y ajaa Gian at Ao (Akan 
senantiasa ada satu kelompok dari umatku berperang di atas urusan 
Allah dan mengalahkan musuh-musuh mereka, tidak mudharat bagi 


mereka siapa yang menentang mereka, hingga Hari Kiamat ' datang 
kepada mereka). 
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Saya telah menyebutkan cara mengompromikan hadits mi 
dengan hadits, gt NP sda y LA asas Y (Hari Kiamat tidak akan 
terjadi kecuali terhadap seburuk-buruk manusia) di bagian akhir 
pembahasan tentang fitnah. Kisah ini diriwayatkan juga oleh Imam 
Muslim dari hadits Abdullah bin Amr, 44 JAN 13 EV BL 25 9 
He 83, Y! Sg At OLI Klati Jai Ta 3 (Hari Kiamat tidak akan 
terjadi kecuali atas seburuk-buruk manusia, mereka lebih buruk dari 
orang-orang jahiliyah. Tidaklah mereka meminta sesuatu kepada 
Allah melainkan dikembalikan kepada mereka). Setelah itu disebutkan 
sanggahan Ugbah bin Amir atas hadits ini lalu dia berkata, “Benar, 
kemudian Allah mengirimkan angin seperti aroma kesturi. Ia tidak 
meninggalkan satu jiwa yang memiliki keimanan dalam hatinya 
sebesar biji melainkan direnggutnya. Kemudian tersisa seburuk-buruk 
manusia. Kepada merekalah Hari Kiamat terjadi.” 


Hal ini baru saja saya sitir ketika membahas hadits tentang 
pencabutan ilmu. Ini adalah pandangan paling tepat yang dapat 
dijadikan sebagai pegangan dalam mengompromikan kedua hadits itu. 
Lalu saya sebutkan hadits yang dinukil oleh Ibnu Baththal dari Ath- 
Thabari tentang penggabungan keduanya, bahwa manusia paling 
buruk yang terjadi atas mereka Hari Kiamat, berada di tempat khusus, 
dan tempat lain dihuni oleh kelompok yang berperang di atas 
kebenaran, orang-orang yang menentang mereka tidak menimbulkan 
kemudharatan kepada mereka. Kemudian dia menyebutkan hadits Abu 
Umamah dengan redaksi yang sama seperti hadits dalam bab ini 
disertai tambahan, uk Sam JB tab aatg Att Ig kb AW (Ada yang 
bertanya, “Wahai Rasulullah, di mana mereka?" Beliau menjawab, 
“Di baitul Magdis.”) 


Saya telah menyebutkan bahwa maksud “urusan Allah' adalah 


| tiupan angin tersebut, sedangkan maksud “terjadinya Hari Kiamat' 


adalah kiamat mereka, dan maksud orang-orang berada di Baitul 
Magdis adalah orang-orang dikepung Dajjal saat dia keluar, lalu Isa 


174. — FATHUL BAARI 








tum membantu mereka lalu membunuh Dajjal, sehingga agama 
kembali menang di masa Isa. Setelah Isa wafat, angm tersebut bertiup. 
Inilah yang dijadikan pegangan dalam memadukan hadits tadi. 

# Lesi Tah Sa Tya Haha - (Aku j Uh . j Fan 
Abi Sufyan berkhutbah). Dalam riwayat Umar bin Hani' disebutkan, 
JIE ps Je Tua Layu (Aku mendengar Muawiyah di atas mimbar 
berkata). Ini sudah disebutkan pada pembahasan tentang tanda-tanda 
kenabian, dan akan disebutkan pula pada pembahasan tentang tanind. 
Dalam riwayat Yazid bin Al Ashamm disebutkan, Iya Lase (Aku 
mendengar Muawiyah), lalu dia menyebutkan hadits namum akn badak 
mendengarnya, 358 tuo @yAs lb plg Ale Ai io Seal op 333 (Dia 
meriwayatkan hadits selain itu dari Nabi SAW di atas mimbarnyanh. 

- A0 Era Pmr an Ar . 

an jd dil (PM 22 y (Barangsiapa yang Allah 
agama). Penjelasan tentang ini sudah dipaparkan pada pembahasan 

$ 

Si Mi) 8 HUI) (Senngguhnya aku adalah pembagi dan 
Allah memberi). Sudah disebuikan pada pembahasan tentang ilmu 
dengan redaksi, (desah at, (Dan Allah adalah pemberi). Sementara 
jalur lain disebutkan, sil Wiy JasaMi df) (Dan Allah adalah pemberi. 
dan aku adalah pembagi). Penjelasannya sudah dipaparkan pala di 
tempat ita. 

An Ai LA F3 ga Hn ada BIO (dhan 
senantiasa urusan umat ini lurus hingga Hari Kiamat terjadi atau 
hingga datang urusan Allah). Dalam riwayat Umar bin Ham 
kelompok dari umatku berdiri di atas urusan Allah). Sebelumnya 
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sudah disebutkan pula pada pembahasan tentang tanda-tanda kenabian 
melalui jalur ini dengan redaksi, #& pa Y cdi ab asi AA La dip 
3 Ie Kg dil “ai IU aa ia ca (Akan senantiasa daripada 
umatku satu kelompok berdiri di atas urusan Allah. Tidak mudharat 
bagi mereka siapa yang meremehkan mereka hingga datang kepada 
mereka urusan Allah dan mereka dalam keadaan demikian). Lalu 
ditambahkan, #34 B3 Stan JU Labu 3 SUb JW ar JB (Umair 
berkata, Malik bin Yakhamir berkata, Mu'adz berkata, “Mereka 
berada di Syam.” Lalu dalam riwayat Yazid bin Al Ashm disebutkan, 
AG II AU CA Je GAB Geliat! Gp Tilas JS V5 (Senantiasa 
ada satu kelompok dari kaum muslimin unggul atas mereka yang 
menjauhi mereka hingga Hari Kiamat). 


Pemulis kitab 4! Masyarig berkata, “Dalam redaksi “senantiasa 
penduduk gharb, maksudnya riwayat pada sebagian jalur Imam 
Muslim, disebutkan Ya'gub bin Syaibah, dari Ali bin Al Madini, dia 
berkata: Maksud dari gharb adalah timba. Sebab mereka adalah 
pemiliknya, dimana tidak ada yang mengambil air dengannya selain 
mereka. Akan tetapi dalam hadits Mu'adz disebutan, “mereka adalah 
penduduk Syam', sangat jelas menunjukkan maksud gharb adalah 
negeri, karena Syam berada di bagian Barat laut wilayah Hijaz.” 


Tetapi pernyataan ini kurang jelas. Pada sebagian jalur hadits 
disebutkan dengan redaksi al maghrib. Ini menolak penakwilan hadits 
itu dengan arti Arab. Akan tetapi kemungkinan sebagian periwayatnya 
menukil sesuai makna yang dipahaminya, bahwa maksudnya adalah 
wilayah dan bukan sifat sebagian penduduknya. Ada yang 
mengatakan pula, maksud gharb adalah pemilik kekuatan dan 
kesungguhan dalam jihad. Dalam hadits Abu Umamah yang 
diriwayatkan Imam Ahmad dikatakan bahwa mereka berada di Baitul 
Magdis. Ath-Thabarani juga menyebutkan hadits An-Nahdi dengan 
redaksi yang sama. : 
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Dalam hadits Abu Hurairah yang dinukil dalam Kitab Al 
Ausath karya Ath-Thabarani disebutkan, “Mereka berperang di pintu- 
pintu kota Damaskus serta wilayah sekitarnya dan juga di pintu-pintu 
Baitul Magdis dan wilayah sekitarnya. Orang-orang yang 
mengabaikan mereka tidak menimbulkan kemudharatan kepada 
mereka, Mereka senantiasa unggul hingga Hari Kiamat.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, mungkin riwayat-riwayat ini dapat 
dipadukan bahwa maksudnya adalah suatu kaum yang berada di 
Baitul Magdis dan ini terletak di wilayah Syam (Utara). Mereka 
memberi minum menggunakan timba. Mereka juga memuiika kekuatan 
dan kesungguhan dalam berjihad melawan musuh. 


Catatan 


Para pensyarah sepakat bahwa makna “atas orang-orang yang 
menentang mereka”, adalah kemampuan mereka mengalahkan musuh. 
Oleh sebab itu, sungguh tercela mereka yang mengemukakan 
pandangan yang aneh, dimana mereka justru menjadikan keutamaan 
ini sebagai celaan atas penduduk gharb. Sebab kalimat gaahirtina alal 
hagg (unggul di atas kebenaran) mereka artikan menguasai kebenaran, 
yakni kebenaran bagi mereka seperti halnya mayit. Menurut mereka, 
maksud hadits untuk mencela penduduk gharb, bukan memuji 
mereka. 


Imam An-Nawawi berkata, “Dalam hadits ini terdapat dalil 
bahwa ijma' merupakan dalil. Mungkin saja kelompok ini adalah 
jamaah yang banyak di antara berbagai jems kelompok kaum 
mukmin, seperti kelompok pemberani dan ahli peperangan, ahli 
fikih, ahli hadits, ahli tafsir, pelaku amar makruf nahi munkar, ahli 
zuhud, dan ahh ibadah. Tidak menjadi kernestian mereka berkumpul 
di satu negeri. Bahkan bisa saja mereka berkumpul di satu tempat dan 
bisa juga berpencar di berbagai tempat. Bisa saja mereka berkumpul 
di satu negeri dan bisa pula di sebagian wilayah tanpa yang fainnya. 
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Kemudian bisa saja bumi kosong daripada mereka secara bertahap 
hingga tidak tersisa kecuali satu kelompok di satu negeri. Apabila ) 
mereka juga wafat maka datanglah urusan Allah.” Demikian nukilan 
ringkasan pernyataan Imam An-Nawawi disertai sedikit tambahan. 


Serupa dengan ini, apa yang dikatakan sebagian imam hadits, 
Ga Ad Sin Ipa Ki Ba IS ont dP KA ok SAI AO) (Sesungguhnya 
Allah mengutus bagi umat ini di penghujung setiap seratus tahun 
orang memperbaharui agama), bahwa tidak menjadi kemestian 
berada pada penghujung setiap 100 tahun satu orang saja. Bahkan 
urusan ini bisa saja seperti yang disebutkan tentang kelompok yang 
berada di atas kebenaran itu. Pernyataan ini memang cukup beralasan. 
Sebab berkumpulnya sifat-sifat yang dibutuhkan untuk diperbaharu! 
tidak terbatas pada satu jenis dari jenis-jenis kebaikan. Sementara 
tidak mesti seluruh bentuk kebaikan terdapat pada satu orang, kecuali 
bila hal itu dikatakan pada diri Umar bin Abdul Aziz, dimana dia 
dianggap sebagai pembaharu di penghujung 100 tahun pertama, dan 


dia memiliki semua sifat kebaikan. 


Atas dasar ini, maka Imam Ahmad mengatakan, mereka 
memahami bahwa hadits ini berlaku untuk Umar bin Abdul Aziz. 
Sedangkan mereka yang datang sesudahnya tidaklah demikian. Imam 
Asy-Syafi'i misalnya, meski memiliki sifat-sifat terpuji, tetapi dia 
tidak menjadi pemimpin peperangan dan tidak pula menjabat hakim 
yang memutuskan hukum dengan kebenaran. Dengan demukian, 
semua yang memiliki sifat itu di penghujung 100 tahun maka dialah 
yang dimaksudkan, baik jumlahnya banyak atau hanya satu. i 
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11. Firman Allah, 45 55x. Y Yarau Dia mencampurkan kamu 


dalam golongan-golongan (yang saling bertentangan)” 
(Os. Al An'aam (61: 65) 


. J3 2. 


ud : IYA BEA op) IIS AS Lean YA IG Oa 
Sa Ol Ji ja GA eh Ae Io Agan de 
UE Ai La ulat SA US SEP 3 din Ka 
Ai Sati Gi) an Ki 9 1S UB agrp SA 106 


Kg i U oa OS 26 yan 
1313. Dari Sufyan, Amr berkata: Aku mendengar Jabir bin 
Abdullah RA berkata, “Ketika turun kepada Rasulullah SAW, “Dialah 
Yang Maha Kuasa untuk mengirimkan kepada kamu adzab dari atas 
kamu', beliau bersabda, “Aku berlindung kepada wajah-Mu —atau 
dari atas kamu—'. Beliau bersabda, "Aku berlindung kepada wajah- 
Mu —atau dari bawah kaki kamu—' Beliau bersabda, “Aku 
berlindung kepada wajah-Mu'. Ketika turun firman-Nya, “Atau Dia 
mencampurkan kamu dengan golongan-golongan (yang saling 
bertentangan), dan merasakan kepada sebagian kamu keganasan 
sebagian yang lain', beliau bersabda, “Dua perkara ini lebih ringan 
atau lebih mudah'.” 


Keterangan Hadits: 

(Bab firman Allah, “Atau Dia mencampurkan kamu dengan 
2olongan-golongan.”) Dalam bab ini disebutkan hadits Jabir tentang 
serunnya firman Allah, WAS (SME Lan Ol Je pi 48 (18 (Katakanlah 

“Dia-lah yang Maha Kuasa untuk mengirimkan kepada kamu 
zdzab.”) Penjelasannya sudah dipaparkan secara lengkap dalam tafsir 
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surah Al An'aam. Sisi kesesuaiannya dengan bab sebelumnya bahwa 
“kemenangan sebagian umat ini atas musuh mereka dan tidak bagi 
sebagian yang lain, menyebabkan munculnya perbedaan di antara 
mereka. Sehingga hanya sekelompok dari mereka yang mendapatkan 
sifat itu, sebab kemenangan satu kelompok yang dimaksud bila 
terhadap orang-orang kafir maka terbuktilah apa yang dikatakan. 
Sedangkan bila maksudnya terhadap sebagian umat ini maka lebih 
jelas lagi menunjukkan adanya perselisihan. Sesudahnya disebutkan 
dasar terjadinya perselisihan, bahwa Nabi SAW menginginkan hal itu 
tidak terjadi, sehingga Allah memberitahukan bahwa Dia telah 
memutuskan kejadiannya, dan semua yang ditetapkan-Nya tidak ada 
jalan untuk mengangkatnya. 

Ibnu Baththal berkata, “Allah telah mengabulkan doa nabi-Nya 
agar tidak membinasakan umatnya dengan sebab adzab. Namun Allah 
tidak mengabulkan untuk menimpakan kepada mereka secara 
berkelompok-kelompok, yakni berpecah belah dan berselisih, serta 
| tidak merasakan kepada sebagian mereka keganasan sebagian yang 
lain karena perang, meski yang demikian berasal dari adzab Allah, 
akan tetapi ia lebih ringan dari membinasakan mereka seluruhnya, dan 
ja menjadi kafarat bagi orang-orang yang beriman.” 


12. Orang yang Menyerupakan Pokok yang Diketahui dengan 
Pokok yang Jelas. Nabi SAW telah Menjelaskan Hukum 
Keduanya agar Dipahami oleh Orang yang Bertanya 


oh Id pg ba dl Ips A Una ol yA AP 
d3 ata 3 nyaa 3 Ja 2 ta A9 5 an Li, IA 


Mar BS si gs oa Us Lai 5 G3 Ja 
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c # LA 8 


Nag J3 A5 Se lih dad JB GS Is Je JB 


7314. Dari Abu Hurairah, bahwa seorang Arab badui datang 
kepada Rasulullah SAW lalu berkata, “Sungguh istriku melahirkan 
seorang anak berkulit hitam dan aku mengingkarinya.” Maka 
Rasulullah SAW bersabda kepadanya, “Apakah engkau memiliki 
unta?” Dia menjawab, “Ya.” Behau bertanya, “Apa warnanya?” Dia 
menjawab, “Merah.” Beliau bertanya, “Apakah ada warna hitam 
keabu-abuan padanya?” Dia menjawab, “Sungguh padanya ada 
warna itu.” Beliau bersabda, “Menurutmu dari mana datangnya 
warna itu?” Dia menjawab, “Wahai Rasulullah, garis keturunannya 
vang telah mempengaruhinya.” Maka beliau bersabda, “Bisa saja 
yang ini juga dipengaruhi leluhurnya.” Beliau keudian tidak memberi 
keringanan baginya untuk menafikannya. 


BB PR RA KB Sa Na AA 
AA GR md AS Be 
JB A5 IE ab Ss all bas ui ga 

SIJU G I O8 I GA DN 23 


7315, Dari Ibnu Abbas, bahwa seorang perempuan datang 
kepada Nabi SAW dan berkata, “Sungguh ibuku bernadzar untuk haji 
namun dia meninggal sebelum menunaikan haji. Apakah aku bisa 
menghajikannya?” Beliau bersabda, “Benar,: tungikan haji untuknya. 
Bagaimana pendapatmu sekiranya ibumu memiliki utang, apakah 
zngkau bisa melunasinya?” Dita berkata, “Ya.” Beliau bersabda, 
“Tunaikanlah hak Allah yang. menjadi milik-Nya. Sesungguhnya hak 
Allah lebih patut untuk ditunaikan.” i 
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Keterangan Hadits: i 

(Bab orang yang menyerupakan pokok yang diketahui dengan 
pokok yang jelas dan Nabi SAW telah menjelaskan hukum keduanya 
untuk dipahami orang bertanya). Dalam riwayat Al Kasymihani dan 
Al Ismaili serta Al Jurjani disebutkan, “Allah telah menjelaskan” 
tanpa mencantumkan kata “dan” serta menghapus kata “Nabi'. Tetapi 
yang lebih tepat adalah versi pertama. Penghapusan huruf wau sesuai 
dengan judul bab yang disebutkan mam Bukhari sebelumnya. Dia 
mengatakan, “Dari apa yang diajarkan Allah kepadanya, bukan 
berdasarkan pendapat dan tidak pula penyerupaan”, maksudnya adalah 
penyerupaan yang disebutkan beliau sesungguhnya hanyalah 
permasalahan pokok dengan pokok, dimana yang diserupakan kurang 
dimengerti bagi si penanya. 

Manfaat penyerupaan adalah mendekatkan pemahaman agar 
mudah dimengerti oleh orang yang bertanya. Sementara An-Nasa'i 
meriwayatkannya dengan redaksi, “Orang yang menyerupakan pokok 
yang diketahui dengan pokok yang belum jelas yang Allah telah 
menjelaskan hukum keduanya.” Pernyataan ini lebih jelas 
menunjukkan maksud. 

Iman Bukhan menyebutkan dalam bab ini hadits Abu 
Hurairah tentang kisah orang berkata, 3g G6 Lil, aa o! 
(Sungguh istriku melahirkan anak berkulit hitam). Hal ini baru saja 
diisyaratkan sebelumnya. Penjelasannya sudah dipaparkan pada 
pembahasan tentang /i'an (saling melaknat). Begitu pula hadits Ibnu 
Abbas tentang kisah perempuan yang menceritakan bahwa ibunya 
bernadzar hendak haji lalu meninggal, apakah dia boleh menghajikan 
ibunya. Isyarat tentang hadits ini baru saja dipaparkan. Penjelasannya 
telah diulas panjang lebar pada pembahasan tentang haji. 

Ibnu Baththal berkata, “Tasybih dan tamisil adalah Tyas 
(analogi) menurut bahasa Arab.” 
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Al Muzani berdalil dengan kedua hadits ini untuk mematahkan 
argumentasi mereka yang mengingkari giyas. Dia berkata, “Orang 
pertama yang mengingkari giyas adalah Ibrahim An-Nazham dan 
diikuti sebagian pengikut aliran Mu'tazilah serta beberapa orang yang 
tergolong ahli fikih seperti Daud bin Ali. Namun apa yang disepakati 
mayoritas (menerima giyas) adalah dalil. Para sahabat dan generasi 
sesudah mereka dari kalangan tabiin dan ahli fikih di berbagai negeri 
telah melakukan giyas.” 


Sebagian ulama kemudian menanggapi pernyataan Ibnu 
Baththal, karena pengingkaran givas telah dinukil dari Ibnu Mas'ud di 
kalangan sahabat. Sementara dari kalangan tabiin tercatat Amir As- 
Sya'bi, salah seorang ahli fikih Kufah. Begitu juga Muhammad bm 
Sirin salah seorang ahli fikih Bashrah. 


Al Karmani berkata, “Pencantuman judul bab ini serta hadits- 
hadits di dalamnya menunjukkan bahwa giyas adalah sah dan tidak 
tercela. Akan tetapi sekiranya dia mengatakan, "Orang menyerupakan 
perkara yang diketahui', maka ini sesuai dengan terminolog ahli 
giyas. Bab sebelumnya yang mengindikasikan celaan bagi giyas serta 
makruhnya hal itu maka mungkin dikompromikan bahwa giyas dua 
macam, yaitu: (a) giyas yang benar, dan ia mencakup seluruh syarat- 
syarat, dan (b) giyas yang rusak, yaitu yang bertentangan dengan giyas 
pertama, Oiyas tercela adalah yang rusak, dan giyas yang benar tidak 
ada celaan padanya. Bahkan ia justru diperintahkan.” 

Selanjutnya menurut Imam Asy-Syafi'i, syarat mereka yang 
layak melakukan giyas, dia berkata, “Dipersyaratkan dia seorang yang 
mengetahui hukum-hukum kitab Allah, nasikh dan mansukh, serta 
umum dan khusus. Memahami perkara yang mengandung penakwilan 
berdasarkan sunnah dan ijma”. Jika tidak ada maka menggunakan 
giyas sesuai apa yang ada dalam Al Our'an. Jika tidak ada maka 
menggiyaskan kepada Sunnah. Kalau tidak ditemukan maka 
digiyaskan kepada apa yang disepakati kaum salaf dan kesepakatan 
manusia serta tidak diketahui ada yang menentangnya. Tidak boleh 
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berbicara tentang ilmu kecuali melalui jalur-jalur ini. Tidak boleh pula 
bagi seseorang melakukan giyas hingga dia mengetahui hal-hal 
sebelumnya dari Sunnah, perkataan salaf, ijma”, perbedaan ulama, dan 
bahasa Arab. Lebih diutamakan berakal sehat agar dapat membedakan 
masalah-masalah yang tidak jelas, tidak boleh terburu-buru, 
mendengarkan orang yang bertentangan dengan dirinya untuk 
memperhatikan alasannya, mengerahkan segala upaya dan bersikap 
adil dan objektif hingga mengetahui darimana perkataannya dan apa 
yang dia katakan. 


Perbedaan itu ada dua macam, apa yang telah disebutkan 
secara tekstual, maka tidak halal terjadi perbedaan. Sedangkan hal-hal 
yang mengandung takwil atau diketahui secara giyas, lalu orang yang 
menakwilkan atau menganalogikan mengambil makna tertentu, lalu 
ditentang oleh yang lain, maka aku tidak mengatakan, harus 
dipersempit sebagaimana halnya orang yang menentang nash. Apabila 
orang-orang yang memenuhi syarat giyas melakukan giyas, lalu 
mereka berselisih, maka boleh bagi masing-masing mengatakan sesyai 
hasil ijtihadnya, dan tidak patut bagi salah satunya mengikuti yang 
lainnya dalam hasil ijtihad itu. 


Ibnu Abdil Barr dalam kitab Bayan Al Ilmi setelah mengutip 
pasal ii berkata, “Imam Asy-Syafi'1 telah mengemukakan dalam 
masalah ini apa yang mencukupi serta memuaskan.” 


Ibnu Al Arabi dan lainnya berkata, “Al Our'an adalah pokok, 
apabila petunjuknya tidak diketahui, maka diperhatikan dalam 
Sunnah. Jika dijelaskan oleh Sunnah maka sudah mencukupi, apabila 
tidak ada maka diperhatikan perkara yang jelas dari Sunnah. Namun 
bila petunjuknya tidak terlalu jelas maka diperhatikan apa yang 
disepakati para sahabat. Kalau mereka berselisih maka dipilih salah 
satunya yang lebih kuat. Jika tidak didapatkan maka didasarkan 
kepada apa yang serupa dengan nash Al Our'an lalu Sunnah, setelah 
itu apa yang disepakati, kemudian dipilih yang lebih kuat. Seperti 
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yang telah saya jelaskan ketika menjelaskan hadits Anas, Y ae ai Y 
din pe Oni 3, (Tidaklah datang satu tahun melainkan yang 
sesudahnya lebih buruk darinya), di awal pembahasan tentang fitnah. 


Ibnu Abdil Barr menyebutkan bait-bait syair karya Abu 
Muhammad Al Yazidi An-Nahwi Al Mugri' yang masyhur dengan 
nwayat Abu Arr Al Ala', untuk menetapkan giyas. Bait-bait tersebut 
adalah: 


Jangan seperti keledai memikul lembaran yang ditulisi 
Sungguh aku telah membaca hal itu dalam Al Our'an 
Sungguh Oiyas ini menurut orang-orang berakal 
Seperti timbangan bagi segala sesuatu 
Tidak boleh melakukan giyas dalam agama 


e 
| 
: Kecuali orang fakih dan menjaga agamanya 
Tidaklah cukup bagi orang awam 
: Perkataan periwayat dari si fulan dan si fulan 
: Apabila dia datang minta bimbingan 
Lalu diberi fatwa dua hadits mengandung dua makna 
Sungguh orang membawa hadits tanpa tau maknanya 
Keadaannya tidak berbeda dengan seorang apoteker 
Hukum Allah telah menetapkan 
Balasan bagi yang berburu ketika mengerjakan haji 
Kadarnya ditentukan oleh dua orang yang adil 
Allah tidak menetapkan waktu dan tidak.pula nama 
Akan tetapi Dia hanya mengatakan 


Bendaknya hal itu diputuskan dua orang yang adil 


FATHUL BAARI — 185 





Bagi kita terdapat teladan pada diri Nabi SAW 
Begitu juga pada orang-orang shalih di setiap masa 
Dimana Nabi SAW mengatakan pada Mu'adz 
Tetapkan berdasarkan pendapat 
Apabila datang dua orang bersengketa 
Demikian juga surat Al Farug 
Kepada Al Asy'ari di negeri Tibyan 
Oiyaskan jika musykil bagimu urusan 
Lalu katakan kebenaran dan kearifan 


Sebagian Ulama menyanggah pernyataan Ibnu Baththal di 
atas. Menurut mereka, pengingkaran terhadap giyas telah dinukil dari 
Ibnu Mas'ud dit kalangan sahabat, sementara dari kalangan tabiin 
terdapat Amir Asy-Sya'bi salah seorang ahli fikih Kufah, dan 
Muhammad bin Sirin salah seorang ahli fikih Bashrah, dan ini sangat 
masyhur dari mereka, seperti dinukil Ibnu Abdi! Barr dan 
sebelumnnya Ad-Darimi serta selain mereka dari ulama-ulama 
tersebut maupun yang lain. Namun madzhab yang netral dalam 
masalah ini adalah seperti yang dikatakan Imam Asy-Syafi'i, 
“Sesungguhnya giyas disyariatkan ketika kondisi darurat”, bukan 
sebagai pokok yang utama. 


13. Ijtihad dalam Penetapan Hukum Berdasarkan Apa yang 
Diturunkan Allah 


PRA BB HUB An Ip SA Tan 
Ya la Up Ai Gen FS Cena dn PA Jaya 
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? 8 Mu 

. al Jet Agan Maba 3) ang A3 Sa MSG 

Berdasarkan firman Allah, “Damn barangsiapa tidak 

memutuskan perkara menurut apa yang diturunkan Allah, maka 

mereka itu adalah orang-orang yang zhalim.” Nabi SAW memuji 

pemilik hikmah ketika memutuskan berdasarkan hikmah, 

mengajarkannya, tidak membebani dirinya, bermusyawarah dengan 
para khalifah, serta mereka bertanya kepada ahli iimu. 


AW ee lea dia Jp JG IE AI Ka 
3 2G rah Sah 3 IIA Ja Halus YG 3 2 1 Ia yA Es 
MA aa gak 2 na 


7316. Dani Oais, dari Abduliah dia berkata: Rasulullah SAW 
bersabda, “Tidak ada hasad (dengki) kecuali dalam dua perkara: 
Seorang laki-laki yang diberi Allah harta, lalu dia menggunakannya 
pada kebenaran, dan satunya lagi yang diberi Allah hikmah, maka dia 
memutuskan hukum berdasarkan hikmah itu serta mengajarkannya.” 


SA PA 3 Ab Ip Pb dk JB A3 yi SAR 6 
ME ee g Li 33 En 3 ea uga 
Ai ST LI Ad Hah me aa 


5... 


SA SAN Jus aa Tapi 3 Sg lah Ale 
gak 
7317. Dari Al Mughirah bin Syu'bah, dia berkata: Umar bin 


Khaththab pernah bertanya tentang hukuman perempuan yang dipukul 
perutnya lalu ia mengeluarkan janinnya (keguguran). Dia berkata, 
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“Siapa di antara kamu yang mendengar dari Nabi SAW sesuatu 
tentang itu?” Aku berkata, “Aku.” Dia berkata, “Apakah itu?” Aku 
berkata, “Aku mendengar Nabi SAW bersabda, 'Dalam hal ini 
dikenakan denda seorang budak, laki-laki atau perempuan”. Dia 
berkata, “Jangan berhenti hingga engkau mendatangkan kepadaku 
jalan keluar terhadap apa yang engkau katakan.” 


P3 D8 B4 Gaal UP MAA BIRD Lina 

Ius HI ag ale Ko 

EPA AN AA AR Ai “0 

7318. Aku kemudian keluar dan mendapatkan Muhammad bin 

Maslamah, maka aku datang membawanya, lalu dia bersaksi 

bersamaku bahwa dia mendengar Nabi SAW bersabda, “Dalam hal 
Ini dikenakan denda seorang budak, laki-laki atau perempuan.” 


Hadits ini diriwayatkan pula oleh Ibnu Abi Az-Zinad, dari 
bapaknya, dari Urwah, dari Al Mughirah. | 


Keterangan Hadits: 


(Bab ijtihad dalam penetapan hukum). Denmukian daiam 
riwayat Abu Dzar, An-Nasafi, Ibnu Baththal, dan sekelompok ulama. 
Maksudnya, berijtihad dalam hukum berdasarkan apa yang diturunkan 
Allah. Atau dalam kalimat imi terdapat bagian yang dihapus, dimana 
kalimat seiengkapnya adalah, ijtihad orang yang memegang jabatan 
peradilan. Dalam riwayat selain mereka disebutkan dengan redaksi, 
“para hakim” dalam bentuk jamak, dan ini lebih jelas. Akan tetapi 
akan disebutkan satu bab yang berjudul, “Tjtihad hakim”, sehingga 
bisa berkonsekuensi pengulangan. 
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Mita faNa Terb ooh» 


Ba ab aa ak 


ljtihad adalah mengerahkan kesungguhan dalam mencari. 
Secara terminologi, ijtihad adalah mengerahkan kemampuan untuk 
sampai kepada pengetahuan hukum syar'i. 


Ik ntt ON Tp 1 naa ai 0 ar 1. a Lang Mo Tr - 
BU Wa Ip La Sai Un HI II IA JI 
Old (Menurut apa yang diturunkan Allah. Berdasarkan firman- 


Nya, “Barangsiapa tidak memutuskan perkara menurut apa yang 
diturunkan Allah maka mereka itu adalah orang-orang yang 
zhalim.”) Demikian redaksi yang dinukil oleh kebanyakan periwayat. 
Dalam riwayat An-Nasafi disebutkan, 4Y! Zi Ja La (Menurut apa 
yang diturunkan Allah ...). Pada bagian awal pembahasan hukum, 
Imam Bukhari menyebutkan hadits pertama dalam bab “Pahala Orang 
yang Menetapkan Hukum dengan Hikmah”, Berdasarkan Firman 
Allah, Barangsiapa tidak Berhukum dengan Apa yang Diturunkan 
Allah, Mereka itu Orang-orang Fasik”. Di sini terdapat isyarat bahwa 
kedua sifat itu bukan untuk satu individu. Berbeda dengan yang 
mengatakan salah satunya untuk Nasrani dan satunya lagi untuk kaum 
muslimin serta yang pertama untuk Yahudi. Pendapat yang lebih kuat 
adalah yang mengatakan ayat tersebut berlaku secara umum. 


Imam Bukhari membatasinya dengan menyebut dua ayat, 
karena bisa saja berlaku bagi kaum muslimin. Berbeda dengan ayat 
pertama yang berlaku bagi mereka yang menghalalkan hukum selain 
yang diturunkan Allah. Sedangkan dua ayat berikutnya berlaku lebih 
umum dari itu. 


Yg AAN) Yg eta Gen Ke! Contka peng dala A1 io ya TAG 
3 Kn ane (Nabi SAW memuji pemilik hikmah ketika memutuskan 
berdasarkan hikmah dan mengajarkannya serta tidak membebani 
din). Kata madaha bisa diberi harakat fathah pada huruf mim dan dal 
sebagai kata kerja lampau yang berarti memuji. Namun boleh pula 


huruf dal diberi harakat sukun yang berarti pujian. Kemudian terjadi 
perbedaan tentang pelafalan kata gablahuu dimana kebanyakan 
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memberi harakat jarhak pada huruf ba" dan sebelumnya gaf yang 
diberi harakat kasrah, artinya adalah dari arahnya. Dalam riwayat Al 
Kasymihari diberi huruf ya" sebagai ganti huruf ba' yang bermakna 
'perkataannya”. Sementara dalam riwayat An-Nasafi disebutkan, «ya 


kami JM (Dari arah dirinya). 


ai dat (elu 3 sad Sygltay (Bermusyawarah dengan para 
. khalifah dan mereka bertanya kepada para ahli ilmu). Yam Bukhari 
menyebutkan dua hadits di dalamnya. Hadits pertama untuk bagian 
awal dari judul bab dan hadits kedua untuk bagian kedua. Hadits 
pertama adalah hadits Ibnu Mas'ud, s1 VI X4 Y (Tidak ada 
hasad kecuali pada dua perkara). Penjelasannya telah disebutkan 
sebelumnya, baik dari segi sanad maupun redaksi haditsnya pada 
pembahasan tentang hukum. Imam Bukhari memberi judul, “Pahala 
bagi yang Memutuskan Berdasarkan Hikmah.” Hal ini sudah 
dipaparkan di tempat itu. Sedangkan hadits kedua adalah hadits Al 
Mughirah, dia berkata, sad PI ps Jt (Umar bertanya tentang 
hukuman bagi perempuan). Penjelasannya sudah dipaparkan pada 
bagian akhir pembahasan tentang diyat (denda pembunuhan). Imam 
Bukhari meriwayatkannya dengan jalur singkat dari Ubaidillah bin 
Musa, dari Hisyam bin Urwah, dan dari dua jalur lain melalui Hisyam. 


Hadits kedua diriwayatkan melalui Muhammad, dari 
Muawiyah, dari Hisyam, dari bapaknya, dari Al Mughirah bin 
Syu'bah. Muhammad yang dimaksud adalah Ibnu Salam seperti 
ditegaskan Ibnu As-Sakan. Imam Bukhari meriwayatkan di satu hadits 
dari Muhammad bin Salam yang dinmisbatkan kepada bapaknya dari 
Abu Muawiyah pembahasan tentang nikah. Faktor ini menguatkan 
perkataan Ibnu As-Sakan. Sedangkan kemungkinan yang dimaksud 
adalah Muhammad bin Al Mutsanna, maka ini cukup jauh. Meski 
Imam Bukhari meriwayatkan satu hadits pada pembahasan tentang 
bersuci dari Muhammad bin Khazin, dimana dia adalah Abu 
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Muawiyah. Akan tetapi bila tidak disebutkan secara jelas maka 
dipahami untuk mereka yang memiliki kekhususan. Sementara 
kekhususan Imam Bukhari terhadap Muhammad bin Salam sangatlah 
masyhur. 

263 s CA ML (Hadits ini diriwayatkan pula oleh Ibnu Abi Az- 
Zinad). Maksudnya, Abdurrahman meriwayatkan dari bapaknya 


(Abdullah bin Dzakwan), yang masyhur dengan nama panggilannya. 
Namun pernyataan ini tidak tercantum dalam riwayat An-Nasafi. 

3 masi 333p 1 (Dari Urwah dari Al Mughirah). Demikian 
redaksi yang dinukil oleh kebanyakan periwayat dan inilah yang 
benar. Dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan, 374 sel 22 7 PI! 
(Dari Al A'raj, dari Abu Hurairah), namun versi ini tidak benar. Kami 
telah meriwayatkan secara maushul dari Imam Bukhari sendiri seperti 
tercantum dalam juz ketiga belas dari kitab Fawa 'id Al Ashbahaniyin, 
dari Al Muhamili, dia berkata, “Muhammad bin Ismail Imam Bukhari 
menceritakan kepada kami, Abdul Aziz bin Abdullah Al Uwaisi 
menceritakan kepada kami, Ibnu Abi Az-Zinad menceritakan 
kepadaku, dari bapaknya, dari Urwah, dari Al Mughirah. Demikian 
pula diriwayatkan Ath-Thabarani melalui jalur Jain dari Abdurrahman 
bin Abi Az-Zinad. Namun Al Humaidi tidak menyitir hal itu dalam 
kitab Al Jam'. Begitu pula Al Mizzi dalam kitab Al Athraf Bahkan 
udak juga salah seorang pun di antara pensyarah kitab Shahih 
Bukhari. 

Ibnu Al Baththal berkata, “Tidak boleh bagi seorang gadhi 
menetapkan hukum kecuali setelah mencari hukum suatu kejadian dari 
Al Ouran atau Sunnah. Apabila tidak ada maka kembali kepada 
yima'. Kalau tidak ada ijma” maka hendaknya diperhatikan apakah 
kejadian itu bisa disamakan dengan salah satu hukum yang telah ada 
nashnya karena kesamaan illat (dasar hukum). Sekiranya bisa 
disamakan, maka harus dilakukan giyas, kecuali bila ada iflat lain 
yang menghalangi maka harus dilakukan tarjih (memilih yang lebih 
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kuat). Jika tidak ditemukan illat maka hendaknya berdalil dengan 
kaidah-kaidah ushul dan dominasi keserupaan. Kalau tidak ada satu 
pun yang jelas baginya daripada hal-hal itu maka kembali kepada 
ketetapan akal. Im adalah perkataan Ibnu Ath-Thayib.” Maksudnya, 
Abu Bakar Al Bagillani. 


Selanjutnya dia mengisyaratkan pengingkaran terhadap 
pendapat terakhir berdasarkan firman Allah dalam surah Al An'aam 
ayat 38, Ha ea si S Lg L (Tiadalah Kami alpakan sesuatu pun 
di dalam Al Kitab). Sementara semuanya telah tahu bahwa nash-nash 
tidaklah meliput semua kejadian. Maka kita pun mengetahui bahwa 
Allah telah menjelaskan hukumnya bukan melalui nash (teks), namun 
melalui cara lain, yaitu giyas. Hal itu @iperkuat oleh firman Allah 
dalam surah An-Nisaa' ayat 83, 3 &: Ajarin 53 sa anda (Tentulah 


| orang-orang yang ingin engetanui kebenarannya fakan dapat) 
mengetahuinya dari mereka (Rasul dan ulil amri)). Karena istinbarh 
(analisa hukum) adalah mengeluarkan dan ini berdasarkan giyas, 
karena nash adalah sesuatu yang jelas. Setelah itu dia menyebutkan 
bantahan bagi yang tidak menggunakan giyas, dan tidak ada jalan bagi 
mereka untuk mengingkarinya. Maka dijelaskan bahwa giyas hanya 
ditngkari apabila dipergunakan sementara ada nash atau ijma”, bukan 
saat tidak ada nash dan ijma”. 


14. Sabda Nabi SAW, 13 OS ia La ia PI “Sungguh kalian akan 
mengikuti perilaku orang-orang sebelum kalian.” 


#.. 


sa " an o. XL 9, » 2 Tor 

ME IU ln Ale AI lo Ga op: HA ep IP 
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7319. Dari Abu Hurairah RA, dari Nabi SAW, beliau 
bersabda, “Hari Kiamat tidak akan terjadi hingga umatku mengikuti 
perilaku generasi sebelumnya, sejengkal demi sejengkal, sehasta demi 
sehasta.” Ada yang bertanya, “Wahai Rasulullah, seperti Persia dan 
Romawi?” Beliau bersabda, “Siapakah manusia selain mereka itu?” 


Ak aake Una ae Bao Men Nota 2 e 5 e - .. 
Ae SAS JB peka MAPAN elo SI gp GAN Ala gl LP 
La AR AS PO oa P3 ja Vid SS OS YA 

AB IE SELAN 3 IN el IA UUS LAS 


7320. Dari Abu Sa'id Al Khudri, dari Nabi SAW, beliau 
bersabda, “Sungguh kamu akan mengikuti perilaku orang-orang 
sebelummu, sejengkal demi sejengkal, sehasta demi sehasta, hingga 
kalau mereka. masuk lubang dhabb (kadal) niscaya kamu tetap 
mengikuti mereka.” Kami berkata, “Wahai Rasulullah, Yahudi dan 
Nasrani?” Beliau bersabda, “Siapa lagi.” 


Keterangan Hadits: 


(Bdb sabda Nabi SAW, “Sungguh kalian akan mengikuti 
perilaku orang-orang sebelum kalian). Judul bab ini sesuai dengan 
redaksi hadits kedua. : 

M3 oy ii AL SA ih £ Bi asi Y (Hari Kiamat tidak 
akan terjadi hingga umatku mengikuti perilaku generasi sebelumnya). 
Demikian disebutkan di tempat 1ni, yaitu menggunakan redaksi al 
ikhdz yaitu sirah (perjalanan hidup). Contohnya, akhadza fulaan bi 
ikhdzi fulaan, artinya si fulan meniru perjalanan hidup di fulan. 
Contoh lain, maa akhadza akhdzahu artinya dia tidak melakukan 
seperti perbuatan si fulan. Sebagian ulama membacanya dengan 
redaksi akhadza yang merupakan bentuk jamak dari kata ikhdzah. 
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Dalam riwayat Al Ashili seperti yang disebutkan Ibnu Baththal 
disebutkan dengan redaksi, 0321 381 tx (Dengan apa yang dilakukan 
generasi sebelumnya). Ini juga merupakan riwayat Al Ismaili. Dalam 
riwayat Al Ismaili disebutkan dengan redaksi, J4 diberi huruf mim 
yang berharakat fathah. Kata guruun merupakan bentuk jamak dari 
kata garn yang berarti sekelompok manusia. Dalam riwayat Al Ismaili 
melalui jalur Abdullah bin Nafi”, dari Ibnu Abi Dzi'b dengan redaksi, 
04 Aly Hn (Umat-umat dan generasi sebelumnya). 

£ ek 81539 m4 Td (Sejengkal demi sejengkal, sehasta demi 
sehasta). Dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan, 6153 Cr3 za ta 
(Sejengkal sejengkal, sehasta sehasta). ) : 

dl Je) G Jb (Ada yang bertanya, “Wahai Rasulullah.”) 
Dalam riwayat Al Ismaili melalui jalur Abdushamad bin An-Nu'man, 
dari Ibnu Abi Dzi'b disebutkan, 3 JW (Seorang laki-laki berkata), 
dan saya belum menemukan nama orang yang dimaksud. 

a31 an ss (Seperti Persia dan Romawi?). Maksudnya, dua 
umat masyhur di masa itu, bangsa Persia yang kekuasannya 
dilambangkan dengan Kisra, dan bangsa Romawi yang kekuasaannya 
dilambangkan dengan Kaisar. Dalam riwayat Al Ismaili disebutkan, 
21 P3 CS (Seperti yang dilakukan oleh bangsa Persia dan 
Romawi). 

Sd 1 Y ati : 63 (Siapa manusia selain mereka itu). 
Maksudnya, Persia dan Romawi. Sebab mereka di masa itu 
merupakan penguasa terbesar dunia, paling besar jumlah 
penduduknya, dan paling tuas negerinya. 

rina TA (Sungguh kamu akan mengikuti perilaku). Kata sunan 
dibaca dengan harakat fnthah pada huruf sin (sanana) menurut 
mayoritas. Ibnu At-Tin berkata, “Kami membacanya dengan harakat 
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dhammah. Namun menurut Al Muhsilab dengan harakat fathah lebih 
tepat. Karena inilah yang digunakan padanya jengkai dan hasta.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, kata yang akhir juga tidak terlalu 
jauh dari kebenaran. 


& jk B3 mu pe (Sejengkal sejengkal, dan sehasta 
sehasta). Dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan, 161535 FA pa 
& Yak (Sejengkal demi sejengkal dan sehasta demi sehasta). Berbeda 


dengan yang redaksi sebelumnya. Iyadh berkata, “Kata jengkal, hasta, 
jalan, dan masuk lubang, semuanya adalah perumpamaan tentang 
mengikuti mereka dalam segala sesuatu yang dilarang dan dicela 
syariat.” 

(—p ex (Lubang adh-dhabb). Adh-Dhabb (kadal) adalah 


hewan yang dikenal seperti telah dijelaskan ketika membicarakan 
tentang bani Israil. 


3 (Kami berkata). Saya belum menemukan keterangan jelas 
tentang orang berkata di sini. 

“ad :JW (Beliau bersabda, “Maka siapa lagi.”) Ini adalah 
kalimat tanya berkonotasi pengingkaran. Kalimat ini selengkapnya 


adalah, “Maka siapa lagi selain mereka itu.” Ath-Thabarani 
meriwayatkan dari hadits Al Mustaurid bin Syaddad secara marfu', $ 


su NI cotaa Ka bs NN ls S5 (Umat ini tidak akan 
meninggalkan sesuatu dari perilaku orang-orang sebelumnya hingga 
mereka mengerjakannya). Dalam hadits Abdullah bin Amr yang 
ni Asy-Syafi'i dengan sanad yang shahih disebutkan, 12 ita GIA 
Xp laga s5 US tp (Sungguh kamu akan mengerjakan tata cara 


orang-orang sebelum kalian, manis dan pahitnya). 


Ibnu Baththal berkata, “Nabi SAW memberitahukan bahwa 
umatnya akan mengikuti perkara-perkara baru, bid'ah, dan hawa 
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nafsu, seperti terjadi pada umat-umat sebelum mereka. Beliau telah 
menyertakan dalam sejumfah hadits bahwa masa-masa terakhir adalah 
masa yang buruk dan Hari Kiamat tidak terjadi kecuali terhadap 
seburuk-buruk manusia. Agama hanya akan tetap eksis pada orang- 
orang khusus di antara manusia.” ) 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, kebanyakan apa yang 
diperingatkan Nabi SAW telah terjadi, sedangkan sisanya pasti akan 
— terjadi, 

Al Karmani berkata, “Hadits Abu Hurairah berbeda dengan 
hadits Abu Sa'id. Sebab yang pertama ditafsirkan sebagai Persia dan 
Romawi, sedangkan kedua ditafsirkan sebagai Yahudi dan Nasrani, 
hanya saja Romawi adalah Nasrani, dan di Persia juga terdapat orang- 
orang Yahudi. Mungkin pula Nabi SAW menyebutkannya sebagai 
permisalan, karena dikatakan dalam pertanyaan, “Seperti Persia?.” 


Namun pendapat dapat ditolak oleh jawaban Nabi SAW dalam 
sabdanya, & 4 YAI gp3 (Siapa manusia kecuali mereka itu). 
Karena secara tekstual adalah pembatasan pada mereka. Tetapi hal ini 
diberi jawaban oleh Al Karmani bahwa maksudnya adalah 
pembatasan manusia yang diketahui oleh para pengikut. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, penjelasannya bahwa Nabi SAW 
ketika diutus maka kekuasaan di dunia saat itu berada di tangan Persia 
dan Romawi, sementara umat-umat lainnya berada dalam kekuasaan 
mereka, atau minimal dinisbatkan kepada mereka, sehingga dari sini 
benarlah pembatasan itu pada mereka. Mungkin juga jawaban berbeda 
sesuai kondisi. Ketika beliau SAW mengatakan, “Persia dan 
Romawi”, maka di sana ada pembicaraan berkaitan dengan kekuasaan 
dan politik, sementara ketika beliau SAW mengatakan, “Yahudi dan 
Nasrani”, maka pembicaraan berkenaan dengan urusan-urusan agama. 
Oleh karena itu, jawaban untuk pertama disebutkan, Ud 3 Y! Om sa 
(Maka siapa manusia selain mereka itu). Sedangkan jawaban untuk 
yang kedua tidak disebutkan secara jelas, maka ini menguatkan 
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pandangan tadi, yaitu di sana terdapat faktor luar berkenaan dengan 
apa yang disebutkan. i 


Ibnu Abdil Barr berdalil pada pembahasan tentang celaan 
berkata menurut pendapat apabila tidak memiliki landasan pokok, 
dengan hadits yang dikutip dari kitab Jami' Ibnu Wahb, bahwa Yahya 
bin Ayyub mengabarkan kepadaku, dari Hisyam bin Urwah, bahwa 
dia mendengar bapaknya berkata, “Senantiasa urusan bani Israil 
adalah lurus hingga terjadi di antara mereka peranakan, anak-anak dari 
perempuan-perempuan tawanan perang, mereka pun mengadakan 
dalam agama pendapat berdasarkan logika semata, sampai mereka 
menyesatkan bani Israil. Biasanya, bapakku berkata, “Peganglah 
Sunnah, peganglah Sunnah, karena sesungguhnya Sunnah adalah pilar 
agama.” 


Diriwayatkan dari Ibnu Wahb, Bakar bin Mudhar 
mengabarkan kepadaku, dari orang yang mendengar Ibnu Syihab Az- 
Zohri, dan dia menyebutkan apa yang terjadi pada manusia berupa 
logika dan meninggalkan Sunnah, maka dia berkata, “Sesungguhnya 
Yahudi dan Nasrani berlepas dari ihmu yang ada pada mereka ketika 
mereka menggunakan logika dan berpegang padanya.” 


Ibnu Abi Khaitsamah menyebutkan dari jalur Makhul, dari 
Anas, “Ada yang mengatakan, “Wahai Rasulullah, kapan ditinggalkan 
amar makruf dan nahi munkar?” Dia berkata, “Apabila muncul di 
antara kamu apa yang muncul pada bani Israil. Apabila muncul 
kelemahan pada orang-orang baik kamu dan kekejian pada orang- 
orang buruk kamu. Kekuasaan berada pada orang-orang rendah kamu 
dan fikih pada orang-orang hina kamu?”.” 


Sementara dalam Mushannaf Oasim bin Ashbagh disebutkan 
dengan sanad yang shahih dari Umar, “Agama akan rusak apabila 
ilmu datang dari arah orang-orang kecil dan tidak diterima oleh orang- 
orang besar. Sementara kebaikan manusia adalah apabila ilmu datang 
dari orang-orang besar dan diikuti oleh orang-orang kecil.” Abu Ubaid 
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menyebutkan pula maksud “keci?' di sini adalah rendah kedudukannya 
bukan kecii usianya. . 


15. Dosa Orang yang Mengajak kepada Kesesatan atau Membuat 
Saanah yang Buruk 


(ion aa 3 PN ae 2 Ja 


Berdasarkan firman Allah, “Dan sebagian dosa-dosa orang 
yang mereka sesaikan.” (Os. An-Nahl (161: 25) 


TA Tea. tea at AN 4, 8 02 0» 
JB gai ig Oa tee SPA oeo NI JS Ye nat 
LX Ie IG aa PS JA S1 ai Je og YK 


GE“ aa 


NE ja A IIUN “3 


7321. Dari Abdullah, dia berkata: Nabi SAW bersabda, “Tidak 
ada satu jiwa terbunuh secara zhalim melainkan untuk anak Adam 
periama bagian dari dosanya —terkadang Sufyan berkata, “Dari 
darahnya” — karena dia yang mencontohkan pembunuhan pertama.” 


Keterangan Hadits: 


(Bab dosa orang yang mengajak kepada kesesatan atau 
membuat sunnah yang buruk. Berdasarkan firman Allah, “Dan 
sebagian dosa orang-orang yang mereka sesatkan.”) Sehubungan 
dengan judul bab 1ni telah disebutkan dua hadits yang tidak sesuai 
kniterianya. Oleh karena itu, Imam Bukhari cukup dengan menyebut 
hadits yang mencakup makna kedua hadits tersebut, yaitu ayat dan 
hadits dalam bab ini. 
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Hadits, NY & 63 (barangsiapa mengajak kepada 
kesesatan) telah diriwayatkan Muslim, Abu Dand, dan At-Tirmidzi 
dari jalur A1 Ala' bin Abdurrahman, dari bapaknya, dari Abu 
Hurairah, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 2 0S wa JI 63 pa 
OS Bk PES Ya AD panji WI Tak Y lai Ipa yA Jia PN Ga 
KA Kdi Ip WI Gak Y AS GP pUT Jie JM Lp 4Ie (Barangsiapa 
mengajak kepada petunjuk maka ia mendapat pahala seperti pahala 
orang yang mengikutinya, pahala mereka tidak dikurangi sedikit pun. 
Dan siapa membuat Sunnah yang buruk dalam Islam maka dia 
memperoleh dosa dan dosa orang yang mengukutinya, tanpa 
dikurangi dari dosa mereka sedikit pun). 


n 
Tr 


Sedangkan hadits Ke IX SNI (3 Ip 13 (barangsiapa 
membuat Sunnah yang buruk) diriwayatkan pula oleh Inam Muslim 
dari Abdurrahman bin Hilal, dari Jarir bin Abdillah Al Bajali dalam 
rangkaian hadits panjang, di dalamnya disebutkan, 3 vlo Iyar JB 
OT pe Con BA Ja Gp Tp Wal Ah Ki EA PN ta Gp “pang 6 
Jab 23 Ya ny Ale DS Tea la AN Gp Ira LAI MD ay Ga La 
C3 kajigi Ip Laki Ol 5 Lp TAK tp (Rasulullah SAW bersabda, 
“Barangsiapa membuat dalam Islam sunnah yang baik, maka dia 
memperoleh pahalanya dan pahala orang-orang yang mengamalkan 
sesudahnya, tanpa mengurangi pahala mereka sedikit pun. 
Barangsiapa membuat satu sunnah yang buruk dalam Islam, maka dia 
memperoleh dosanya dan dosa orang-orang yang mengamalkan 
sesudahnya, tanpa dikurangi dosa mereka sedikit pun.”) 

Dia meriwayatkannya pula dar Al Mundzir bin Jarir, dari 
bapaknya, sama sepertinya, akan tetapi redaksi X4 (sedikit pun) 
dibaca dengan redaksi tas pada kedua tempat itu sekaligus. Imam At- 
Tirmidzi meriwayatkan juga melalui jalur lain dari jJarir dengan 
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redaksi, 3 Le 1 Ta) jp Kb “yo Hp (Barangsiapa membuat sunnah 
yang baik, dan barangsiapa membuat sunnah yang buruk). 

Mengenai firman-Nya dalam surah An-Nahl ayat , ! dang 
sek Dah yo Lay aah F4 Has (Anil (Ucapan mereka 
menyebabkan mereka memikul dosa-dosanya seluruhnya pada Hari 
Kiamat dan juga dosa-dosa orang-orang yang mereka sesatkan) 
Mujahid berkata, “Mereka memikul dosa-dosa diri mereka sendiri dan 
dosa-dosa orang-orang menaati mereka. Namun, tidak diberi 
keringanan sedikit pun dari mereka yang menaati.” 

Diriwayatkan Ar-Rabi' bin Anas, bahwa dia menafsirkan ayat 
tersebut dengan hadits Abu Hurairah tadi. Dia menyebutkannya secara 
mursal tanpa sanad. Tentang hadits di bab ii dari Abdullah bin 
Mas'ud telah dijelaskan pada bagian awal pembahasan tentang 
gishash. Sudah disebutkan pula ulasan maksud berpisah dengan 
jamaah. ) 
Al Muhallab berkata, “Bab ini dan sebelumnya mengandung 
makna peringatan dari kesesatan, menjauhi bid'ah serta perkara baru 


dalam agama, dan larangan menentang jaian orang-orang yang 
beriman.” : 

Letak peringatan adalah bahwa orang mengadakan bid'ah 
terkadang meremehkannya. Dia tidak menyadari akibatnya, seperti 
kerusakan, yaitu memikul dosa orang-orang yang mengamalkan 
sesudahnya, meski dia sendiri tidak mengamalkannya, tetapi dialah 
yang membuatnya pertama kali. 
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16. Apa yang Nabi SAW Sebutkan dan Anjurkan untuk 
Berpegang pada Kesepakatan Ahli Ilmu dan Kesucian Makkah 
dan Madinah, serta peninggalan Nabi SAW, Kaum Muhajirin 
dan Anshar, Mushalla Nabi SAW, Mimbar, Kubur, dan yang Ada 
di Kedua Kota Tersebut 


ba Jo Ip GAS SS A5 
IA Aas BI DE) AAN oto MY Ie al 
pat gas Si dn 5 AI ga ala An do IA 


Pb SJ Oei aa da J3 
Iko Ai Ia) JS Ag “AS gb aa ai 2 JAS dolar 
Meh dai 3 3 SIS Ea Ls la ala 
7322. Dari Jabir bin Abdullah As-Sulami, (dia berkata), 
“Seorang Arab badui pernah membajat Rasulullah SAW di atas Islam. 
Lalu ketika Arab badui itu tertimpa demam di Madinah, dia pun 
datang menemui Rasulullah SAW lalu berkata, “Wahai Rasulullah, 
lepaskan baiatku?. Tapi Rasulullah SAW enggan melakukannya. 
Kemudian Arab badui itu datang lagi menemui beliau lantas berkata, 
“Lepaskan baiatku”. Beliau tetap enggan melakukannya. Setelah itu 
dia datang kemudian berkata, "Lepaskan baiatku”. Beliau tetap tidak 
mau, Aklurnya Arab badui itu keluar, maka Rasulullah SAW pun 
bersabda, Sesungguhnya Madinah seperti ubupan pandai besi, ia 
membersihkan kotorannya dan mencemerlangkan yang baiknya” 


td 2 - 


Tale Ko. te A9 18 Tran, 1 p» 

JB LA AN (P3 ap Gl Gia JB AP op aa Yg 
ta & Pa #7 “ mm 1 Kr it .# aa ' 3 2? 
JUS AS Uga Tama Pal OS Lali IE Ui sa are te 
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le Si Ie Main RI AA al J3 TA ang La J8 
z # . , » ” " " p a 

ITN 3 MM le Ig, 3d da 


7323. Dari Ubaidillah bin Abdillah, dia berkata: Ibnu Abbas 
RA menceritakan kepadaku, dia berkata: Aku pernah membacakan 
untuk Abdurrahman bin Auf. Ketika haji terakhir yang dikerjakan 
Umar, Abdurrahman bin Auf berkata di Mina, “Sekiranya engkau 
menyaksikan Amirul Mukminin didatangi seorang laki-laki, lalu dia 
berkata, “Sungguh fulan mengatakan, “Kalau Amirul Mukmimn 
meninggal maka aku akan membaiat si fulan”.' Umar berkata, 
"Sungguh aku akan mengadakan pertemuan sore nanti dan memberi 
peringatan kepada kelompok yang ingin merampas kekuasaan itu'. 
Aku berkata, “Jangan lakukan, sungguh perkumpulan ini terdiri dari 
orang-orang awam, mereka mendominasi majlismu. Aku khawatir 
mereka tidak akan menempatkan perkataanmu sebagaimana mestinya, 
lalu menyebar ke segata arah. Akan tetapi tangguhkan hingga engkau 
datang ke Madinah yang merupakan negeri hijrah serta negeri Sunnah. 
Di sana engkau berhadapan khusus dengan sahabat-sahabat Rasulullah 
SAW dari kalangan Muhajir dan Anshar. Mereka akan menghafal 
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perkataanmu dan menempatkan sebagaimana mestinya”. Dia berkata, 
"Demi Allah, aku akan menyampaikannya di pertemuan pertama yang 
aku lakukan di Madinah.” : 

Ibnu Abbas berkata, “Kami datang ke Madinah dan dia 
berkata, “Sungguh Allah telah mengutus Muhammad SAW dengan 
kebenaran, dan menurunkan Al Our'an kepadanya, maka di antara apa 
yang diturunkan adalah ayat tentang rajam.” 


PS La PURA DE deh IIA al Kp 3 KAA Ip 
2 o 3 0... ta 
s3 Pi udi ON e Jaan Ia » — 4 : Jlas (na 
aa . 79 a: 2 Ji et A, Pi “ # “ POP #3, £ 
Ta aa Nag EA sila MI Up 5 Up 
” » “ e. 
Ia Is ugie JP Won aa Ii Ha AV 
5.3 
KI GUY 2 93 
7324. Dari Muhammad, dia berkata: Ketika kami berada di sisi 
Abu Hurairah saat dia mengenakan dua kain yang diberi warna kattan 
(salah satu jenis tumbuhan), dia lalu mengeluarkan ingus dan berkata, 
“Bakh, bakh, Abu Hurairah mengeluarkan ingus di kaitan, sungguh 
aku telah melihat diriku jatuh tersungkur pingsan di antara mimbar 
Rasulullah SAW hingga kamar Aisyah. Seseorang datang dan 


meletakkan kakinya di leherku dan mengira aku gila. Padahal tidak 
ada padaku penyakit gila, namun yang ada adalah lapar.” 


DS Seng ee Gi Je IE Ae gi PL KG 


KAN oa Bag Ca Bia V3 ii 108 alan ale At Ko 
Sa ih ing buka ea 3 FS IS Ip si 
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7325. Dari Abdurrahman bin Abis, dia berkata: Ibnu Abbas 
pernah ditanya, “Apakah engkau pernah menyaksikan Id bersama 
Nabi SAW?” Dia menjawab, “Benar, kalau bukan karena 
kedudukanku di sisinya maka aku tidak akan menyaksikannya karena 
aku masih kecil. Beliau mendatangi tanda yang ada di sisi pemukiman 
Katsir bin Ash-Shalt. Beliau kemudian shalat lalu berkhutbah —dan 
tidak disebutkan adzan maupun gamat— lantas beliau memerintahkan 
bersedekah. Maka kaum wanita menjulurkan tangan ke telinga dan 
leher mereka. Beliau lalu memerintahkan Bilal mendatang: mereka 
kemudian dia kembali kepada Nabi SA 


AS Gb os ng alan Ke CA ap) PE 
SU au 


7326. Dari Ibnu Umar RA, bahwa Nabi SAW biasa datang ke 
Ouba' sambil berjalan kaki dan menunggang hewan. 


# Te 2 2 ya na sg Or 0 Naa 2 £ .- 
Cc Ag V3 Pia Sa BL kal ob ARIS ye 


ul " 2? ” na a53. 8, a ai A 8, 
SMA Re sg laa Ko 
7327. Dari Aisyah, dia berkata kepada Abdullah bin Az- 
Zubair, “Kuburkan aku bersama sahabat-sahabatku dan jangan 


kuburkan aku bersama Nabi SAW di rumah, karena sesungguhnya aku 
tidak suka disucikan.” 
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Sg ja ge II ea al 59 pita 53 
AA La GI Je BI ES 2JE tar si J3 se 
ad yel s3, Sya SY IG 

7328. Dan dari Hisyam, dari bapaknya, bahwa Umar mengirim 

utusan kepada Aisyah, “Izinkan aku untuk dikuburkan bersama 
sahabatku.” Dia berkata, “Ya, demi Allah.” Dia berkata, “Biasanya 
seseorang di antara sahabat jika mengutus kepadanya maka dia 


berkata, “Tidak demi Allah, aku tidak mengutamakan seorang pun 
diantara mereka selamanya?.” 


23 LNG Ap SA AA GI DLS be ip 
mana 9 SA EA Ka 05 ag ab Jo 


PN, 


ai ja 


: ME ea 2 Jude £ 
SY IE Anni IAI An) 1 13 IG 


7329, Dari Shalih bin Kaisan, Ibnu Syihab berkata: Anas bin 
Malik mengabarkan kepadaku, bahwa Rasulullah SAW biasa shalat 
Ashar lalu datang ke pinggiran Madinah saat matahari masih tinggi. 


Al-Laits menambahkan dari Yunus, “Jarak tempat pinggiran 
itu adalah empat atau tiga mil.” 


AR aa € al as IAIN GAN al KE 


2 HA Aan an pi ni Weda 
Anda MU 
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7330. Dari Al Ju'aid, aku mendengar As-Sa'ib bin Yazid 
berkata, “sha' di masa Nabi SAW adalah satu dua pertiga mud kamu 
saat imi dan telah ditambahkan padanya.” 


Al Oasim bin Malik mendengar riwayat dari Al Jw'aid. 


£ p & Mn an tai An e, . ea 2. 2 2 P Pa 
: 3 4 JG pl0g ale Ie AN Sia Il MM yi al LE 
AN YA Aa pat GB AE SH 
— 7331. Dari Anas bin Malik, bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
Ya Allah, berkahilah untuk mereka pada sukatan mereka, dan 


berkahilah untuk mereka pada sha' serta mud mereka.” Maksudnya, 
penduduk Madinah. 


ae 0 Jk den ae Maak nu Ta "5 ' PA 03 ag aa & - 


g & 3 . ” # 
ama Kp AA Aap Ia Sa IA Up aga PL 


7332. Dan Ibnu Umar, bahwa orang-orang Yahudi datang 
kepada Nabi SAW membawa seorang laki-laki dan seorang 
perempuan yang berzina, maka beliau memerintahkan keduanya 
dirajam dekat dari tempat yang biasa meletakkan jenazah (untuk 
dishalati) di sisi masjid. 


sena tk "5 & AN anda oo “NP ” sa v o 
Ab ag Ala lo AI Span Ol ES IN 1gp3 PG yi oat 3 
Ip S0 PA BA OA ia Ci Ja ds ea 

MN ea 


Pa KD pda an 
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7333, Dani Anas bin Malik RA, bahwa ketika gunung Uhud di 
hadapan Rasulullah SAW, beliau bersabda, “Ini adalah gunung yang 
mencintai kita dan kita mencintainya. Ya Allah, sungguh Ibrahim 
telah mengharamkan Makkah, dan sungguh aku mengharamkan apa 
yang ada di antara dua tempat bebatuannya.” 


Hadits iri diriwayatkan pula oleh Sahal dari Nabi SAW 
berkenaan dengan Uhud. 


PSA 1 EX Eh Aa DEA Ye 
SAI 


7334. Dari Sahal, bahwa di antara tembok masjid yang 
berhadapan kiblat dengan mimbar sejarak tempat lewat kambing. 


ae. 


. Pe 2 A, 8, t 1 0 a “ “ rord 
Lipa le ai lo Al Ie) JB 2JE ta A3 
PP SS En AL Ia Kah S5 


1335. Dan Abu Hurairah, dia berkata: Rasulullah SAW 
bersabda, “Apa yang ada di antara rumahku dan mimbarku adalah 
taman di antara taman-taman surga, dan mimbarku di atas telaga 


Lah ya dn da da Da J6 Al X3 3 2 
BAL LAH OS AI 26 Ol, S3 SA PS ter alah 


71336. Dari Abdullah, dia berkata, “Nabi SAW mengadakan 
lomba pacuan kuda, maka dilepaskan kuda yang terlatih dari Al 
Hayfa hingga Tsaniyah Al Wada', dan kuda yang tidak terlatih dari 
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Tsaniyah Al Wada' hingga masitd bani Zuraig, dan sungguh Abdullah 
termasuk di antara mereka yang berlomba.” 


Te. 3 4 0. 
Si ee de ab Lha JL Gp) AP gl 
ag da 
7337. Dari Asy-Sya'bi, dari Ibnu Umar RA, dia berkata, “Aku 
mendengar Umar di atas mimbar Nabi SAW.” 


0. SA 


Ca DUS LOLA nat HI AA AA SA PA 


7338. Dari Az-Zulwi, As-Saib bin Yazid mengabarkan 
kepadaku, dia mendengar Utsman bin Affan berkhutbah di atas 
mimbar Nabi SAW. 


a00 7. 


KG Kan ol dl 1g KS SA Gi Mba al DES ji pls 


K3 Pa Sain alay en IA Span JNE 


7339. Dari Hisyam bin Hassan, bahwa Hisyam bin Urwah 
menceritakan kepadanya, dari bapaknya, bahwa Aisyah berkata, 
“Bejana iru biasa diletakkan untukku dan untuk Rasulullah SAW. 
Kami kemudian menjulurkan tangan kami (mengambil air darinya) 


bersamaan.” 
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7340. Dari Anas, dia berkata, “Nabi SAW mempersekutukan 
antara Anshar dan Ouraisy di Ma yang terletak di 
Madinah.” 


Fe ai AA Ja PS 3, 


7341. Beliau juga gunut satu bulan mendoakan kecelakaan atas 
beberapa marga bani Sulaim. 


AJ PL gi MAS Gb HA LN JB 3 
ala lo ea (3 Uu Cd aa Aki 
3 anna AG or A Bg $ , ,, "5 3 . : | “nna 
—ilu Pa Io be Jan dd cola 
dan 3 ia VA bab UNA Hae ka 

1342. Dari Abu Burdah, dia berkata, “Aku datang ke Madinah 

dan ditemui Abdullah bin Salam. Dia kemudian berkata kepadaku, 
“Pergilah ke rumahku, aku akan memberimu minum menggunakan 
gelas yang pernah digunakan minum oleh Rasulullah SAW, dan 
engkau shalat di masjid Nabi SAW”. Aku lalu pergi bersamanya lantas 


dia memberiku minum suwaig serta memberiku makan kurma. aku 
kemudian shalat di masjidnya.” 
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7343. Dari Ibnu Abbas, bahwa Umar RA menceritakan 
kepadanya, dia berkata: Nabi SAW menceritakan kepadaku, dia 
berkata, “Utusan dari Tuhanku datang kepadaku tadi malam —saat 
beliau di Al Agig— untuk menyampaikan, "Shalatlah di lembah penuh 
berkah ini lalu ucapkan, haji dan umrah '.” 


Harun bin Ismail berkata, "Ali menceritakan kepada kami, 
“Umrah dalam haji”. 


Tb js JG dn ada Jp bae yA 


Io LAI Ia TAB Lha 2G AA JAS AJI 153 ea JAN 
AI JI Ju Ag: ale Ie A3 at Pay d3 Se Ii 


IS WPS JB BA S3, ad 


7344. Dari Ibnu Umar, “Nabi SAW menetapkan Oarn (Al 
Managzil) untuk penduduk Najed, Juhfah untuk penduduk Syam, dan 
Dzul Hulaifah untuk penduduk Madinah.” Ibnu Umar lanjut berkata, 
“Aku mendengar hal ini dari Nabi SAW dan sampai kepadaku bahwa 
Nabi SAW bersabda, “Untuk penduduk Yaman adalah yalamlam'..” 
Lalu ketika Irak disebutkan maka dia berkata, “Irak belum ada pada 
masa itu.” 
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7345. Dari Salim bin Abdullah, dari bapaknya, dari Nabi 
SAW, bahwa ketika berada dalam tempat peraduannya di Dzul 
Hutaifah, dia diperlihatkan sesuatu, lalu ada yang berkata kepadanya, 
“Engkau berada di dataran yang penuh berkah.” 


Keterangan Hadits: 

Al Karmani berkata, “Ijma' adalah kesepakatan ahlul halli wal 
agd, yakni para mujtahid di kalangan umat Muhammad SAW, atas 
suatu perkara agama. Kesepakatan para mujtahid di dua kota suci dan 
selain mereka bukanlah ijma” menurut jumhur (mayoritas). Namun 
menurut Imam Malik, ijma' penduduk Madinah adalah dalil. 
Pernyataan Imam Bukhari memberi isyarat bahwa kesepakatan 
penduduk dua kota suci sekaligus merupakan ijma'.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, barangkali maksudnya adalah 
kesepakatan mereka lebih didahulukan dan bukan berarti ijma', dan 
jika Imam Malik dan para pengikutnya mengatakan kesepakatan 
penduduk Madinah adalah dalil, maka bila disepakati oleh penduduk 
Makkah tentu lebih patut lagi dijadikan pegangan. Ibnu At-Tin 
menukil dari Sahnun tentang berpatokan kepada ijma' penduduk 
Makkah dan penduduk Madinah, dia berkata, “Hingga sekiranya 
mereka sepakat seluruhnya lalu ditentang oleh Ibnu Abbas dalam 
suatu perkara maka itu tidak dianggap sebagai ijma”.” Pernyataan ini 
dibangun di atas dasar, “sedikitnya orang yang menentang dapat 
mempengaruhi keberadaan ijma”. 

Dalam bab ini Imam Bukhari menyebutkan 14 hadits, yaitu: 
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Pertama, hadits Jabir bin Abdullah As-Sulami yang 
diriwayatkan melalui Ismail, dari Malik, dari Muhammad bin Al 
Munkadir. Ismail yang dimaksud adalah Ibnu Abi Uwais. 


Ga TN (Bahwa seorang Arab badui). Pada pembahasan 


sebelumnya sudah disebutkan tentang namanya dan keberatan yang 
dia ajukan. 


Ibnu Baththal berkata menukil dari Muhallab, “Di dalamnya 
terdapat keterangan tentang keutamaan Madinah atas negeri lainnya, 
karena apa yang dikhususkan Allah terhadap Madinah, dimana ia 
membersihkan kotorannya, lalu dikaitkan kepada hal itu bahwa ima” 
ulama Madinah merupakan dal!!.” 


Namun pernyataan ini ditanggapi dengan perkataan Ibnu Abdil 
Barr bahwa hadits tersebut menunjukkan keutamaan Madinah, akan 
tetapi sifat seperti itu tidak berlaku di semua masa, bahkan khusus 
pada masa Nabi SAW. Sebab tidak ada seorang pun yang keluar dari 
Madinah di masa itu lantaran tidak suka menyertai beliau, kecuali 
orang yang tidak ada kebaikan dalam dirinya. Pernyataan serupa 
dikemukakan juga oleh Iyadh. Lalu dia mendukungnya dengan hadits 
Abu Hurairah yang diriwayatkan Imam Muslim, (dd nh Asi Y 


Kaili oh SI Kp CS Bp aah (Hari Kiamat tidak akan terjadi 


hingga Madinah mengeluarkan orang-orang buruk sebagaimana 
halnya ubupan pandai besi menghilangkan kotoran perak). 


Dia berkata, “Api hanya mengeluarkan kotoran dan sesuatu 
yang jelek. Sementara telah keluar dari Madinah —setelah wafatnya 
Nabi SAW— sejumlah manusia terbaik di kalangan sahabat. Mereka 
kemudian tinggal di negeri lain dan meninggal di luar Madinah, 
seperti Ibnu Mas'ud, Abu Musa, Ali, Abu Dzar, Ammar, Hudzaifah, 
Ubaidah bin Ash-Shamit, Abu Ubaidah, Mu'adz, Abu Ad-Darda , dan 
lainnya. Hal itu menunjukkan bahwa hadits yang dimaksud berlaku 
khusus pada masa Nabi SAW. Kemudian pembersihan orang-orang 
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buruk dari Madinah akan berlaku secara sempurna ketika Dajjal 
mengepung Madmah, seperti keterangan yang telah disebutkan 
sebelumnya secara jelas di akhir pembahasan tentang fitnah. Di 
dalamnya disebutkan bahwa tidak tersisa seorang munafik laki-laki 
maupun perempuan melainkan keluar menemui Dajjal. Itulah yang 
dimaksud dengan hari pembersihan. 

Kedua, hadits Ibnu Abbas, &$ s4 PI IL is # LIS (Aku 
pernah membacakan Abdurrahman bin Auf), lalu disebutkan khutbah 
Umar yang telah diulas dengan panjang lebar dalam bab “Rajam bagi 
Perempuan Hamil” pada pembahasan tentang hudud (hukuman- 
hukuman yang ditentukan). Imam Bukhar: menyebutkan di tempat ini 
sebagiannya. Sedangkan maksud penyebutannya di tempat ini adalah 
apa yang berkaitan dengan sifat Madinah sebagai negeri hijrah dan 
negeri Sunnah serta tempat tinggal kaum Muhayjirin dan Anshar. 

Redaksi, sr! IE JB Yak ob Lah "P1 US Us (ketika haji 
terakhir yang dilakukan Umar, maka Abdurrahman berkata) ini 
adalah pelengkap bagi kalimat yang tidak disebutkan dalam teks. 


Penjelasannya sudah dipaparkan sebelumnya dalam redaksi, ar) Ka 
JW Ga AS AL Iya cah 3! K5 (Ketika Abdurrahman kembali dari sisi 
Umar maka dia bertemu denganku, maka dia berkata). 

s3 HA Ju (Ibnu Abbas berkata). Bagian ini dinukil dengan 
jalur maushul melalui sanad sebelumnya. 

Gadl aa ala At ea Aa SR NO 3 adl Gas (Kami 
datang ke Madinah maka dia berkata, “Sesungguhnya Allah telah 
mengutus Muhammad dengan kebenaran. ” Telah dihapus darinya 
pernyataan cukup panjang antara kalimat, Kesal! Kosdd (Kami datang ke 
Madinah) dengan kalimat Jas (Dia kemudian berkata). Penjelasannya 
sudah dipaparkan di tempat itu. Di dalamnya dijelaskan kisah bersama 
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Sa'id bin Zaid dan keluarnya Umar pada hari Jum'at serta 
khutbahnya. 


Kebanyakan mereka yang mengatakan ijma' penduduk 
Madinah sebagai dalil memasukkan masalah ini dalam masalah 1jma' 
sahabat. Alasannya, mereka telah menyaksikan turunnya wahyu dan 
hadir detik-detik wahyu diturunkan serta alasan sepertinya. Tetapi 
yang benar keduanya adalah masalah yang berbeda. Perkataan bahwa 
ijma? sahabat merupakan dalil adalah lebih kuat dari perkataan bahwa 
ijima” penduduk Madinah merupakan dalil. Menurut pandangan yang 
kuat, apabila penduduk Madmah sesudah sahabat sepakat mengenai 
sesuatu maka berpegang kepadanya lebih kuat dari pendapat lainnya, 
kecuali bila kesepakatan mereka bertentangan dengan nash yang 
dinisbatkan langsung kepada Nabi SAW. Seperti riwayat mereka lebih 
diunggulkan karena sifat mereka sangat masyhur dalam ketelitian 
penukilan serta meninggalkan ladlis (pengaburan riwayat). Sedangkan 
yang berkenaan dengan bab ini adalah kelayakan perkataan penduduk 
Madinah sebagai dalil apabila mereka sepakat. Mengenai keutamaan 
Madinah dan penduduknya serta kebanyakan dari apa yang tertera 
dalam bab ini tidak menjadi dalil untuk menetapkan kelayakan 
kesepakatan mereka sebagai dalil. 


Ketiga, hadits Abu Hurairah. 

Dah cu (Dua pakaian yang diberi warna). Maksudnya, 
diberi pewarna al misyg, yaitu tanah merah. 

Ti Wi (Bakh, bakh). Ini adalah kata yang menunjukkan rasa 
takjub serta pujian. Kata imi diucapkan dengan dua dialek seperti telah 
diterangkan dalam bab “Bagaimana Kehidupan Nabi SAW” pada 
pembahasan tentang kelembutan hati. Sedangkan yang dimaksudkan 
terdapat pada redaksi, 3 pmily padi Cat Ve 23 s3 (Sungguh aku jatuh 
tersungkur di antara mimbar dan kamar), dan ia adalah tempat 
kuburan yang mula. 
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Ibnu Baththal berkata mengutip dari Al Muhallab, “Letak 
masuknya hadits ini dalam judul bab adalah sebagai isyarat, bahwa 
ketika dia bersabar saat kesulitan menyertai Nabi SAW dalam 
menuntut :Imu, lalu dibalas dengan banyaknya hafalan dan nukilannya 
tentang hukum yang menjadi keunggulannya. Hal itu tentunya sebagai 
berkah dari kesabarannya menetap di Madinah.” 


Keempat, hadits Ibnu Abbas. tentang kehadirannya 
melaksanakan Id bersama Nabi SAW. Penjelasannya sudah 
dipaparkan secara lengkap pada pembahasan tentang shalat Id, dimana 
redaksinya di tempat itu lebih lengkap. Maksud penyebutannya di 
tempat im adalah penyebutan “mushalla”, yang disebutkan, “Beliau 
mendatangi tanda di sisi pemukiman Katsir bin Ash-Shalt.” 
Pemukiman yang dimaksud dibangun setelah masa Nabi SAW. Hanya 
saja dikenal demikian karena kemasyhurannya. 


Ibnu Baththal berkata pula menukil dari Al Muhallab, 
“Pendukung judul bab adalah perkataan Ibnu Abbas, “Kalau bukan 
karena kedudukannya di sisinya maka aku tidak menyaksikannya 
karena usiaku yang masih sangat muda”. Artinya anak-anak kecil dari 
penduduk Madinah, orang-orang tua, maupun perempuan-perempuan 
mereka telah mengambil ilmu secara langsung dari praktek nyata 
pembawa syariat dan pemberi penjelasan dari Allah (Nabi SAW). 
Kedudukan seperti ini tidak ditemukan pada selain mereka. 


Tetapi ditanggapi bahwa perkataan Ibnu Abbas, “Kalau bukan 
karena kedudukanku di sisinya maka aku tidak menyaksikannya 
lantaran usiaku masih sangat muda', menunjukkan bahwa karena 
faktor yang masih belia tidak memungkinkan dirinya sampai pada 
posisi menyaksikan Nabi SAW, mendengar sabdanya, serta semua 
yang diceritakannya dalam kisah ini. Akan tetapi karena Ibnu Abbas 
adalah putra paman Nabi SAW dan bibi Ibnu Abbas adalah Ummul 
Mukminin, maka Ibnu Abbas sampai pada posisi tersebut, kalau 
bukan faktor-faktor itu tentunya dia tidak sampai kepadanya. Dari sini 
dapat dipahami penafian keumuman yang dikatakan Al Muhallab. 
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Kalau pun diterima maka itu khusus bagi mereka yang 
menyaksikannya, yaitu para sahabat. Orang-orang sesudah mereka 
tidak turut dengan mereka hanya karena keberadaannya sebagai 
penduduk Madinah, 


Kelima, hadis Umar tentang mendatang Ouba. 
Penjelasannya sudah dipaparkan pada bagian akhir pembahasan 
tentang shalat, dan di dafamnya terdapat tambahan dari Ibnu Umar. 
Ibnu Baththal berkata mengutip dari Al Muhallab, “Maksud dari 
hadits ini adalah melihat langsung Nabi SAW berjalan kaki atau 
menunggang hewan ketika mendatangi masjid Ouba'. Ini adalah salah 
satu peninggalan di antara peninggalan Nabi SAW. Sementara ini 
tidak terdapat pada selain kota Madinah.” 


Keenam, hadits Aisyah RA yang diriwayatkan melalui 
Ubaidillah bin Ismail, dari Abu Usamah, dari Hisyam, dari bapaknya. 
Hisyam yang dimaksud adalah Ibnu Urwah bin Az-Zubair 
sebagaimana disebutkan pada rwiayat Juwairiyah bin Muhammad dari 
Abu Usamah yang dikutip Abu Nu' aim. 

H3 op ami SG TS 1 (Dari Aisyah, dia berkata kepada 
Abdullah bin Az-Zubair), Maksudnya, Aisyah berkata kepada 
Abdullah. 

setee w (Bersama sahabat-sahabatku). Kata shawahib 
adalah bentuk jamak dari kata shahibah (sahabat perempuan). 
Maksudnya, istri-istri Nabi SAW. Al Ismailh menambahkan dari 
Abdah bin Sulaiman, dari Hisyam, ih (Di Bagi”. 

La P. aan 3 KT Lee Fi ma US Y5 (Jangan kuburkan aku 


bersama Nabi SAW di rumah). Redaksi ini secara tekstual 
bertentangan dengan perkataannya dalam kisah penguburan Umar. 


Ss 1 ol asi Pi. (Sesungguhnya aku tidak suka disucikan). 
Maksudnya, aku dipuji oleh seseorang dengan apa yang tidak ada 
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pada diriku, bahkan hanya karena aku dikuburkan di sisi Nabi SAW 
tanpa menyertakan istri-istrinya yang lain, maka timbul dugaan aku 
diperlakukan khusus dengan hal itu dari mereka karena suatu perkara 
yang tidak ada pada mereka. Sungguh in! adalah puncak tawadhu” dari 
Aisyah. 

Ketujuh, hadits Aisyah RA yang juga diriwayatkan melalu 
Hisyam dari bapaknya. Sanad hadits ini berkaitan dengan sanad 
sebelumnya. Al Ismaili meriwayatkannya melalu jalur Jain dari Abu 
Usamah dengan sanad yang maushul bahwa Umar mengirim utusan 
kepada Aisyah, maka ini bentuknya mursal, sebab Urwah tidak 
mendapati masa pengiriman utusan itu. Akan tetapi bisa saja 
dikatakan Urwah menerimanya dari Aisyah sehingga bisa dikatakan 
maushul. 


Abadi La Kaali dani 131 (Epi OS J8 Latih Loh Kh (Dia 
berkata, “Ya, demi Allah.” Dia berkata, “Apabila seseorang dari 
sahabat mengirim utusan kepadanya.”) Bagian ini berkaitan dengan 
redaksi, Je! (Seseorang). Lalu misi pengiriman utusan itu tidak 
disebutkan, yaitu untuk meminta kepada Aisyah agar dikuburkan 
bersama mereka. Kalimat pelengkap bagi kata bersyarat adalah 
redaksi, J8 (Dia berkata). 


at sh A3 Y dit Y :uiu (Dia berkata, “Tidak, aku tidak 
mengutamakan mereka atas seorang pun selamanya.) 


Ibnu At-Tin berkata, “Demikian redaksi yang tercantum di 
tempat ini. Yang benar adalah “aku tidak mengutamakan seorang pun 


7 21 


terhadap mereka. 
Syaikh kami Ibnu Al Mulaggin berkata, “Belum tampak 
bagiku sisi kebenarannya.” i 


Seakan-akan dia mengatakan redaksi itu terbalik dan memang 
benar demikian seperti ditegaskan penulis kitab A! Mathali" lalu Al 
Karmani, dia berkata, “Mungkin juga maksudnya, “Aku tidak 
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ja aa 


. mengusik mereka dengan sebab seseorang”, maksudnya adalah aku 


tidak mengusik mereka dengan sebab menguburkan seseorang di sisi 
mereka. 


Ibnu At-Tin melihat adanya kemusykilan dalam perkataan 
Aisyah ini, bila dihadapkan dengan perkataannya dalam kisah Umar, 
aa Pr S5) (Sungguh aku akan mengutamakannya atas diriku). 
Namun dijawab, mungkin yang diutamakannya itu adalah tempat 
dimana Umar dikuburkan, yakni di bagian belakang kubur bapaknya, 
dekat kubur Nabi SAW. Ini tidak menafikan adanya tempat lain dalam 
kamar tersebut. ) 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, Ibnu Sa'ad menyebutkan melalui 
beberapa jalur, bahwa Al Hasan bin Ali mewasiatkan kepada 
saudaranya agar menguburkannya di sisi mereka, sekiranya tidak 
terjadi fitnah, lalu dia dihalangi oleh bari Umayyah sehingga 
dikuburkan di Bagi. 

Imam At-Tirmidzi meriwayatkan dari hadits Abdullah bin 
Salam, dia berkata, “Tertulis dalam Taurat sifat Muhammad dan Isa 
Ibnu Maryam, bahwa dia dikuburkan bersamanya.” 


Abu Daud —salah seorang periwayat hadits itu— berkata, 
“Sementara tersisa di rumah itu tempat untuk satu kubur.” 


Sedangkan dalam riwayat Ath-Thabaram disebutkan, “Isa 
dikuburkan bersama Rasulullah SAW, Abu Bakar, dan Umar, maka 
jadilah kuburan yang keempat.” 


Ibnu Baththal berkata mengutip dari Al Muhallab, 
“Sesungguhnya Aisyah tidak menyukai dikuburkan bersama mereka 
karena khawatir timbul dugaan dalam diri seseorang bahwa dirinya 
adalah sahabat paling utama sesudah Nabi SAW dan kedua 
sahabatnya. Ar-Rasyid pernah bertanya kepada Imam Malik tentang 
kedudukan Abu Bakar dan Umar di sisi Nabi SAW selama hidupnya. 
Maka Imam Malik menjawab, “Sebagaimana kedudukan keduanya 
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sesudah meninggal”. Di sini Imam Malik mensucikan keduanya 
dengan sebab keberadaan mereka di dekat Nabi SAW pada tempat 
yang berkah serta tanah yang dia diciptakan darinya. Dia pun berdalil 
dengan keadaan itu untuk menunjukkan keutamaan keduanya. Abu 
Bakar Al Abhari Al Maliki bahwa Madinah lebih utama dari Makkah 
karena Nabi SAW diciptakan dari tanah Madinah dan beliau adalah 
manusia yang paling utama. Ini berarti bahwa tanah Madinah 
merupakan tanah yang paling utama.” 

Tentang keberadaan tanah Madinah sebagai tanah paling 
utama tidak diperselisihkan lagi. Hanya saja apakah hal itu 
berkonsekuensi Madinah lebih utama dari Makkah? Karena 
pendamping sesuatu apabila terbukti semua kelebihannya maka apa 
yang didampinginya sama seperti itu. Konsekuensinya, apa yang 
mendampingi Madinah lebih utama dari Makkah. Tetapi ini tidak 
disepakati. Demikian jawaban yang diberikan sebagian ulama 
sebelumnya dan masih perlu ditinjau lebih lanjut. 

Kedelapan, hadits Anas bin Malik RA. 

Sai s3 (Dia kemudian datang ke pinggiran). Penjelasannya 
sudah dipaparkan pada pembahasan tentang waktu-waktu shalat. 

an ah sy f(Al-Laits menambahkan dari Yunus). 
Maksudnya, dari Ibnu Syihab dari Anas. Yunus adalah Ibnu Yazid At 
Sih. Jalur ini dinukil secara maushul oleh Al Baihagi melalui jalur 
Abdullah bin Shalih Guru tulis Al-Laits), Al-Laits menceritakan 
sepadaku, dari Yunus, Ibnu Syihab mengabarkan kepadaku, dari 
Anas, lalu disebutkan hadits selengkapnya. Pada bagian akhirnya 
Sitambahkan, dai Ang ul Ss Apaa Ca digali 33 (Jauhnya pinggiran 
Sari Madinah adalah empat mi). 

2G si Jai dag da k13 (Jarak pinggiran adalah empat atau 
:ga mil). Seakan-akan ini adalah keraguan darinya, karena dia 
mengutip pula dari Abu Shalih, dan sebagaimana biasanya dia hanya 
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menyebutkannya dalam riwayat pendukung dan pelengkap dan tidak 
dijadikan sebagai dalil yang pokok. 


Ibnu Baththal mengutip dari Al Muhallab, “Makna hadits 
adalah, jarak antara pinggiran kota dengan masjid Madinah bagi 
pejalan kaki, sebagai tanda di antara tanda-tanda jarak dua shalat. Hal 
itu dianggap cukup bagi orang yang berjalan saat mendung tanpa perfu 
mengetahui posisi matahari, ini tidak didapatkan di semua belahan 
bumi. Apabila ketentuan-ketentuan waktu dikaitkan dengan kondisi 
Madinah, maka para ulama memindahkannya ke penduduk negeri lain 
untuk dijadikan pegangan di pelosok negeri, maka bagaimana bisa 
sama dengan penduduk negeri lainnya.” 

Apa yang dikatakan ini sudah cukup dengan mengutipnya 
tanpa perlu menyibukkan diri membahasnya bersamanya. 

Kesembilan, hadits As-Sa'ib bin Yazid tentang penyebutan 


sha”. Penjelasannya sudah dipaparkan pada pembahasan tentang 
kafarat sumpah. 

asi San es, lela (Satu dua pertiga mud kamu saat ini). Pada 
sebagian mereka disebutkan dengan redaksi, wi Ta (Satu dua 
pertiga). ) 

Al Karmani berkata, “Kesesuaian hadits ini dengan judul bab, 
bahwa ukuran satu sha” termasuk yang disepakati penduduk kedua 
kota suci sesudah meninggalnya Nabi SAW. Ketika bani Umayyah 
menambah ukuran sha” maka mereka tidak meninggalkan ukuran sha' 
di masa Nabi SAW dalam hal-hal yang disebutkan dalam hadits 
menggunakan sha”, meski mereka menggunakan sha” yang telah 
ditambahkan pada perkara-perkara lain. Seperti yang telah dijelaskan 
oleh Imam Malik dan diterima Abu Yusuf dalam kisah yang 
masyhur.” 
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dd Su) "3 (Telah ditambahkan padanya). Dalam riwayat Al 


2. 


Ismaili diberi tambahan, #51 48 4 fat y45 $ (Pada masa Umar bin 
Abdul Aziz). 

ASN SU Hj mai ae (Al Oasim bin Malik mendengar Al 
Ju aid). Dia mengisyaratkan hadits yang telah disebutkan sebelumnya 
tentang kafarat sumpah, dari Utsman bin Abi Syaibah, dari Al Oasim, 


Al Ju'aid, dia menceritakan kepada kami. Hadits ini diriwayatkan oleh 
Al Ismail:. 


Kesepuluh, hadits Anas bin Malik RA tentang doa untuk 
penduduk Madinah agar diberi keberkahan pada sha' dan mud 
mereka. Penjelasannya sudah dipaparkan pada pembahasan tentang 
kafarat sumpah. 


2aN Jat yg (Maksudnya, penduduk Madinah). Tbnu Baththal 


berkata mengutip dari Al Muhallab, “Doa Nabi SAW untuk penduduk 
Madinah dalam sha' dan mud mereka, Hal ini disebutkan secara 
xhusus bagi mereka lantaran keberkahan yang mengharuskan 
penduduk berbagai belahan bumi untuk menggunakan ukuran yang 
diberkahi itu, agar dijadikan patokan dalam kehidupan mereka serta 
pada apa yang difardhukan Allah kepada mereka.” 


Kesebelas, hadits Umar tentang kisah dua orang Yahudi yang 
Serzina. Penjelasannya sudah dipaparkan pada pembahasan tentang 
para pemberontak. Sedangkan redaksinya di tempat itu lebih lengkap. 


“andi Pi aga (Dimana diletakkan jenazah). Redaksi yang 


dinukil oleh kebanyakan periwayat menggunakan ff '! mudhari' (kata 
serja bentuk sekarang dan akan datang). Sementara dalam riwayat Al 
Mustamli disebutkan, #tedi ay (Pada tempat jenazah). 


Kedua belas, hadits Anas tentang gunung Uhud, Kby ke 16 


Su (Ini adalah gunung yang mencintai kita dan kita mencintainya). 
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Di dalamnya disebutkan, S4 32 watji Ol (Sesungguhnya Ibrahim 
telah mengharamkan Makkah). Penjelasannya melalui jalur ini dari 
Malik sudah dipaparkan pada pembahasan tentang perang Uhud. 
Hanya saja di tempat ini disebutkan secara ringkas. Redaksinya secara 
lengkap telah dipaparkan pada pembahasan tentang jihad melalui jalur 
lan dari Amr. Telah disebutkan pula penjelasan yang berkaitan 
dengan apa yang tercantum di tempat in: di akhir pembahasan tentang 
haji. 
Ketiga belas, hadits Sahal tentang gunung Uhud. 


rai 3 Sa ale Ai ae TI fan 4:0 (Diriwayatkan pula 
oleh Sahl dari Nabi SAW tentang Uhud). Dia ingin menjelaskan hadits 
yang telah disebutkan pada pembahasan tentang zakat dari hadits 
Sahal bin Sa'ad, beliau bersabda, Z3 K4 kk Iel (Uhud adalah 
gunung yang mencintai kita dan kita mencintainya). Dia 
menyebutkannya secara mu'allag dari Sulaiman bin Bilal, dengan 
sanad-nya hingga Sahl, sesudah hadits Ibnu Humaid As-Sa'idi. 
Penjelasan tentang redaksi hadits ini sudah dipaparkan pada akhir 
pembahasan tentang perang Uhud. 


Keempat belas, hadits Sahai bin Sa'ad, bahwa di antara 
tembok masjid di arah kiblat dengan mimbar terdapat jarak yang bisa 


dilewati oleh kambing. Penjelasannya sudah dipaparkan di awal: 


pembahasan tentang shalat. 

Kelima belas, hadits Abu Hurairah, Ka GA Pa Ca 
(Antara rumahku dan mimbarku adalah taman). Pembahasannya 
secara lengkap telah diulas ketika membicarakan keutamaan Madinah. 
Imam Bukhari meriwayatkan hadits ini dari Amr bin Ali, dari 
Abdurrahman bin Mahdi, dari Malik, dari Khubaib bin Abdurrahman, 
dari Hafsh bin Ashim. Redaksi “Hafsh bin Ashim' dalam riwayat lain 
disebutkan, “Rauh bin Ubadah, dari Malik, dari Habib, bahwa Hafsh 
bin Ashim menceritakan kepadanya”. Hadits ini diriwayatkan An- 
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Nasa 1 dan hadits Malik dan Ad-Daraguthni melalui jalurnya. Imam 
Bukhari meriwayatkan pula hadits ini dari Malik dengan jalur lebih 
panjang. Sedangkan Amr bin Ali (gurunya dalam riwayat ini) adalah 
Al Fallas. Ibnu Mahdi adalah Abdurrahman salah seorang imam 
hafizh. Tetapi hadits ini tidak terdapat dalam riwayat Al Muwaththa' 
dari semua periwayatnya kecuali Ma'an bin Isa sebagaimana 
dikatakan sebagian orang. 


Hadits ini diriwayatkan dari Malik di fuar kitab 41 Muwaththa' 
dan di antara mereka ada yang mengatakan, “Dari Abu Hurairah” saja. 
Namun ini adalah riwayat Abdurrahman Mahdi sendiri yang dikutip 
Imam Bukhari. Sementara Ad-Daraguthni menegaskan bahwa riwayat 
seperti ini hanya dinukil dari Imam Malik. Sebagian mereka ada yang 
mengatakan dari Abu Hurairah dan Abu Sa'id. Ini adalah riwayat 
Ma'an bin Isa, Mutharrif, dan Al Walid bin Muslim. Sebagian lagi 
mengatakan, dari Abu Hurairah atau Abu Sa'id disertai keraguan. Ini 
adalah riwayat Al Oa'nabi, At-Tunisiy, Asy-Syafi'i, dan Az-Za' farani. 


Terjadi perbedaan pada Rauh bin Ubadah dan Ma'an bin Isa. 
Sebagian menuki! disertai keraguan dan sebagian mengumpulkan 
keduanya. Demikian ringkasan perkataan Al Ismaili dan Ad- 
Daraguthni. 

Keenam belas, hadits Ibnu Umar tentang lomba pacuan kuda. 
Penjelasannya sudah dipaparkan pada pembahasan tentang jihad. A/ 
Hafya adalah nama tempat terkenal di Madinah. 


tu)! (Dilepaskan). Dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan, 
s3 (Dia kemudian melepaskan), dalam bentuk kalimat aktif, dan 
pelaku di sini adalah Nabi SAW. Artinya, atas perintahnya. 


Ibnu Baththal berkata mengutip dari Al Muhallab, “Dalam 
zadits Sahal terdapat jarak antara dinding dan mimbar. Ini adalah 
Sunnah yang diikuti dalam masalah letak mimbar, agar bisa masuk 
melalui tempat tersebut. Sementara jarak antara Al Hafya' dan Ats- 
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Tsaniyah meryadi Sunnah tentang jarak tempuh pacuan kuda yang 
terlatih.” 


Catatan 


Abu Dzar menyebutkan hadits ini melalui jalur tadi dengan 
hanya mengutip redaksi, tasah, (Dan jaraknya). Yang lain pun 
menyebutkan redaksi seperti itu. Dalam riwayat Karimah dan yang 
hann disebutkan sesudahnya, “Outaibah menceritakan kepada kami, 
Al-Laits menceritakan kepada kami, dari Nafi”, dari Ibnu Umar.” 
Kemudian dia berkata, “Ishak menceritakan kepadaku, Isa dan Ibnu 
Idris mengabarkan kepada kami. Lalu disebutkan hadits Umar tentang 
minuman. Perkara ini menjadi musykil bagi sebagian pensyarah. 
Mereka mengira Imam Bukhari mengutip sanad ini untuk redaksi 
sesudahnya. Ia adalah riwayat Ibnu Umar dari Umar tentang 
minuman. Tentu saja ini kekeliruan fatal karena hadits Umar termasuk 
riwayat yang hanya dikutip Asy-Sya”bi dari Ibnu Umar, dari Umar. 


Sementara riwayat Al-Laits dari Nafi' berkaitan dengan 
perlombaan. Ia merupakan hadits pendukung bagi riwayat Juwairiyah 
bin Asma' dari Nafi. Imam Bukhari meriwayatkannya pada 
pembahasan tentang jihad melalui Al-Laits dan redaksinya telah 
disebutkan di tempat itu. Imam Muslim meriwayatkan pula dari 
Outaibah. Al Mizzi dalam kitab A4! Arhraf mengabaikan menyebut 
Imam Bukhari ketika mengutip para periwayat jalur ini dari Outaibah. 
Dia hanya menyebut riwayat Ahmad bin Yunus dari Al-Laits. Lalu dia 
mengatakan pula bahwa Imam Muslim dan  An-Nasa'i 
meriwayatkannya dari Outaibah. Penyebab kekeliruan ini adalah 
berlebihan dafam meringkas. Sekiranya setelah redaksi “dari Ibnu 
Umar' dia mengatakan, “dia menyebutkannya” atau “sama seperti ini”, 
atau “serupa dengannya', maka kemusykilan tersebut hilang. 


Ketujuh belas, hadits Ibnu Umar. 
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ta ade & ke AD ya Pr PS Kuta (Aku mendengar Umar 
di atas mimbar Nabi SAW). Imam Bukhari membatasi kutipan bagian 
ini dari hadits tersebut. Karena bagian inilah yang dibutuhkan di 
tempat ini, yakni penyebutan mimbar. Telah disebutkan pada 
pembahasan tentang minuman melalui jatur Yahya Al Oaththan, dari 
Abu Hayyan, dan ditambahkan padanya, 52 ca) #AI pi df 8 
sesi Kasg (Bahwa pengharaman khamer telah turun, dan ia terdiri 


dari lima perkara). Hadits ini juga telah disebutkan di tempat itu 
disertai penjelasannya. 

Kedelapan belas, hadits As-Sa'ib bin Yazid. 

Ai Ala AN Jun H1 ea db CHE DLP Yi Ole asu AN (Bahwa 
dia mendengar Utsman bin Affan berkhutbah di atas mimbar Nabi 
SAW). Seperti inilah dia meringkas hadits ini. Hadits ini dikoreksi oleh 
Abu Nu'aim dalam kitab A! Mustakhraj lalu dia menyebutkan hadits 
yang diriwayatkan oleh Imam Bukhari saja Namun dia tidak 
meriwayatkannya secara maushul dari jalur periwayatannya bahkan 
yang lain pan tidak. 


Lebs- (Berkhutbah). Ini adalah kata yang menunjukkan keadaan 
Utsman. Dalam sebagian riwayat disebutkan, Kbs (Dia berkhutbah 


kepada kami), maksudnya adalah menggunakan kata kerja lampau. 
Lalu kelanjutan hadits memberi asumsi sikap Al Ismaili, bahwa hadits 
ini berkaitan dengan masalah adzan yang ditambahkan oleh Utsman, 
karena dia menyebutkannya di tempat ini, dan tidak ada sesuatu yang 
berkaitan dengan khutbah Utsman di atas mimbar. Tetapi yang benar 
itu adalah hadits lain. Abu Ubaid meriwayatkan pada pembahasan 
tentang harta melalui jalur Jain dari Az-Zuhri dan dia menambahkan, 
SR H3 Ae DS Had SUS) Heh Nia (Ini adalah bulan zakat kamu, 


barangsiapa memiliki utang maka hendaknya melunasinya). 
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Ini terjadi di akhir bulan keempat. Lalu dinukil dari Ibrahim 
bin Sa'ad bahwa maksudnya adalah bulan Ramadhan. Abu Uba:d 
berkata, “Telah disebutkan melalui jalur lain bahwa ja adalah bulan 
Allah Al Muharram.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, hadits serupa dengan itu pun telah 
disebutkan dalam hadits Anas melalui jalur lemah. Lalu kami 
mendapatkan dengan sanad ringkas dengan redaksi, 15! Yola! OS 
Dek Jat BIP 639 BEI ee sekrtaai Is Kei ga 3 
(Biasanya kaum muslimin apabila masuk bulan Sya'ban, mereka 


berlomba membaca Al Our'an, mengeluarkan zakat, dan para 
pemimpin memanggil orang-orang di penjara). 


Ibnu Baththal berkata mengutip dari Al Muhallab, “Pada 
kedua hadits im terdapat Sunnah yang diikuti bahwa khalifah 
berkhutbah di atas mimbar berkenaan dengan perkara penting dan 
tidak menyembunyikannya, agar nasehat sampar ke telinga manusia 
ketika dia muncul di tengah-tengah mereka.” 


Di dalamnya terdapat pula isyarat bahwa mimbar Nabi SAW 
masih ada sampai zaman itu dan belum mengalami perubahan, baik 

— penambahan maupun pengurangan. Selain itu, telah disebutkan pula 
riwayat lain bahwa mimbar terus terpelihara hingga waktu cukup lama 
sesudah peristiwa tersebut. 

Kesembilan belas, hadits Aisyah RA. 

“Sal iib (Bejana ini). Al Khalil berkata, “Mirkan mirip 
dengan taur (bejana yang digantung) yang terbuat dari kulit.” 

Ulama lam berkata, “Mirkan mirip bejana besar yang terbuat 
dari tembaga.” i 

Cukup jauh mereka yang menafsirkannya dengan kata ijanah, 
karena kata imi juga asing sama dengan yang ditafsirkan, dan ijanak 
adalah bejana yang biasa disebut Al Oishriyah. . 
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kasar Ai Pra (Kami mengambil padanya bersama-sama). 


Maksudnya, kami mengambil air darinya bersamaan tanpa 
menggunakan timba. Asa! kata nasyra 'u adalah mendatangi sumber 
air untuk minum. Kemudian digunakan untuk semua bentuk 
pengambilan air. Penjelasan tentang itu serta keterangan hadits telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang thaharah (bersuci). 


Ibnu Baththal berkata, “Di dalamnya terdapat Sunnah yang 
diikuti tentang penjelasan kadar air yang mencukupi bagi suany istri 
apabila mandi bersama.” 


Kedua puluh, hadits Anas dari riwayat Ashim Al Ahwal 
darinya tentang persekutuan antara Guratsy dan Anshar serta gunut 
selama sebulan mendoakan kecelakaan bagi beberapa marga bani 
Sulaim. Imam Bukhari telah meringkasnya dari dua hadits yang 
masing-masing dari keduanya lebih lengkap dari apa yang tertera di 
tempat ini. Penjelasan bagi hadits pertama telah disebutkan pada 
pembahasan tentang adab (tata karma) disertai keterangan perbedaan 
antara persaudaraan dan persekutuan. Sedangkan penjelasan hadits 
kedua telah disebutkan pada pembahasan tentang shalat witir. Di 
dalamnya terdapat penjelasan waktu nabi SAW melaksanakan gunut 
serta penyebabnya. Selain itu, telah disebutkan pula pada pembahasan 
tentang peperangan ketika membicarakan perang Bi'r Ma'unah, 
penjelasan nama marga-marga dari bani Sulaim yang dimaksud. 

Kedua puluh satu, hadits Abdullah bin Salam. 

Ma o & Dak kah Kaka tas (Aku datang ke Madinah 
zemudian aku ditemui oleh Abdullah bin Salam). Disebutkan dalam 
nwayat Abdurrazzag penjelasan sebab kedatangan Abu Burdah ke 


Madinah serta penjelasan masa kedatangannya. Dia meriwayatkan 
melalui jalur Sa'id bin Abi Burdah, dari Abu Burdah, dia berkata, 


2 SB EA Ea ild La AN SU Ms Ia aa 
Bapakku mengutusku kepada Abdullah bin Salam untuk belajar 
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darinya. Dia kemudian menanyaiku, “Siapa engkau.” Aku lalu 
memberitahukan kepadanya. Maka dia pun menyambutku dengan 
gembira). 


J pal S Gilas (Berangkatlah ke rumah). Dalam riwayat Al 
Ismaili ditambahkan, ciasi (Berangkatlah bersamaku), 


Maksudnya, marilah berangkat bersamaku ke rumahku. Telah 
disebutkan pada pembahasan tentang keutamaan Abdullah bin Salam 
metalui jalur lain dari Abu Burdah, (akan 2. 2 dat aga EA Ts 


ka s£ Ja: 33 UlnbU » 2 Yi wi (Aku datang ke Madinah dan 


bertemu Abdullah bin Salam. Dia berkata, “Tidakkah engkau datang 
agar aku memberimu makan dan engkau masuk ke rumahku. ”) 


pi an UG 3 ga da ha Asa Sabah (Aku berangkat bersamanya 


lalu dia memberiku minum suwaig dan memberiku makan kurma). 
Pada pembahasan tentang keutamaan Abdullah bin Salam telah 
disebutkan dari Sa'id bin Abi Burdah, dari bapaknya dengan redaksi, 
Ipad Tya ulabi an Yi (Tidakkah engkau datang agar aku 
memberimu makan suwaig dan kurma). Seakan-akan di sini dia 
menggunakan kata “memberi makan” dalam arti lebih luas. Tetapi ini 
tidak masuk cakupan bahasa, “aku memberinya makan rumput dan 
air”. Karena mungkin di sini hanya dibatasi dengan salah satunya atau 
menggabungkan keduanya dalam satu kata. Sementara pada 
pembahasan kita tidak perlu pengertian itu. Sebab kata “makan 
terkadang digunakan untuk makan dan minum sekaligus. Lalu 
disebutkan dalam riwayat lain bahwa beliau memberinya minum 
suwaig. 


Dokertnan a akn (Aku shalat di masjidnya). Ditambahkan pada 
) pembahasan tentang keutamaan Abdullah bin Salam penyebutan riba, 
bahwa siapa yang meminjam utang lalu jatuh tempo, kemudian 


pengutang membayar disertai hadiah, maka ini termasuk bagian dari 
riba. Pembahasan tentang ini sudah dipaparkan di tempat itu 
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Tambahan ini tercantum pula dalam riwayat Abu Usamah seperti 
diriwayatkan Al Ismaili melalui jalur lain dari Abu Kuraib (guru 
Imam Bukhari dalam riwayat ini) akan tetapi dengan diringkas. Oleh 
sebab itu, tidak benar mereka yang mengatakan bahwa ia berasal dari 
riwayat Abu Ahmad Muhammad bin Yusuf As-Sakandari dari Sufyan 
bin Uyainah. Al Mizzi menegaskan dalam kitab Al Athraf seperti yang 
saya katakan. Seakan-akan Imam Bukhari menghapusnya. Lalu 
tercantum di riwayat Sa'id yang aku sitir sebelumnya sama seperti itu. 


Kedua puluh dua, hadits Umar, SS cal Tia 3 Ye 


(Shalatlah di lembah yang berkah ini). Penjelasannya sudah 
dipaparkan pada pembahasan tentang haji. 


ih 5 pt ep Gi Het up Ona dbs 3 (Harun bin Ismail 
berkata: Ali menceritakan kepada kami, “Umrah dalam haji.) 


Maksudnya, Harun menyelisihi Said bin Ar-Rabi' tentang redaksi 
diakhir, 4 : pa . 4 (Katakanlah, “Umrah dan haji”) Yakni 


dengan menggunakan kata “dan”, sementara dalam riwayat lain 
disebutkan, 34- d Tee (Umrah dalam haji). Selain itu, telah 


disebutkan di tempat itu dari riwayat Al Auzs'i, dari Yahya bin Abi 
Katsir (guru Ali bin Al Mubarak dalam riwayat ini) dengan redaksi, 
dana «d 5 (Umrah dalam haji). Kemudian riwayat Harun ini sampai 
kepada kami dengan jalur maushul (lengkap) di Musnad Abd bin 
Humaid, dan dalam kitab Akhbar Al Madinah An-Nabawiyah karya 
Umar bin Syabah, keduanya dari Harun bin Ismail Al Khazzaz 
disebutkan, (Bisa saja pada redaksi “umrah dan haji” diberi harakat: 
dhammah atau fathah. 


Kedua puluh tiga, hadits Umar tentang waktu shalat. 
Penjelasan hadits ini telah disebutkan disertai penjelasan orang yang 
menyampaikan kepada Ibnu Umar tentang migat Yalamlam. 
Muhammad bin Yusuf (guru Imam Bukhari dalam riwayat ini) adalah 
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Al Firyabi, sementara gurunya yang bermama Sufyan adalah Ats- 
Tsauri. 


Inap Ole Ke S Ja Sai 33 (Ketika Irak disebutkan maka 
dia berkata, “Irak belum ada saat itu.”) Tidak ada keterangan di 
tempat ini tentang orang yang menyebutkan hal itu. Orang yang 
menjawab adalah Ibnu Umar. Namun tercantum dalam riwayat Al 
Ismaili, GS day (S3 JS It dal (Ketika Irak disebutkan 
kepadanya dia pun menjawab, “Saat itu belum ada Irak”) 

IS BV LSG Hd (Belum ada Irak masa itu). Maksudnya, dalam 


kekuasaan kaum musl:min, sebab negeri Irak masa itu berada dalam 
kekuasaan Kisra dan para pembantunya dari bangsa Persia dan Arab. 
Seakan-akan Ibnu Umar berkata, “Saat itu penduduk Irak belum 
masuk Islam sehingga tidak ditetapkan migat bagi mereka.” Namun 
penyebutan penduduk Syam menggoyahkan jawaban ini. Barangkali 
maksud Ibnu Umar adalah penafian adanya kota Kufah dan Basirah. 
Dimana masing-masing kedua kota ini menjadi terkenal setelah kaum 
muslimin menaklukkan Persia, 


Kedua puluh empat, hadits Salim bin Abdullah dari bapaknya 
(yakm Ibnu Umar). 


kala Haa dna yaa S Bs j (Diperlihatkan dan dia berada di 
tempat menginap di Dzul Hulaifah). Penjelasannya sudah dipaparkan 


pada pembahasan tentang haji. Kandungan lainnya sama dengan 
hadits Umar yang disebutkan sebelumnya. 


Ibnu Baththal berkata mengutip dari Al Muhallab, “Maksud 
Imam Bukhari menyebutkan bab ini dan hadits-haditsnya 
menunjukkan keutamaan kota Madinah, dimana Allah telah 
mengkhususkannya dengan tempat-tempat bersejarah bagi agama, 
tempat hijrah, tempat turunnya para malaikat membawa petunjuk dan 
rahmat. Selain itu, Allah telah memuliakannya dengan menjadikan 
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sebagai tempat Rasul-Nya. Dijadikan pula kubur Nabi SAW dan 
mimbarnya. Lalu di antara keduanya adalah taman surga.” 


Selanjutnya dia membicarakan tentang hadits-hadits dalam bab 
imi seperti yang telah dinukil sebelumnya darinya dan tak ada perlunya 
mengulang kembali. Saya sengaja menghapus pembicaraannya setelah 
hadits kesepuluh karena manfaatnya sedikit dimana kandungannya 
sudah tercakup pada pembicaraan di sepuluh hadits pertama.” 


Keutamaan kota Madinah sesuatu yang telah pasti dan tidak 
butuh kepada dalil khusus. Hadits-hadits tentang keutamaan kota 
Madinah telah dikemukakan di akhir pembahasan tentang haji. Hanya 
saja maksud pembahasan di tempat ini adalah kelebihan penduduknya 
atas yang lain dalam hal ilmu. Apabila yang dimaksudkan adalah 
kelebihan mereka di sebagian masa, yaitu masa dimana Nabi SAW 
masih hidup dan masa sesudahnya sebelum para sahabat berpencar di 
berbagai negeri, sehingga tidak diragukan lagi kedua masa itu lebih 
dikedepankan dari yang lain. Inilah yang dapat disimpulkan dari 
hadits-hadits bab tadi dan lainnya. 


Namun apabila maksudnya kelebihan ini terus berlangsung 
bagi penduduknya di setiap masa maka inilah yang menjadi perbedaan 
pendapat. Tentu saja tidak ada jalan untuk mengatakan kelebihan itu 
mencakup semua masa, karena masa-masa belakangan sesudah zaman 
para imam mujtahid maka tidak ditemukan di Madinah orang yang 
melampaui yang lain dalam hal ilmu dan keutamaan. Bahkan tinggal 
di sana sebagian ahli bid'ah dan orang-orang yang tak diragukan 
keburukan niatnya seperti yang telah dijelaskan sebelumnya. 
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17. Firman Allah, Aga Ai ca WI “Tidak Ada sedikit pun 
campur tanganmu dalam Urusan mereka itu.” 
(Os. Aali Imraan (3: 128) 


LE 5 


PA Pd bah le KN LE 
5 AN ea KO PALI ah Ju ta 89 
AI Da US bh nj BM GS A3 Su ad Ah JG 

OA 3 aan teae D3 Panja 


7346. Dari Ibnu Umar, bahwa dia mendengar Nabi SAW pada 
shalat fajar —ketika mengangkat kepalanya dari ruku' yang terakhir. 
berkata, “Ya Allah, wahai Tuhan kami, bagi-Mu segala puji. 
Kemudian beliau mengatakan, “Ya Allah, laknatlah fulan dan fulan.” 
Maka Allah Azza wa Jalla menurunkan, “Tidak ada sedikit pun 
campur tanganmu dalam urusan mereka itu atau Allah menerima 
taubat mereka atau mengadzab mereka, karena sesungguhnya mereka 
itu adalah orang-orang yang zhalim.” 


2 3 





», 


Keterangan Hadits: 

(Bab firman Allah, “Tak ada sedikit pun campur tanganmu 
dalam urusan mereka itu.”) Imam Bukhari menyebutkan hadits Ibnu 
Umar tentang sebab turunnya ayat tersebut. Penjelasannya sudah 
dipaparkan dalam tafsir surah Aali Imran. Sebagian keterangannya 
dan nama mereka yang dimohonkan kecelakaan telah disebutkan pada 
pembahasan tentang perang Uhud. 

Ibnu Baththal berkata, “Pencantuman judul bab ini pada 
. pembahasan tentang berpegang teguh dengan Al Our'an dan Sunnah 
ditinjau dari sisi doa Nabi SAW memohon kecelakaan atas orang- 
orang itu, karena mereka tidak tunduk kepada keimanan untuk dapat 
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melindungi diri mereka dari laknat, bahwa makna firman-Nya, Wi ai! 
ap AI cp (Tak ada sedikit pun campur tanganmu dalam urusan 
mereka itu), adalah makna firman-Nya dalam surah Al Bagarah ayat 
272, Ap Sg Ai ag PAN cas 3 (Bukanlah kewajibanmu 
menjadikan mereka mendapat petunjuk, akan tetapi Allah-lah yang 
memberi petunjuk (memberi taufik) siapa yang dikehendaki-Nya).” 


Mungkin pula maksud Imam Bukhari memberi isyarat kepada 
perbedaan yang masyhur dalam ushul fikih, yaitu apakah Nabi SAW 
boleh berijtihad dalam perkara hukum atau tidak? Pembahasan tentang 
ini sudah dipaparkan delapan bab yang lafu. 


2 2 Io be 2 Yes 0 aj ana Bal ata AR "Lo. 2. 

PSA Ga kah ai pa ad Ji peng AGAN ito TN pa 

(Dia mendengar Rasulullah SAW mengatakan dalam shalat fajar, saat 
beliau mengangkat kepalanya dari ruku?»). Ini adalah kalimat yang 


menunjukkan keadaan. Artinya, beliau mengatakan hal itu ketika 
mengangkat kepalanya dari ruku. 

Adi Wi 5, ai (Ya Allah, Tuhan kami segala puji bagimu). 
Al Karmani berkata, “Dia menjadikar: perkataan itu seperti perbuatan 


yang lazim, yaitu melakukan perkataan tersebut. Atau di sana terdapat 
bagian kalimat yang dihapus.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, dia tidak menyebutkan kalimat 
yang dihapus itu, dan mungkin ia adalah, “seseorang berkata”, atau 
kalimat “berkata” itu sebagai tambahan. Kemungkinan ini diperkuat 
bahwa dalam riwayat Hibban bin Musa disebutkan dengan redaksi, 2 
28 ASI de oa Taha 5 Ah peka ala At lo it Jia maa 
ebi SI Jah 3 (Sesungguhnya dia mendengar Rasulullah SAW 
apabila mengangkat kepalanya dari ruku di rakaat terakhir daripada 
shalat fajar maka beliau mengucapkan, “Ya Allah.” Disimpulkan 
darinya bahwa tempat gunut adalah ketika mengangkat kepala dari 
ruku' dan bukan sebelum ruku', Sedangkan redaksi, W, &) «li :J6 
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adi (Ya Allah, Tuhan kami, segala puji bagi-Mu) ini merupakan satu 


kepastian, karena posisinya adalah mengangkat kepala dari ruku, 
dimana disebutkan bahwa beliau dalam kondisi 1'tidal. 


8 aa (9 (Yang terakhir). Maksudnya, rakaat akhir, dan ia 


adalah rakaat kedua shalat Subuh, seperti dijelaskan dalam riwayat 
Ribban bin Musa. Namun Al Karmani mengira redaksi ini berkaitan 
dengan kata “segala puji', dan ja adalah kelanjutan dzikir yang 
diucapkan Nabi SAW ketika i'tidal. Dia berkata, “Apabila dikatakan, 
"apa sisi pengkhususan akhirat, padahal Allah terpuji di dunia dan 
akhirat?” Aku katakan, kenikmatan akhirat lebih mulia, maka pujian 
atasnya adalah pujian yang sebenarnya, atau maksud akhirat adalah 
akibat, yakni tempat kembali semua pujian adalah kepadanya.” 
Namun yang benar kata “akhirat” bukan perkataan Nabi SAW, bahkan 
Ia berasal dari perkataan Ibnu Umar. 


43 V6 (Fulan dan fulan). Al Karmani berkata, “Maksudnya, 


adalah suku R11 dan Dzakwan.” Namun dia keliru dalam hal itu, 
karena Nabi SAW menyebutkan orang-orang dan bukan kabilah- 
kabilah seperti yang teiah saya jelaskan dalam tafsir surah Aali 
“Imraan. 





18. Firman Allah: Yx s3 ST OLSY! DS «Dan Manusia adalah 
Makhluk yang Paling Banyak Membantah” (Os. Al Kahfi (18): 54) 


an... 2 ae EN, @ La Ia 
SA ga ASI Jai Pad Tp 1 JT 5, 
Dan firman Allah, “Dan janganlah kamu berdebat dengan 


ahli kitab kecuali dengan cara vang baik.” (Os. Al Ankabuut (291: 
49) 





“ r 
Ea 
# 
2 
4 
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Ja 2D 2 


TI an GP Egi BA UN 
ag ale Ko A1 Ip J8 Ie AG ro Pa 
dag da ja Aa Eh 


J3 J8 bila Lo re S6 En Ea ol s3 
: an he to 


KI, 
HE ala A 
A$ 


83 2. Ita Ip - 3 


PA AG Kal 3 ES NN ai UB 
Yab 3 ST OI ot, 


7347. Dan Az-Zuhri, Ali bin Husain mengabarkan kepadaku, 
bahwa Husain bin Al: RA mengabarkan kepadanya, bahwa Ali bin 
Abi Thalib berkata, “Rasulullah SAW datang kepadanya di waktu 
malam dan Fathimah putri Rasulullah SAW, beliau bersabda kepada 
mereka, “Tidakkah kalian shalat?" Ali berkata, “Aku pun berkata, 
“Wahai Rasulullah, sesungguhnya jiwa-jiwa karm di tangan Allah, 
apabila Dia mau membangkitkan kami maka Dia membangkitkan 
kami”.' Rasulullah SAW kemudian berbalik ketika dia mengatakan 
hal itu dan tidak menanggapinya sedikit pun. Kemudian dia 
mendengarnya berbalik sambil memukul paha beliau dan bersabda, 
'Dan manusia adalah makhluk yang paling banyak membantah.” 


de Fe Ipa pe pO BA 
AA AI Um Pe Enjaa Sa S sa Ja gp 
MANA 543 YaKA GIS AS AL dk IA aa 

Se Ih Ja :JU met Uu Lab saka 


mati Wb 3 JUS SALA Latah Ba ala ala 
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BS BS Nu ek le So N Ipa ai JG 
ik La Set an hand GS CS Aan sja 
BAN UEA Ip Aa ES daa (SA 1 3 YAI 
pan 
7348. Dari Abu Hurairah, dia berkata, “Ketika kami berada di 
masjid, Rasulullah SAW keluar dan bersabda, 'Berangkatlah menemui 
orang-orang Yahudi'. Kami kemudian keluar bersama beliau hingga 
datang ke rumah Midras. Nabi SAW berdiri dan menyeru mereka 
seraya bersabda, “Wahai kaum Yahudi, masuklah Islam niscaya kamu 
selamat”. Mereka berkata, “Engkau telah menyampaikan wahai Abu 
Al Oasim'?.” Dia berkata, “Rasulullah SAW kemudian bersabda 
kepada mereka, Ttulah yang aku inginkan, masuklah Islam niscaya 
kamu selamat'. Mereka berkata, “Engkau telah menyampaikan wahai 
Abu Al Oasim”. Rasulullah SAW bersabda kepada mereka, YTtulah 
yang aku inginkan”. Kemudian beliau mengatakannya untuk ketiga 
kalinya. Lalu beliau bersabda, Ketahuilah, sesungguhnya bumi untuk 
Allah dan Rasul-Nya, dan sungguh aku ingin mengusir kamu dari 
negeri ini, barangsiapa di antara kamu mendapatkan sesuatu dari 
hartanya maka dia hendaknya menjualnya, jika tidak maka ketahuilah 
sesungguhnya bumi untuk Allah dan Rasul-Nya.” 


Keterangan Hadits: 


(Bab manusia adalah makhlauk yang paling banyak 
membantah. Dan firman Allah, “Dan janganlah kamu berdebat 
dengan ahli kitab melainkan dengan cara yang baik”) Imam Bukhari 
menyebutkan dua hadits, yaitu: 


Pertama, hadits Ali tentang perkataan Nabi SAW, Dekan Yi 
(Tidakkah kalian shalat), dan jawaban Ali, &1 19 Kl Gi (Hanya saja 
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Jiwa-jiwa kami di tangan Allah), lalu Nabi SAW membaca ayat 
tersebut. Ini berkaitan dengan pokok pertama dari kandungan judul 
bab, dan hadits Abu Hurairah tentang perbincangan Nabi SAW 
dengan orang-orang Yahudi di rumah Midras. Ini berkaitan dengan 
pokok kedua dari kandungan judul bab. 


— Al Karmani berkata, “Yidaal (debat) adalah perseteruan. Di 
antaranya ada yang buruk dan ada yang bagus serta paling bagus. Apa 
yang berkaitan dengan urusan fardhu maka ini yang paling bagus. Jika 
berkaitan dengan perkara mustahab (anjuran) maka dikategorikan 
bagus. Sedangkan selain itu maka dia adalah buruk. Atau ia mengikuti 
caranya. Dengan memperhatikan ini, maka akan menjadi bermacam- 
macam. Inilah yang tampak secara zhahirnya.” 


Tentunya bagian pertama dari perkara yang mubah itu adalah 
buruk. Kemudian luput pula darinya pembagian yang buruk menjadi 
paling buruk, yaitu apa yang berkaitan dengan perkara haram. 


Penjelasan hadits Ali sudah dipaprkan pada pembahasan 
tentang doa. Disimpulkan darinya bahwa Al: tidak melakukan yang 
pertama meski apa yang dijadikannya dalil cukup berdasar. Oleh 
karena itu, Nabi SAW membaca ayat tersebut. Namun hal itu tidak 
berkonsekuensi dia harus shalat. Hanya sekiranya dia berkomitmen 
dengan perintah itu dan melaksanakannya maka itu lebih utama. Di 
samping itu, dapat disimpulkan dari hadits ini bahwa ada tingkatan- 
tingkatan jidaal (debat). Jika berkenaan dengan perkara yang tidak 
dapat dihindari maka menjadi keharusan menolong kebenaran dengan 
cara yang benar. Apabila melewati apa yang diingkari oleh yang 
diperintah maka dinisbatkan kepada kelalaian. Sedangkan bila 
berkenaan dengan perkara mubah maka dibatasi dengan perintah dan 
isyarat. 


Hadits ini juga memberi keterangan tabiat manusia senantiasa 
membela diri dengan perkataan dan perbuatan. Sehingga patut bagi 
setiap orang menundukkan dirinya untuk menerima nasehat meski 
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bukan dalam perkara yang wajib. Tidak membela diri kecuali dengan 
cara yang benar tanpa melebihkan dan mengurangi.” 


Ibnu Baththal berkata mengutip dar Al Muhallab, “Ah RA 
tidak semestinya menolak ajakan Nabi SAW untuk shalat dengan 
alasan tersebut. Bahkan Ali RA harus berpegang kepada perintah 
beliau. Ini tidak dapat dijadikan pedoman bagi orang yang ingin 
meninggalkan perintah.” 


Namun dari mana dia memperoleh keterangan bahwa Ali RA 
tidak menuruti perintah, karena dalam hadits tidak ada penegasan 
demikian. Hanya saja Ali RA menjawab demikian sebagai legitimasi 
atas perbuatannya tidak melakukan shalat karena mengantuk. Tidak 
ada pula halangan jika kemudian beliau RA shalat sesudah 
perbincangan itu, sebab dalam hadits tidak ada penjelasan yang 
menafikannya. 


Al Karmani berkata, “Na SAW memotivasi mereka 
berkaitan dengan usaha dan kemampuan yang didapatkan. Sementara 
Ali RA menjawab berdasarkan gadha dan gadar. Nabi SAW memukul 
pahanya karena takjub akan cepatnya jawaban Ali RA. Mungkin juga 
sebagai penerimaan apa yang dikatakan Ali RA.” 


Syaikh Abu Muhammad bin Abi Jamrah berkata, “Dalam 
hadits ini terdapat beberapa pelajaran tentang disyariatkan 
mengingatkan orang yang lalai, khususnya kerabat dan sahabat, 
karena lalai merupakan tabiat manusia. Sehingga seseorang harus 
memperhatikan dirinya dan orang-orang yang dia cintai untuk 
Giperingatkan akan kebaikan dan menolongnya untuk melakukannya. 
Di sin: terdapat pula penjelasan bahwa menyanggah berdasarkan 
pengaruh hikmah tidak sesuai dengan jawaban berdasarkan pengaruh 
gudrah (kekuatan). Seorang alim apabila berbicara sesuai hikmah 
dalam perkara yang tidak wajib, cukup bagi yang diajaknya berbicara 
berdalil dengan gudrah (kekuatan). Hal pertama disimpulkan dart 
perbuatan beliau yang memukul pahanya. Sedangkan hal kedua 
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disimpulkan dari sikap Nabi SAW yang tidak mengingkarinya dengan 
perkataan secara terang-terangan.” 

Dia berkata, “Hanya saja Nabi SAW tidak membacakan 
langsung ayat, Yax ata ri Sy US, (Dan manusia adalah 
makhluk yang paling banyak membantah) di hapadan Ali RA, karena 
beliau mengetahui Ali RA sudah tahu menggunakan alasan gudrah 
(kekuatan) bukan hikmah. Bahkan mungkin keduanya memiliki udzur 
yang menghalangi bagi keduanya melakukan shalat, tetapi Ah RA 
malu menyebutkannya. Maka Ali RA hendak menepis rasa canggung 
dari dirinya dan keluarganya sehingga beralasan dengan gudrah, Hal 
ini diperkuat dengan sikap Nabi SAW yang meninggalkan mereka 
dengan segera. 

Mungkin juga Al memaksudkan dengan apa yang 
dikatakannya untuk mendapatkan jawaban sehingga semakin banyak 
manfaat bagi dirinya. Manfaat lain hadits ini adalah seseorang boleh 
berbicara dengan dirinya tentang apa yang berkaitan dengan orang 
lan. Boleh juga memukul sebagran anggota badan ketika merasa 
takjub dan saat menyayangkan luputnya sesuatu. Dari kisah diketahui, 
urusan peribadatan agar tidak mencarikan baginya suatu alasan, 
kecuali harus mengakui kekurangan dari diri sendiri lalu beristighfar. 
Dalam hadits iri terdapat keutamaan sangat besar bagi Ali RA ditinjau 
dari sikapnya yang menceritakan hadits ini, padahal kandungannya 
dapat merendahkan dirinya sendiri dimata mereka yang tidak 
mengetahui kedudukan Ali. Akan tetapi dia tidak menggubris hal itu. 
Bahkan dia menceritakannya karena adanya beberapa pelajaran 
agama.” 

Adapun perkataan Imam Bukhari pada sanad kedua, 
“Muhammad menceritakan kepadaku”, dalam riwayat An-Nasafi tidak 
disebutkan nasabnya. Sementara dalam riwayat Abu Dzar dan lainya 
disebutkan, “Muhammad bin Salam.” Begitu pula Ishag dalam riwayat 
An-Nasafi dan Abu Dzar tidak disebutkan nasabnya. Namun 
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periwayat lain menyebutkan nasabnya, yakni Ibnu Rasyid. Lalu Imam 
Bukhari menyebutkan hadits sesuai dengan redaksi Ishag. Sementara 
telah disebutkan pada perabahasan tentang tahajjud menurut redaksi 
Syu'aib bin Abi Hamzah. Pada pembahasan tentang taukud telah 
disebutkan hadits dari jalur Syu'aib dan Ibnu Abi Atig secara 
bersamaan. Dia menukilnya sesuai redaksi Ibnu Abi Atig. 


Ag 3 (Beliau mendatanginya di waktu malam dan 
Fathimah). Syu'aib menambahkan, Z5! (Di suatu malam). 


Oskat Yi (Tidakkah kalian shalat). Dalam riwayat Syu'aib 
disebutkan, Otkaf Yi (Tidakkah kalian berdua shalat?) Versi pertama 
dipahami adanya orang lain yang diikutkan kepada keduanya dalam 
anjuran itu, atau sekadar untuk penghormatan, atau bahwa minimal 
jamak adalah dua. 


233 2 ju ce” (Ketika beliau mengatakan padanya hal itu). Di 
sini terdapat pengalihan. Telah disebutkan dalam riwayat Syu'atb 
dengan redaksi, 2 cl3 cpe (Ketika aku mengatakan padanya hal itu). 


Demikian juga perkataannya, Yam (Dia mendengarnya). Kemudian 
dalam riwayat Syw'aib, asu (Aku mendengarnya). 


pda (Beliau berlalu). Maksudnya, berbalik seperti dalam 
riwayat Syu'aib. Tercantum di tempat ini dalam riwayat Al 
Kasymihani dengan redaksi, 5 ata “&5 (Dan beliau berbalik pergi). 
oW 6 Al JB (Abu Abdillah berkata). Dia adalah Imam 
Bukhari. 
& Ab ya YI Bh ui (Ada yang mengatakan, “Apa yang 
datang padamu di malam hari maka dinamakan thaarig.”) Derukian 


redaksi yang tercantum dalam riwayat Abu Dzar dan tidak terdapat 
dalam riwayat An-Nasafi. Sedangkan periwayat lainnya 
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mencantumkannya tapi tanpa redaksi, Ju (Dikatakan). Pembahasan 
tentang ini sudah dipaparkan dalam tafsir surah Ath-Thaarig. 


Kedua, hadits Abu Hurairah RA yang dirrwayatkan melalui 
Outaibah, dari Al-Laits, dari Sa'id, dari bapaknya. Sa'id yang 
dimaksud adalah Ibnu Abi Sa'id Al Magburi. 

ega Ca (Rumah al midraas). Pembicaraan tentangnya 
sudah dipaparkan pada akhir pembahasan tentang paksaan. 

SI MS (Itu yang aku inginkan). Kata uriidu berasal dari kata 
al iraadah (kehendak). Maksudnya, aku ingin kalian mengakui bahwa 
aku telah menyampaikan, karena Nabi SAW diperintah untuk 
menyampaikan. Disebutkan dalam riwayat Abu Zaid Al Marwazi 
seperti disebutkan Al Oabisi menggunakan harakat fathah di awainya 
dan huruf zai. Lalu mereka sepakat ini adalah kesalahan penulisan 
naskah. Hanya saja sebagian mendudukkannya bahwa maknanya, 
“Aku mengulang-ulang pembicaraanku sebagai penekanan dalam 
penyamparan.” 

Al Muhallab berkata setelah menegaskan hal ini berkaitan 
dengan bagian kedua kandungan judul bab, “Kesesuaiannya, beliau 
menyampaikan kepada orang-orang Yahudi dan mengajak mereka 
kepada Islam serta berpegang teguh dengan ajarannya. Mereka 
menjawab, “Engkau telah menyampaikan”. Tapi pada saat yang sama 
mereka tidak tunduk menaatinya. Sehingga Nabi SAW memberi 
penekanan dalam menyampaikan kepada mereka dan mengulang- 
ulangnya. Inilah mujadalah (perdebatan) dengan cara yang baik.” 

Beliau dalam hal ini sesuai dengan perkataan Mujahid, “Ayat 
ini turun berkenaan dengan orang-orang yang tidak beriman dari 
kalangan Yahudi namun memiliki perjanjian.” Atsar ini diriwayatkan 
Ath-Thabari. Diriwayatkan dari Abdurrahman bm Zaid bin Aslam, dia 
berkata, “Maksudnya, orang-orang yang zhalim di antara mereka dan 
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terus-menerus dalam kebiasaannya.” Kemudian dinuki! dari Uatadah 
bahwa ayat ini telah dihapus oleh ayat perintah perang.” 


Riwayat Ath-Thabari dengan sanad yang shahih dari Mujahid 
menyebutkan, bahwa maknanya adalah, jika mereka mengatakan yang 
buruk maka katakanlah yang baik, kecuali orang-orang zhalim di 
antara mereka, hendaknya kamu tidak mengalah terhadap mereka. 
Selain itu, dinukil darinya dengan sanad yang lemah, “Kecuali orang- 
orang zhalim yang memerangi dan tidak membayar upeti.” 


Diriwayatkan melalui sanad yang hasan dari Sa'id bin Jubair, 
dia berkata, “Mereka adalah orang-orang yang memerangi kaum 
muslimin dan tidak ada perjanjian dengan mereka, maka debatiah 
mereka dengan pedang.” 

Dinuki! melalu jalur Abdurrahman bin Zaid bm Aslam, 
“Maksudnya, orang-orang beriman di antara ahli kitab, kita dilarang 
berdebat dengan mereka dalam hal-hal yang mereka ceritakan dari 
kitab mereka. Barangkali saja itu benar dan Kita tidak tahu, tidak patut 
didebat kecuali mereka yang terus menerus dalam agama mereka.” 


Dinukil melalui sanad yang shahih dari Oatadah, “Ayat mi 
telah dihapus oleh ayat yang terdapat dalam surah A/ Bara ah, bahwa 
perangilah mereka hingga bersaksi bahwa tidak ada tuhan kecuali 
Allah, dan bahwa Muhammad adalah utusan Allah, atau membayar 
upeti.” 

Ath-Thabari menguatkan pendapat mereka yang mengatakan, 
“Maksudnya, orang yang tidak mau membayar upeti. Mereka yang 
membayar upeti meski dianggap zhalim terhadap dirinya karena tetap 
berada dalam kekafirannya, akan tetapi maksud ayat ini adafah mereka 
yang menzhalimi pemeluk Islam, memerangi mereka dan tidak mau 
masuk Islam, atau membayar upeti.” 


Beliau membantah mereka yang mengatakan terjadi 
penghapusan, karena ini tidak bisa ditetapkan kecuali berdasarkan 
dalil. Kesimpulan dari apa yang dipilih bahwa kita diperintah untuk 
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berdebat dengan ahli kitab yang menentang, dengan penjelasan dan 
dalil serta sikap yang objektif. Makna implisit hadits membolehkan 
berdebat dengan mereka meski dengan cara yang tidak baik, yaitu 
menggunakan pedang. 


19. Firman Allah: Tang Zi Agar SIS, “Dan demikian (pula) 
Kami menjadikan kamu umat (umat Islam) umat yang adil dan 
pilihan.” (Os. Al Bagarah (2): 143) Dan Apa yang Diperintahkan 
Nabi SAW untuk Berkomitmen dengan Jamaah, dan Mereka 
adalah Ahli Ilmu. 


Ba IE BAE ata 
SIS LG Ina aa ya JS BI F3 eh 
373 CE 3 Ca SG IN Oe Una GO) aa ea Ja 
bh de sn GP SAS Sh 3 Aa 
BABA SI —YaS Jb- ban Zi Aura Up ala 
MA SE IN OKU AI 

kan AP Pita ANE YP ai ia 3 
bia pig la Ke ate 


1349. Dari Sa'id Al Khudri, dia berkata: Rasulullah SAW 
bersabda, “Nuh didatangkan pada Hari Kiamat Ialu dikatakan 
kepadanya, “Apakah engkau telah menyampaikan?” Dia menjawab, 
“Benar, wahai Tuhanku'. Maka umatnya ditanya, “Apakah dia telah 
menyampaikan kepada kalian?” Mereka menjawab, “Tidak ada 
pemberi pernngatan yang datang kepada kami”. Allah berfirman, 
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"Siapa saksimu?” Dia menjawab, “Muhammad dan umatnya”. Maka 
kalian didatangkan dan kalian pun bersaksi.” Kemudian Rasulullah 
SAW membaca, “Dan demikianlah Kami menjadikan kamu umat 
(umat Islam) umat yang adil dan pilihan —beliau berkata, “Yang 
adi' —- agar kamu menjadi saksi atas (perbuatan) manusia dan Rasul 
(Muhammad) menjadi saksi atas (perbuatan) kamu.” 


Dari Ja'far bin Aun, Al A' masy menceritakan kepada kami, 
dari Abu Shalih, dari Abu Sa'id Al Khudri, dari Nabi SAW, seperti 
ini. 


Keterangan Hadits: 

(Bab dan demikianlah Kami menjadikan kamu umat Jumat 
Islam) umat yang adil dan pilihan, dan apa yang diperintahkan Nabi 
SAW untuk berkomitmen dengan jamaah, dan mereka adalah ahli 
Ilmu). Belum ditemukan penegasan terhadap ayat im karena adanya 
penyerupaan padanya. Namun yang kuat bahwa ja adalah petunjuk 
yang disyaratkan oleh firman-Nya dalam surah An-Nuur ayat 46, 
sad » Siti (Dia Memberi petunjuk kepada siapa yang dikehendaki- 
Nya). Maksudnya, seperti menjadikan apa yang Kami khususkan 
kalian berupa hidayah. Seperti yang diindikasikan oleh redaksi ayat. 
Penegasan tentangnya tercantum pula dalam hadits Al Bara 
sebelumnya dalam tafsir surah Al Bagarah. Arti kata wasath 
(pertengahan) adalah adil, seperti yang disebutkan dalam tafsir surah 
“Al Bagarah. : i : 

Kesimpulan kandungan ayat adalah mengingatkan nikmat 
hidayah dan keadilan. Tentang perkataan, “dan apa yang 
diperintahkan” maka kesesuaiannya dengan judul bab kurang jelas, 
seakan-akan ia ditinjau dari sifat tersebut, yaitu bahwa karena keadilan 
mencakup semuanya berdasarkan makna zhahir pembicaraan, 
sehingga diisyaratkan bahwa ia termasuk kata umum yang 
dimaksudkan untuk makna yang khusus, atau termasuk umum yang 
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dikhususkan. Sebab orang-orang bodoh bukan termasuk yang adil, 
demikian pula ahli bid'ah. Dengan demikian diketahui maksud sifat 
ita adalah ahli sunnah wal jamaah, dan mereka adalah ahli ilmu syar'i. 
Sedangkan yang lain meski dinisbatkan kepada ilmu, namun bukan 
dalam arti yang sebenarnya. 

Perintah berkomitmen dengan jamaah telah disebutkan dalam 
sejumlah hadits, di antaranya diriwayatkan At-Tirmidzi yang dinilai 
shahih, dari Al Harits bin Al Harits Al Asy'ari, lalu disebutkan hadits 
panjang yang di dalamnya disebutkan, «| sa Aa Sp lg 
Ai) ala Ih 22 S3 Tatan G9 Uya OI KEMBN W Pal) Dendi, ARI, HAL 
Alb ya Ayi (Aku memerintahkan kepada kalian lima perkara yang 
diperintahkan Allah kepadaku: mendengar, taat, jihad, hijrah, dan 
jamaah. Barangsiapa berpisah dengan jamaah meski sejengkal maka 
sungguh dia telah melepaskan ikatan Islam dari lehernya). 

Selain itu, dalam khutbah Umar yang masyhur di Al Jabiyah 
disebutkan, “Hendaklah kalian berkomitmen terhadap jamaah dan 
berhati-hati terhadap perpecahan, karena syetan bersama satu orang, 
dan ia dari dua orang iebih jauh.” Disebutkan pula, “Barangsiapa 
menginginkan kemewahan surga maka dia hendaknya berkomitmen 
terhadap jamaah.” 

Ibnu Baththal berkata, “Maksud bab ini adalah anjuran untuk 
berpegang teguh dengan jamaah berdasarkan firman-Nya dalam surah 
Al Bagarah ayat 143, 281 (42 sixg3 NI (Agar kamu menjadi saksi 
atas (perbuatan) manusia). Syarat diterimanya kesaksian adalah 
keadilan, dan sifat itu sudah mereka miliki berdasarkan firman-Nya, 
kate za (urat adil dan pilian). Maksud pertengahan adalah adil (tidak 


memihak). Sedangkan maksud jamaah adalah ahlul halli wal agdi 
(majelis syura) di setiap masa. 


Al Karmani berkata, “Konsekuensi dari perintah komitmen 
terhadap jamaah bahwa ia mengharuskan bagi mukallaf mengikuti apa 
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. yang disepakati para mujtahid, dan inilah yang beliau maksudkan 


dengannya, “mereka adalah ahli ilmu.” 


Ayat yang disebutkan pada bab ini dijadikan dalil oleh ulama 
ushul untuk menyatakan bahwa ijma' merupakan dalil, karena mereka 
diberi predikat adil berdasarkan firman Allah, dy Isl Sak WS, 
(Dan demikianlah Kami menjadikan kamu umat fumat Islam), umat 
yang adil dan pilihan). Konsekuensinya, mereka dipelihara dari 
kesalahan pada perkara yang mereka sepakati, baik pen maupun 
perbuatan. 


OP 4 je 53 (Dari Ja'far bin Aun). Bagian ini dihubungkan 
dengan redaksi, “Abu Usamah.” Yang berkata adalah Ishag bin 
Manshur. Dia mengutip hadits ini dari Abu Usamah dengan redaksi 
yang menunjukkan mendengar langsung, sementara dari Ja'far bin 
Aun menggunakan redaksi yang tidak tegas menunjukkan mendengar 
langsung. Ini adalah indikasi sikap penulis kitab A/ Athraf. Sedangkan 
Abu Nu'aim menegaskan bahwa riwayat Ja'far bin Aun adalah 
mu 'allag. Dia berkata setelah meriwayatkannya dari jalur Abu Mas'ud 
(periwayat dari Abu Usamah). Begitu pula dari Bundar dari Ja'far bin 
Aun saja. Inam Bukhari meriwayatkannya dari Ishag bin Manshur, 
dari Abu Usamah. Dia menyebutkannya dari Ja'far bin Aun tanpa 
perantara. 


20. Apabila Petagas Atau Hakim Berijtihad Lalu Melakukan 
Kekeliruan yang Menyelisihi Rasulullah SAW tanpa Didasari 
Ilmu Maka Hukumnya Tidak Diterima 


Pr 229 D0 ear ea 8, 16 2 
35 BCA lp 3 IaB Jab 5 en Maia AIA 
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Berdasarkan sabda Nabi SAW, “Barangsiapa melakukan 
suatu perbuatan yang tidak ada urusan fagama) kami terhadapnya 
maka ia tertolak.” 


"20.8 £. 2 “2. » 2. 2 9 or X o- . 
2 2 af sela L.h uk Ada Janin ui TA saku 5 
2 “ “ wa . 8. 2 “ # - saran MN AA “5 

La ad AN APN Gb Gi AS pe dia ia 
san ME si eh la Io NA G Jus « SA pai 
La Let 2 ali AAS UI po 5 Ki Y JB SS 
Ja Jp SS Wa 9 lg aa Aula An Ja JUS gai 


NA BIS MA Lp aa NY EM Ai Ab 


7350-7351. Dari Abdul Majid bin Suhail bin Abdurrahman bin 
Auf, bahwa dia mendengar Sa'id bin Al Musayyib menceritakan, 
bahwa Abu Sa'id Al Khudrr dan Abu Hurairah menceritakan 
kepadanya, Rasulullah SAW mengutus saudara bani Adi Al Anshari 
dan mempekerjakannya di Khaibar, lalu dia datang membawa kurma 
yang baik. Rasulullah SAW kemudian bersabda kepadanya, “Apakah 
semua kurma Khaibar seperti ini?” Dia menjawab, “Tidak demi 
Allah, wahai Rasulullah, sungguh kami menukar satu sha' kurma ini 
dengan dua sha? kurma yang tidak baik.” Rasulullah SAW bersabda, 
“Jangan lakukan itu, akan tetapi tukarlah barang yang sama, atau 
juallah ini dan beli dengan harganya dari ini, demikian pula 
timbangan.” 
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Keterangan Hadits: 


(Bab apabila petugas atau hakim berijtihad). Dalam riwayat 
Al Kasymihari disebutkan dengan kata orang berilmu sebagai ganti 
petugas, Atau mungkin untuk menyebutkan macam-macamnya. Pada 
pembahasan tentang hukum sudah disebutkan bab, “Apabila Hakim 
Memberi Keputusan Curang atau Menyelisihi Ahli Ilnu maka 
Keputusannya tidak Diterima.” Bab itu dibuat dalam konteks 
Menyelisihi Ijma”. Sementara bab di siri dibuat dalam konteks 
menyelisihi Rasul SAW. 


(Dia melakukan kekeliruan yang menyelisihi Rasulullah SAW 
tanpa dasar ilmu). Maksudnya, orang yang menyelisihi itu tidak 
sengaja namun dia menyelisihi dan keliru. 


(Maka keputusannya tidak diterima berdasarkan sabda Nabi 
SAW, “Barangsiapa melakukan suatu perbuatan yang tidak ada 
urusan fagama| kami terhadapnya maka ia tertolak.”) Hadits ini 
sudah disebutkan pada pembahasan tentang perdamaian dari Aisyah 
dengan redaksi lain. Hadits dengan redaksi ini memiliki sanad yang 
maushul dalam kitab Shahih Muslim dan penjelasannya telah 
dipaparkan ditempat itu. 


Ibnu Baththal berkata, “Maksudnya, barangsiapa memutuskan 
bukan berdasarkan Sunnah karena bodoh atau keliru, maka dia wajib 
kembali kepada hukum Sunnah, dan meninggalkan apa yang 
menyelisihinya, sebagai realisasi berpegang kepada perintah Allah 
yang mewajibkan taat kepada Rasul-Nya. Inilah inti dari berpegang 
kepada Sunnah.” | 

Al Karmani berkata, “Maksud dari petugas adalah petugas 


zakat, dan hakim adalah gadhi. Sedangkan kalimat maka keliru artinya 
dalam mengambil zakat wajib atau dalam keputusannya.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, kalau dikatakan riwayat Al 
Kasymihani akurat, maka maksud orang berilmu adalah mufti Guru 
fatwa), yakni dia keliru dalam fatwanya. Dia berkata pula, “Maksud 
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kalimat “dia keliru menyelisihi Rasu?” adalah menyelisihi Sunnah. Dia 
berkata: Pada judul bab sedikit terdapat kerancuan.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, tidak ada kerancuan kecual: pada 
kalimat “dia melakuka kekeliruan', karena secara tekstual 
bertentangan dengan maksud. Sebab orang yang keliru menyelisihi 
Rasul dia tidak di cela, berbeda dengan orang yang keliru dan tidak 
tahu tentangnya. Tapi ini bukanlah yang dimaksud, bahkan kalimatnya 
dianggap telah sempurna pada kalimat “dia melakukan kekeliruan”. Ini 
berkaitan dengan kata berijtihad, dan kalimat menyelisihi Rasulullah 
SAW, artinya dia berkata sesuatu yang menyelisihi Rasulullah SAW. 
Penghapusan kata “berkata' sangat banyak terjadi dalam percakapan. 
Tentu saja tidak ada kerancuan dalam hal ini. Seorang pensyarah 
hendaknya memberi penjelasan atas perkataan penulis yang hendak 
dibahasnya selama hal itu memungkinkan dan melegitimasi 
kekeliruan ringan yang terjadi. Bisa juga dengan melimpahkan 
kekeliruan itu kepada penyalin naskah. Semua itu dalam rangka 
membalas kebaikan yang demikian banyak, terutama sekali seperti 
kitab Shahih Bukhari mi. 


Dalam Hasyiyah naskah Ad-Dirnyathi disebutkan dengan 
tulisan tangannya, “Yang benar pada judul bab imi adalah, “dia 
melakukan kekeliruan dengan menyelisihi Rasulullah SAW”.” Namun 
klaim adanya penghapusan kata “dengan” tidaklah menghilangkan 
kemusykilan, bahkan bila ditempuh jalur “perubahan” maka mungkin 
huruf Jam tercantum tebih akhir, sehingga kalimatnya adalah khaalafa 
(dia sengaja menyelisihi) sebagai ganti khilaaf (menyelisihi). 


Ga 3 Wi ea (Mengutus saudara bani Adi), Maksudnya, 


Ibnu An-Najjar salah satu marga di bani Aus. Nama utusan ini adalah 
Sawad bin Ghaziyyah. Hal ini sudah disebutkan pada bagian akhir 
pembahasan tentang jual-beli. Penjelasan redaksi hadits ini sudah 
dipaparkan pula pada pembahasan tentang peperangan. Dalam redaksi 
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di tempat ini terdapat tambahan redaksi, “Akan tetapi harus sama, atau 
juallah ini.” Yang disebutkan di tempat itu, “Akan tetapi juallah.” 


Kesesuaian hadits dengan judul bab dari sisi bahwa sahabat 
berjjtihad dalam masalah yang dia lakukan sehingga Nabi SAW 
menolaknya dan melarangnya dari perbuatan yang dia lakukan, namun 
beliau menerima udzurnya karena jjtihadnya. Dalam riwayat Ugbah 
bin Abdul Ghafir, dari Abu Sa'id, dalam kisah lain disebutkan, 
“Rasulullah SAW bersabda, “Inilah inti riba, jangan lakukan” 


21. Pahala Hakim Apabila Berijtihad Lalu Benar Atau Salah 


NA aan Jon gas AN arah 
Gi Pa LO ga Gaia Hn SE 
IE PP Oi Pd KA Ii ia Abad 1 .0Seh Ala 
JA 2 B3 DA PN ab AA 
"eU Adi Ag 

Hn lan da 


7352. Dari Amr bin Al Ash, bahwa dia mendengar Rasulullah 


SAW bersabda, “Apabila hakim memberi keputusan dan berijtihad 


kemudian benar maka dia memperoleh dua pahala, dan apabila : 


memutuskan kemudian salah maka dia memperoleh satu pahala.” Dia 
berkata: Aku kemudian menceritakan hadits ini kepada Abu Bakar bin 
Arnr bin Hazm dan dia berkata, “Seperti ini diceritakan kepadaku oleh 
Abu Salamah bin Abdurrahman dari Abu Hurair 


Abdul Aziz bin Al Muthaillib berkata: Dari Abdullah bin Abi 
Bakar, dari Abu Salamah, dari Nabi SAW sama sepertinya. 
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Keterangan Hadits: 


(Bab pahala hakim apabila berijtihad lalu benar atau salah). 
Imam Bukhari mengisyaratkan bahwa penolakan hukum atau fatwa 
yang keliru dari seorang mujtahid tidak menyebabkan dirinya berdosa. 
Bahkan, jika mujtahid telah mengerahkan kemampuannya maka dia 
tetap mendapatkan pahala. Apabila. benar maka pahalanya 
digandakan. Akan tetapi bila dia memberi keputusan atau fatwa tanpa 
'Immu, maka dia mendapat dosa seperti yang diisyaratkan sebelumnya. 


Ibnu Al Mundzir berkata, “Hakim diberi pahala meski keliru, 
Jika dia memiliki ilmu ytihad, lalu dia benjtihad. Namun apabila dia 
tidak memiliki ilmu tentang ijtihad maka tidak akan diberi ilmu.” 


Setelah itu dia berdalil dengan hadits tentang tiga macam 
gadhi, dimana di dalamnya disebutkan, P3 yh 3 Pa Na Pa aa 253 
BD GB ek 3 ya (Oadhi yang memutuskan bukan di atas 
kebenaran maka dia berada di neraka, dan gadhi yang memutuskan 
dan dia tidak berilmu maka dia berada di neraka). Ini adalah hadits 
yang diriwayatkan oleh penulis Kitab As-Sunan dari Buraidah dengan 
redaksi yang berbeda-beda. Saya telah mengumpulkan jalur-jalurnya 
di satu juz tersendiri. Hadits bab ini diperkuat oleh hadits yang 
tercantum dalam kisah Sulaiman tentang keputusan Daud berkenaan 
para pemilik kebun. Isyarat kepada perkara ini sudah disebutkan 
sebelumnya. 


Al Khaththabi dalam kitab Ma 'alim As-Sunan berkata, “Hanya 
saja mujtahid diberi pahala apabila memiliki sarana ijtihad dalam 
Srinya. Inilah yang diberi maaf jika keliru. Berbeda dengan orang 
rang memaksakan diri maka dikhawatirkan mendapat dosa. Kemudian 
srang berilmu diberi pahala karena ijtihadnya dalam menuntut 
czbenaran adalah ibadah, jika benar. Namun apabila keliru maka dia 
1dak diberi pahala atas kesalahannya bahkan dihilangkan dosanya.” 
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Seakan-akan menurutnya kalimat “dia memperoleh satu 
pahala” sebagai majaz (kiasan) dihilangkannya dosa. 


oi t AN Si Se 1S (Apabila seorang hakim 
memutuskan dan berijtihad kemudian benar). Dalam riwayat Ahmad 
disebutkan, v4 (Maka dia benar). 


Al Ourthubi berkata, “Demikian redaksi yang tercantum dalam 
hadits, dimulai dengan penetapan hukum sebelum ijtihad, sementara 
perkara yang sebenarnya adalah sebaliknya. Ijtihad adalah mendahului 
hukum, karena tidak boleh menetapkan hukum sebelum jjtihad, 
menurut kesepakatan. Akan tetapi yang seharusnya pada kalimat, 
“apabila menetapkan hukum', maksudnya adalah apabila hendak 
menetapkan hukum, maka saat itu dia berijtihad. Hal ini diperkuat 
oleh pernyataan para ulama ushul, “Seorang mujtahid wajib 
memperbarui penelitian ketika terjadi suatu peristiwa dan tidak 
berpegang kepada perkara sebelumnya, karena bisa saja tampak 
penyelisihan yang lain.” i 

Mungkin juga huruf fa' pada kata fajtahada (maka dia 
berijtihad) sebagai penafsiran dan bukan menunjukkan urutan 
kejadian, dan kalimat “maka dia benar” maksudnya adalah sesuai 
dengan hukum Allah yang seharusnya. 

si - (Kemudian dia keliru). Maksudnya, dia mengira 
kebenaran ada pada satu sisi, namun ternyata justru sebaliknya. Bagi 
yang pertama (benar) baginya dua pahala: pahala ijtihad dan pahala 
' kebenaran. Sedangkan yang salah mendapat satu pahala yaitu pahala 
ijtihad saja. Isyarat adanya kekeliruan dalam i y jtihad telah angan 


dalam hadits Ummu Salamah, sai 3G D1 Kak Ig Opa SI 
aa ya tu (Sungguh kamu berperkara kepadaku, dan barangkali 
sebagian kamu lebih lihai dengan dalilnya dari yang lain). 
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Hadits pada bab ini telah dikutip sebab melalui jalur lain dari 
Amr bim Al Ash, dari jalur anaknya Abdullah bin Amr, darinya, str 
LAS GET jab 2 hh JS dia ig Ala dh Ia dn Spa) II 
(Dua orang laki-laki datang kepada Rasulullah SAW, maka beliau 
bersabda kepada Amr, “Putuskan di antara keduanya wahai Amr.” 
Dia berkata, “Engkau lebih patut untuk itu dari aku wahai 
Rasulullah.” Beliau bersabda, “Meskipun demikian.” Dia berkata, 
“Apabila aku memutuskan di antara keduanya maka apa untukku '?”) 
setelah itu disebutkan redaksi seperti tadi, hanya saja untuk yang 


A2 


benar disebutkan, cXx yik WB (Bagimu sepuluh kebaikan). 
Diriwayatkan dari hadits Ugbah bin Amir sama seperti itu tanpa 
penyebutan kisah dengan redaksi, SA Sat SUS (Bagimu sepuluh 
pahala). Namun dalam sanad masing-masing dari keduanya terdapat 
kelemahan. Kemudian saya tidak pula menemukan keterangan tentang 
nama kedua laki-laki yang datang itu dalam kedua hadits tersebut. 

Pd bg KA ikal Sip Ulos (Aku kemudian 
menceritakan hadits ini kepada Abu Bakar bin Amr bin Hazm). Orang 
yang berkata di sini adalah Yazid bin Abdullah salah seorang 
periwayat hadits tersebut. Abu Bakar bin Amr dintsbatkan dalam 
riwayat ini kepada kakeknya. Dia adalah Abu Bakar bin Muhammad 
bin Amr bin Hazm. Penyebutannya tercantum pula dalam riwayat 
Muslim melalui Ad-Dawudi, dari Yazid disertai nasabnya. Dia 
berkata, “Yazid bin Abdullah bin Usamah bin Al Haad.” 

PP s 5 (Dari Abu Hurairah). Maksudnya, sama seperti 
hadits Amr bin Al Ash. e 

Abal yi HAN KE JB, (Abdul Aziz bin Al Muththalib berkata). 
Maksudnya, Ibnu Abdullah bin Hanthab Al Makhzumi salah seorang 
gadhi di Madinah. Nama panggilannya adalah Abu Thalib, salah 
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seorang periwayat setingkat Imam Malik yang meninggal sebelum 
Imam Malik. Dia tidak memiliki riwayat dalam kitab Shahih Bukhari 
kecuali di terapat yang satu ini dalam bentuk mu 'allag. Abdullah bin 
Abu Bakar adalah dia sendiri. Sedangkan Ad-Daraguthmi yang 
disebutkan dalam sanad sebelumnya adalah Abu Bakar bim 
Muhammad bin Amr bin Hazm. Dia juga seorang gadhi Madinah. 

ag IN J3 F Tlu gl P (Dari Abu Salamah, dari 
Nabi SAW). Maksudnya, Abdullah bin Abi Bakar menyelisihi 
bapaknya dalam riwayatnya dari Abu Salamah, dia mengutip hadits 
secara mursal, padahal bapaknya mengutip secara maushul. Kemudian 
saya menemukan pendukung bagi Yazid bin Al Had seperti yang 
diriwayatkan Abdurrazzak dan Abu Awanah melalui jalurnya, dari 
Ma'mar, dari Yahya bin Sa'id (Al Anshari), dari Abu Bakar bin 
Muhammad, dari Abu Salamah, dari Abu Hurairah, lalu disebutkan 
hadits yang seperti di atas tanpa tambahan kisah. Di dalamnya 
disebutkan, Di oki Ag (Baginya dua pahala). 


Abu Bakar bin Al Arabi berkata, “Hadits ini dijadikan 
pegangan mereka yang mengatakan kebenaran hanya ada pada satu 
pihak, karena adanya penegasan kekeliruan salah satunya tanpa 
ditentukan secara pasti. Ini berkenaan dengan perbedaan yang besar.” 


Sementara Al Mazir! berkata, “Hadits ini dijadikan pegangan 
masing-masing pihak, baik yang mengatakan kebenaran ada pada dua 
pihak maupun yang mengatakan semua mujtahid adalah benar. Yang 
pertama karena jika masing-masing benar tentu tidak dikatakan salah 
satunya keliru, karena mustahil! bertemu dua perkara bertentangan 
dalam satu waktu. Sementara yang membenarkan berdalil bahwa Nabi 
SAW menetapkan pahala baginya. Sekiranya dia tidak benar tentu 
tidak mendapatkan pahala. Mereka menjawab bahwa penyebutan 
keliru dalam hadits itu adalah untuk mereka yang melalaikan nash 
atau benjtihad dalarn perkara yang tak boleh dilakukan ijtihad, seperti 
perkara-perkara yang dipastikan bertentangan dengan ijma'. Sebab, 
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seperti ini bila ternyata keliru maka hukum dan fatwanya dihapus 
meski dia berijtihad. Demikian menurut kesepakatan para ulama. Ini 
pula yang patut dikatakan keliru. Sedangkan orang yang berijtihad 
dalam suatu urusan yang tidak memiliki nash maupun ijma' maka 
ndak dikatakan keliru.” 


Al Maziri mengulas untuk mendukung hal itu dan 
mengukuhkannya. Kemudian dia mengakhiri dengan perkataan, 
“Sesungguhnya pendapat bahwa kebenaran ada pada dua pihak 
merupakan perkataan kebanyakan ahli tahgig (peneliti) di kalangan 
ahli fikih dan ahli kalam. Diriwayatkan pula dari imam yang empat. 
Meski telah diriwayatkan pula dari masing-masing mereka perbedaan 
tentangnya.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, pendapat terkenal dari Imam 
Syafi'i adalah yang pertama. 


Al Ourthubi dalam kitab Al Mufhim berkata, “Hukum tersebut 
satut dikhususkan bagi yang memutuskan antara dua perkara, karena 
di sana ada hak tertentu dalam urusan yang diperebutkan dua orang 
yang berperkara. Apabila hakim memenangkan salah satunya, maka 
batallah hak yang satunya secara pasti. Sementara salah satu dari 
keduanya dipastikan batil. Namun hakim tidak bisa mengetahuinya. 
Pada gambaran ini tidak diperselisihkan yang benar hanya satu karena 
cebenaran ada pada satu sisi. Sedangkan perbedaan bahwa yang benar 
sanya saja khusus apabila setiap mujtahid benar dengan masalah- 
masalah yang kebenaran dikeluarkan darinya berdasarkan dalil.” 


Ibnu Al Arabi berkata, “Menurutku, dalam hadits ini terdapat 
selajaran tambahan, para ulama telah berada di sekitarnya namun 
Selum mengeluarkannya, yaitu pahala bagi amal yang manfaatnya 
wrbatas pada pelaku adalah satu, sedangkan amal yang manfaatnya 
Serlaku pada orang lain maka digandakan. Karena seseorang diberi 
tahala untuk dirinya dan ditambahkan semua yang berkaitan dengan 
selainnya dari jenisnya. Apabila seseorang memutuskan kebenaran 
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dan diberikan kepada yang berhak maka dia pasti memperoleh pahala 
ytihadnya dan berlaku baginya seperti pahala orang yang berhak. 
Kalau salah satu dari kedua pihak bersengketa lebih lihai dengan 
dalilnya dari yang lain, lalu dia dimenangkan, sedangkan kebenaran 
ada pada yang satunya, maka si hakim mendapatkan pahala ijtihad 
saja.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, lebih lengkapnya dikatakan, si 
hakim tidak diberi sanksi karena memberikan hak kepada selain yang 
berhak, karena dia tidak sengaja dalam hal itu. Bahkan dosa itu 
ditanggung oleh pihak yang mengambil hak tersebut. Seperti yang 
diketahui bahwa hal itu apabila si hakim telah mengerahkan 
kemampuannya dalam berijtihad dan termasuk ahlinya. Jika syarat- 
syarat ini tidak terpenuhi maka si hakim tetap mendapatkan dosa. 


22. Dalil Bagi Kalangan yang Mengatakan, bahwa Hukum Nabi 
SAW Adalah Jelas, dan Sebagian Mereka Tidak Menghadiri 
Beberapa Peristiwa yang Dialami Nabi SAW serta Urusan Islam 


dang MSG j3 Ie Laga oh Ortu JB A3 ya 3 
San ja SAS Jas Sa Yapen 
Ika BPS UB Keke u Ie Uka u IA 

AA pd si Mn in Yg 


In bp Aa aa an 
Daan ya 
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7353. Dari Ubaid bin Umair, dia berkata: Abu Musa minta izin 
kepada Umar namun seakan-akan dia mendapati Umar sedang sibuk, 
maka dia pun pulang. Umar berkata, “Bukankah aku mendengar suara 
Abdullah bin Oais? Berilah izin kepadanya.” Maka dipanggilkan 
untuknnya dan Umar berkata, “Apa yang mendorongmu melakukan 
perbuatanmu?” Dia berkata, “Sungguh kita diperintah demikian.” 
Umar berkata, “Datangkan kepadaku bukti atas hal ini atau aku akan 
melakukan sesuatu terhadapmu.” Dia kemudian pergi ke majlis kaum 
Anshar. Mereka berkata, “Yang memberi persaksian hanya orang- 
orang muda kami.” Abu Sa'id Al Khudri kemudian berdiri latu 
berkata, “Sungguh kita diperintah demikian.” Umar berkata, “Umar 
adak mengetahui urusan Rasulullah SAW ini. Sungguh aku telah 
dibuat lalai oleh urusan dagang di pasar-pasar.” 


SI 6 Ta HE Ia HAN ah kn TEA ep 
Tan an To Ip Ie al KA di sep 
Tae So IS In ba Del An, 
DS IYA Gala HER AG 0S Udit ea le 
2 Eko Sian Top OS KN Je Aa alat 
Su al LS Sl) dala GA 105 3 0 ahad 


Pi 
Ap 


(ac Dera g 2 03 pa “ ( ? de 8 ya NA, ar 
Tn SAN de SIS 2d Clan gia Angka Eb  cenis UB Aelands 
- 


# e 
Ja 3 - 2». 4 & # 
ah an 


1354. Dan Az-Zuhri, bahwa dia mendengar dari Al A'raj 
Serkata: Abu Hurairah mengabarkan kepadaku, dia berkata, “Sungguh 
camu mengatakan bahwa Abu Hurairah memperbanyak hadits atas 
Zasulullah SAW, dan Allah tempat perjanjian, sungguh aku seorang 
yang miskin, aku senantiasa menyertai Rasulullah SAW dengan hanya 
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memperhatikan isi perutku (tanpa sibuk dengan yang lain). Adapun 
kaum Muhajirin disibukkan oleh urusan dagang di pasar-pasar. 
Sedangkan kaum Anshar sibuk mengurusi harta benda mereka. Aku 
menyaksikan Rasulullah SAW suatu hari, beliau bersabda, 
Barangsiapa membentangkan — selendangnya — hingga aku 
menyelesaikan pembicaraanku, kemudian dia mengumpulkannya 
maka dia tidak akan lupa sesuatu yang didengar dariku'. Aku 
kemudian membentangkan kain yang ada padaku. Demi yang 
mengutusnya dengan kebenaran, aku tidak pernah lupa sesuatu yang 
aku dengar darinya.” 


Keterangan Hadits: 

Judul bab ini disebutkan untuk menjelaskan bahwa sejumlah 
sahabat senior tidak hadir saat Nabi SAW mengatakan atau 
melakukan sesuatu amalan. Sahabat tersebut terus seperti keadaannya 
semula, baik berpegang kepada perkara yang telah dihapus karena 
tidak tahu ada yang menghapusnya, atau berpegang kepada hukum 
asal. Setelah hal ini diketahui, maka tegaklah dalil untuk mematahkan 
pandangan yang mendahulukan amalan sahabat senior, terutama 
apabila telah memegang suatu hukum atau yang lain. Dengan alasan 
bahwa jika sahabat senior itu tidak memiliki dalil yang lebih yang 
kuat atas pendapat yang menyelisihinya, tentu dia tidak akan 
menyelisihinya. Namun bisa ditolak bahwa berpegang kepada perkara 
ini berarti meninggalkan yang pasti dan berpegang kepada dugaan. 


Ibnu Baththal berkata, “Dia bermaksud membantah sekte 
Rafidhah dan Khawarij yang mengatakan bahwa hukum Nabi SAW 
dan Sunnahnya dinukil darinya secara mutawatir. Maka tidak boleh 
mengamalkan apa yang tidak dinukil secara mutawatir. Perkataan 
mereka tidak bisa diterima lantaran pendapat yang yang sah bahwa 
sahabat biasa mengambil ilmu satu sama lain. Sebagian mereka 
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meralat pandangannya dan mengambil apa yang diriwayatkan oleh : 
yang lain. Selain itu, ada ijma? untuk mengamalkan khabar ahad.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, Imam Al Baihagi telah 
menyebutkan dalam kitab 4! Madkhal tentang dalil bahwa terkadang 
seorang yang lebih dahulu menyertai Nabi SAW dan memiliki ilmu 
yang luas, dan tidak mengetahui apa yang diketahui oleh yang lain. 
Kemudian dia menyebutkan hadits Abu Bakar tentang warisan nenek 
seperti dalam kitab 4! Muwaththa' dan hadits Umar tentang meminta 
izin (yang disebutkan dalam bab di atas). Begitu pula hadits Ibnu 
Mas'ud tentang seorang laki-laki yang menikahi seorang perempuan 
kemudian menceraikannya lalu dia ingin menikahi ibu perempuan 
tadi, maka dia berkata, “Tidak mengapa.” Pendapatnya membolehkan 
menjual perak yang rusak dengan yang masih bagus tanpa harus sama 
ttmbangannya. Kemudian dia meralat kedua pendapatnya itu karena 
mendengar riwayat yang Pa dari sahabat lain. Masih benyak 
lagi hal-hal lain. 


Di samping itu, Al Baihagi j juga menyebutkan hadits Al Bara', 
dal Hao OLI Gea HA di GD up Tedi kata 06 
Mai An Lia ORI a01 3G 559) (Tidak semua kami sempat 
mendengar hadits dari Nabi SAW, sebab kami memiliki pekerjaan dan 
kesibukan. Akan tetapi manusia saat itu tidak suka berdusta sehingga 
yang hadir dapat menceritakan kepada yang nan hadir). Tetapi 
sanad hadits ini lemah. Demikian pula hadits Anas, 1 Sha ka € ka 
Lani Chi DISG 8d 33 Bina ag $ ale di db “ dye) (Tidak semua 


yang kami ceritakan kepada kalian dari Rasulullah SAW kami dengar 
jangsung, akan tetapi sebagian kami tidak berdusta kepada yang 
sainnya). 


Selanjutnya dia menyebutkan riwayat sahabat dari sahabat 
dalam kitab Ash-Shahihain. Dia berkata, “Di sini terdapat dalil tentang 
xesepakatan mereka dalam meriwayatkannya. Di dalamnya terdapat 
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dalil yang jelas menetapkan khabar ahad. Sebagian Sunnah terkadang 
tidak diketahui oleh sebagian sahabat. Orang yang hadir di antara 
mereka biasa menyampaikan kepada yang tidak hadir apa yang 
disaksikannya. Lalu orang yang tidak hadir menerima darinya dan 
berpegang kepadanya serta mengamalkannya.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, khabar ahad menurut istilah adalah 
yang tidak mutawatir, baik berasal dari riwayat satu orang atau lebih. 
Inilah maksud yang terjadi perbedaan padanya. Masuk dalam lingkup 
ini adalah berita satu orang di tingkat atasnya. Kemudian mereka yang 
mengamalkan khabar ahad tidak tertolak oleh tindakan Umar pada 
hadits di atas yang meminta bukti dari Abu Musa atas hadits meminta 
izin, Karena kesaksian dari Abu Sa'id dan lainnya akan hal itu tidak 
mengeluarkannya dari lingkup khabar ahad. Hanya saja Umar 
meminta bukti dan Abu Sa'id dalam rangka kehati-hatian. Seperti 
telah dijelaskan sebelumnya pada pembahasan tentang meminta izin. 
Karena Umar pernah menerima hadits Abdurrahman bin Auf untuk 
mengambil upeti dari orang-orang Majusi, dan hadits Abdurrahman 
tentang wabah penyakit, hadits Amr bin Hazm tentang menyamakan 
denda untuk jari-jari, hadits Adh-Dhahhak bin Sufyan tentang 
member: warisan kepada perempuan dari diyat (denda pembunuhan) 
suaminya, hadits Sa'ad bin Abi Waggash tentang mengusap khuff, 
serta hadits-hadits lain. 


Pada pembahasan tentang ilmu telah disebutkan juga hadits 
Umar bahwa dia bersama seorang laki-laki Anshar bergantian 
mendatangi Nabi SAW. Salah seorang mereka datang di satu hari dan 
lainnya d: hari berikutnya. Kemudian yang hadir memberitahukan 
kepada yang tidak hadir apa yang didengar dan disaksikannya. 
Maksud Umar dengan hal itu adalah agar dia dapat mencari nafkah 
untuk dirinya dan keluarganya tanpa harus meminta kepada orang 
lain. Sekaligus membuat persiapan berjihad. 


Hadits ini memberi keterangan bahwa orang yang mungkin 
mendengar langsung dari sumber pertama tidak disyaratkan harus 


260 — FATHUL BAARI 


mendengar langsung dan tidak membatasi diri dengan mengambil 
melalui perantara. Sebab hal seperti ini terbukti telah dilakukan para 
sahabat di masa Nabi SAW tanpa ada pengingkaran dari beliau. 
Sedangkan hadits Abu Hurairah (hadits kedua dari bab ini) terdapat 
penjelasan sehingga sebagian Sunnah tidak diketahui oleh sebagian 
sahabat senior. 


SL aa) Haa 0) PA VS, (Dan kaum Muhajirin 
disibukkan jual beli di pasar-pasar). Ini sesuai dengan perkataan 
Umar pada hadits sebelumnya, dpt Giat (tdi (Aku telah 
dilalaikan oleh urusan dagang di pasar-pasar). Ini mengisyaratkan 
bahwa mereka adalah para pedagang. Ini sudah disebutkan di bagian 


awal pembahasan tentang jual beli disertai penjelasan perkataan Umar 
tersebut. 


Kemudian terjadi perbedaan atas Az-Zuhri tentang perantara 
antara dirinya dengan Abu Hurairah seperti saya jelaskan pada 
pembahasan tentang ilmu. Dia juga telah menjelaskan riwayat Malik 
dengan redaksi yang sama. Akan tetapi dalam riwayat Malik terdapat 
tambahan yang tidak terdapat dalam riwayat Sufyan ini, yaitu 
perkataan, 3 SS Lp OET Yg5 (Kalau bukan karena dua ayat dalam 
kitab Allah). Sementara dalam riwayat Sufyan terdapat apa yang tidak 
disebutkan dalam riwayat Malik, yaitu perkataan, Ky A81 (Dan 
Allah tempat perjanjian). Demikian pula yang terdapat pada bagian 
akhirnya seperti akan saya jelaskan. 


Ibrahim bin Sa'ad tetah mengutip hadits selengkapnya. 
Redaksinya lebih lengkap dari semuanya, dan hal itu tercantum dalam 
nwayat Syu'aib pada pemahasan tentang jual beli disertai tambahan 
seperti yang akan saya jelaskan. Akan tetapi tidak ditemukan dua ayat 
vang dimaksud. Hadits ini telah disebutkan pada pembahasan tentang 
imu melalui Imam Malik dan pada pembahasan tentang pertanian 
selalu Ibrahim bin Sa'ad, keduanya dari Az-Zuhri, dari Al A'raj. 
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Sudah disebutkan pula pada awal pembahasan tentang jual beli dari 
Syu'arb, dan dikutip Imam Muslim dari Yunus, keduanya dari Az- 
Zuhri, dari Sa'id dan Abu Salamah, dari Abu Hurairah. 

Tadadi H3 Tya dot DAS Si (Sesungguhnya kamu 
mengatakan, “Abu Hurairah telah memperbanyak hadits. ”) Dalam 
“riwayat Malik disebutkan, (eko A1 Ifa) HE BA IST 201p LA DI 
ba ae j (Sesungguhnya orang-orang berkata, “Abu Hurairah 


telah memperbanyak hadits atas Rasulullah SAW.” Sedangkan Ibnu 
Syihab biasa menyebutkan sebelum im, haditsnya dari Urwah, bahwa 
Urwah menceritakan kepadanya dari Aisyah, dia berkata, “Tidakkah 
mengherankan bagimu Abu Hurairah, dia datang dan duduk di 
samping kamarku, lalu dia menceritakan hadits dan 
memperdengarkannya kepadaku. Sekiranya aku mendapatinya maka 
aku akan menjawabnya bahwa Rasulullah SAW tidak pernah 
menceritakan hadits seperti kamu menceritakan hadits.” Lalu dia 
menyebutkan hadits dan berkata, “Sa'id bin Al Musayyab berkata, 
“Mereka mengatakan bahwa Abu Hurairah telah memperbanyak 
hadits.” Dernikian yang diriwayatkan Muslim dari Ibnu Wahb, dari 
Yunus, dari Ibnu Syihab. Hadits Aisyah telah disebutkan dalam 
biografi Nabi SAW dari Al-Laits, dari Yunus bin Yazid, dengan sanad 
yang mu 'allag. Penjelasannya sudah disebutkan pula di tempat itu. 


Disebutkan pula pada pembahasan tentang jenazah hadits dari 
Jarir bin Hazim, dari Nafi”, dia berkata, “Ibnu Umar menceritakan 
bahwa Abu Hurairah berkata.” Lalu disebutkan hadits tentang 
keutamaan menghantar jenazah. Ibnu Umar berkata, 3 si Ls ai 
dya ut Lae “Ika (Abu Hurairah telah memperbanyak hadits atas 
kita. Maka Aisyah membenarkan Abu Hurairah). Maksudnya, tentang 
hadits itu. 

15 yadi 21 (Allah tempat perjanjian). Penjelasannya sudah 
dipaparkan pada pembahasan tenang pertanian. Syu'aib bin Abi 
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Hamzah menambahkan dalam riwayatnya, SAY 3 ali Da 3 
TLP gi Sha Fa ing APA io At Jp 3 UPK I (Mereka 
berkata, “Mengapa kaum Muhajirin dan Anshar tidak menceritakan 
hadits dari Rasulullah SAW seperti hadits Abu Hurairah.” Dalam 
riwayat Yunus yang dikutip Imam Muslim disebutkan, ist! Jt 
(Seperti hadits-haditsnya). Dia juga menambahkan, BI 16 S5 
(Aku akan mengabarkan kepada kamu tentang itu). Telah disebutkan 
sebelumnya pada pembahasan tentang pertanian sama seperti ini dan 
aku tefah menyitirnya pada pembahasan tentang ilmu. 

US ama Lai - (Aku adalah seorang yang miskin). Dalam 
riwayat Muslim disebutkan, St) (Seorang laki-laki). 

ala AE ai ce it Ipa) 2 3 (Aku senantiasa menyertai 

Rasulullah SAW). Dalam riwayat Muslim disebutkan, 4421 (Aku 
melayani). 

sei sha Pr (Dengan memperhatikan isi perutku). Maksudnya, 
disebabkan kekenyanganku. Sebab utama yang menjadikan dia 
banyak menghafal hadits dari Rasulullah SAW adalah senantiasa 
menyertainya agar mendapatkan apa yang dia makan, karena dia tidak 
memiliki sesuatu untuk diperdagangkan, dan tidak pula memiliki 
tanah untuk diolah, maka dia tidak pernah meninggalkan Nabi SAW 
lantaran khawatir tidak mendapatkan makanan. Dari kebersamaan ini 
dia pun mendengar perkataan dan melihat perbuatan Nabi SAW, 
dimana hal ini tidak didapatkan oleh mereka yang tidak menyertai 


Nabi SAW selamanya. Yang menolongnya tetap mengingat hal itu 
adalah doa Nabi SAW untuknya seperti yang telah diisyaratkan tadi. 


SU Tika BAN Oyong! DS, (Dan kaum Muhajirin 
sisibukkan oleh jual beli di pasar-pasar). Dalam riwayat Yunus 
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disebutkan, «» Ai Oa Tg or (Sesungguhnya saudara-saudarakku 
dari kaum Muhajirin). 

pa de aa Karan Lai ag (Sedangkan kaum Anshar 
disibukkan mengurusi harta benda mereka). Dalam riwayat Yunus 
disebutkan, H3 Jas selasa os Jual na SA OI) (Sesungguhnya 
saudara-saudaraku dari kaum Anshar biasa disibukkan oleh 


pekerjaan di tanah mereka). Sedangkan dalam riwayat Syu'aib 
disebutkan, «4 Tpi Ie£ (Mengerjakan harta benda mereka). Penjelasan 


tentang ini baru saja disebutkan. Dalam riwayat Yunus ditambahkan, 
Ipa SAT damuy V0 151 Agt3 (Dia hadir ketika mereka tidak hadir dan 
hafal ketika mereka lupa). Selain itu, dalam riwayat Syu'aib 
disebutkan, U'gog Ep S Kiai GEA Ta Wetan TPI SS (Aku adalah 
seorang yang miskin di antara orang-orang miskin shuffah, aku 
memahami hadits ketika mereka lupa). 


ag 213 aa ale Ai de A1 dp) ea Ling (Aku menyaksikan 
dari Rasulullah SAW di suatu hari). Dalam | riwayat Syu'aib 
disebutkan dengan redaksi, sus d Ang M6 DN ee di dp Ju 33, 
Bibi (Rasulullah SAW telah bersabda dalam hadits yang 
diceritakannya). 

2513 3 tara cya - Jt, (Siapa yang membentangkan selendangnya). 
Dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan dengan kata kerja bentuk 
lampau, J4 cp (Siapa membentangkan). 

3 “3 (Maka dia tidak lupa). Dalam riwayat Al Kasymihani 
disebutkan dengan redaksi, “3 (Maka sekali-kali dia tidak lupa). 


td 


33x ca (Aku membentangkan kain). Dalam riwayat Syu'aib 


menggunakan kata namirah (kain bergaris). Sedangkan penafsirannya 
sudah disebutkan pada awal pembahasan tentang jual beli. Lalu 
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disebutkan pada pembahasan tentang ilmu penjelasan perbedaan 


ha bag oo» tt Ad 20 yg 


tentang maksud, 45 dina Uh Tata 6 (Aku tidak lupa sesuatu yang aku 


dengar darinya). 


23, Orang yang Berpendapat bahwa Sikap Nabi SAW yang tidak 
Mengingkari Merupakan Dalil, Tidak Berlaku pada Selain Rasul 


sa SE 2 2 22 OK ate Ten 0 Gu Pa 
Not Sh abs Il t2 YP Sat hh 1IB SE op JA UE 


aa 


J5 Lalin AB ia DI I8 KAU La A3 SEA AA 

ba IS bi eh bp us 
| f # 

Ia 


7355. Dari Muhammad bin Al Munkadir, dia berkata, “Aku 
melihat Jabir bin Abdullah bersumpah atas nama Allah, bahwa Ibnu 
Ash-Shayyad adalah Dajjal.” Aku berkata, “Engkau bersumpah atas 
nama Allah?” Dia berkata, “Aku mendengar Umar bersumpah atas hal 
mu di sisi Nabi SAW dan beliau tidak mengingkarinya.” 


Keterangan Hadits: 


(Bab orang yang berpendapat bahwa sikap Nabi SAW yang 
ndak mengingkari merupakan dali). Mereka sepakat bahwa 
persetujuan Nabi SAW atas apa yang dilakukan di hadapannya atau 
dikatakan dan beliau melihatnya tanpa mengingkarinya maka 
menunjukkan bahwa hal itu diperbolehkan. Nabi SAW tentu tidak 
akan diam atas suatu kebatilan. Oteh karena itu Imam Bukhari 
berkata, “Tidak berlaku pada selain Rasu?”, karena sikap diam selain 
Rasul tidak menunjukkan bahwa hal itu boleh. 
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Dalam kitab Tangih karya Az-Zarkasyi, redaksi pada judul bab 
tidak berlaku pada selain Rasulullah SAW diganti dengan “untuk 
suatu urusan yang dihadiri oleh Rasulullah SAW”, Namun, saya tidak 
melihat seperti ini pada yang lain. Ibnu At-Tin mengisyaratkan bahwa 
Judul bab berkaitan dengan ijma” sukuti (ijmak yang disimpulkan dari 
tidak adanya pengingkaran). 


Para ulama berbeda pendapat dalam hal ini. Sebagian berkata, 
“Orang diam tidak boleh dinisbatkan kepada suatu perkataan, karena 
la berada pada masa pencermatan.” 


Sebagian lagi berkata, “Apabila seorang mujtahid 
mengucapkan suatu perkataan dan tersebar lalu tidak diselisihi oleh 
yang lain setelah mengetahuinya maka ini menjadi dalil.” 


Ada yang mengatakan, ia tidak menjadi dalil hingga berulang 
kali pendapat itu dikemukakan. Letak perbedaan ini adalah ketika 
pendapat tersebut tidak menyelisihi nash Al Our'an atau Sunnah. Jika 
menyelisihi maka jumhur tetap mendahulukan nash. 


Mereka yang tidak menerimanya secara mutlak berdalil bahwa 
para sahabat berselisih pada sejumlah masalah ijtihad. Di antara 
mereka ada yang mengingkari selainnya apabila menurutnya pendapat 
itu jemah dan dia memiliki yang lebih kuat dari nash Al Our'an atau 
Sunnah. Sebagian lagi diam dan sikapnya itu tidak menjadi dalil yang 
membolehkan, karena bisa saja belum jelas hukum persoalannya 
sehingga dia diam, atau mungkin perkataan itu benar meski belum 
tampak kebenarannya. 


Imam Bukhari meriwayatkan hadits di bab ini dari Hammad 
bin Humaid, dari Ubaidillah bin Mu'adz, dari bapaknya, dari Syu'bah, 
dan Sa'id bin Ibrahim, dari Muhammad bin Al Munkadir, dari Jabir. 
Hammad bin Humaid adalah Al Khurrasani seperti disebutkan Abu 
Abdillah bin Mandah dalam periwayat-periwayat kitab Shahih 
Bukhari. Ibnu Rasyid menyebutkan dalam kitab Fawa'id Rihlah dan 
Al Mizzi dalam kitab At-Tahdzib bahwa di sebagian naskah 
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sebelumnya dari Bukhari disebutkan, “Hammad bin Humaid salah 
seorang sahabat kami menceritakan hadits ini kepada kami.” 
Sementara saat itu Ubaidillah bin Mu'adz masih hidup. 


Ibnu Abi Hatim menyebutkan dalam kitab A1 Jarh Wa At- 
Ta dil, “Hammad bin Huma:d, tinggal di Asgalan, dia meriwayatkan 
dari Bisyr bin Bakr dan Abu Dhamrah serta selain keduanya, di antara 
muridnya adalah Abu Hatim.” 


Guru saya berkata, “Abu Al Yad Al Baji mengklaim di kitab 
Rijal Imam Bukhari bahwa dia yang diriwayatkan darinya oleh Imam 
Bukhari di tempat ini.” 

Tapi pernyataan ini tidak benar. Saya sudah menjelaskan hal 
itu dalam kitab Tahdzib At-Tahdzib. 


Imam Muslim meriwayatkan hadits bab ini dari Ubaidillah bin 
Mu'adz tanpa perantara. Ia salah satu hadits yang dinukil Imam 
Bukhari dengan jalur lebih panjang dibanding jalur riwayat Muslim, 
sebab Imam Muslim meriwayatkannya dari satu orang guru sedangkan 
Imam Bukhari meriwayatkan melalui perantara dengan guru tersebut. 
Im termasuk empat hadits yang tidak ada dalam kitab Ash-Shahih 
selainnya. Kemudian dalam kitab Ash-Shahih ini terdapat sekitar 40 
hadits yang bisa diposisikan seperti itu. Saya telah menyebutkannya 
secara tersendiri dalam satu juz yang mengumpulkan riwayat-riwayat 
Imam Bukhari seperti itu. Ternyata jumlahnya berlipat ganda dari apa 
yang disebutkan pada Imam Muslim, Hal itu karena Imam Muslim 
pada keempat hadits ini tetap meriwayatkannya dari tingkatan pertama 
atau tingkatan kedya dari gurunya. 

Imam Bukhari telah tarun dari tingkat tertinggi sebanyak dua 
ungkatan. Sebagai contohnya, Imam Bukhari apabila meriwayatkan 
hadits dari Syu'bah dengan jalur singkat maka antara dirinya dengan 
Syu'bah hanya terdapat satu periwayat. Sementara di tempat ini Imam 
Bukhari menyebutkan antara dirinya dengan Syu'bah sebanyak tiga 
periwayat. Sedangkan Imam Muslim tidak meriwayatkan dari Syu'bah 
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melainkan melalui perantara minimal dua periwayat. Hadits kedua 
dari yang empat itu sudah disebutkan pada pembahasan tentang tafsir 
surah Al Anfaal. Dia meriwayatkannya dari Ahmad dan Muhammad 
(masing-masing dari Naisabur), dari Ubaidillah bin Mu'adz, dari 
bapaknya, dari Syu bah. Sementara Imam Muslim meriwayatkannya 
dari Ubaidillah bin Mu'adz langsung. Hadits ketiga diriwayatkan pada 
akhir pembahasan tentang peperangan dari Ahmad bin Al Hasan At- 
Tirmidzi, dari Ahmad bin Hanbal, dari Mu tamir bin Sulaiman, dari 
Kahmas bin Al Hasan, dan Abduliah bim Buraidah, dari bapaknya, 
tentang jumlah peperangan. 


Imam Muslim meriwayatkannya pula dari Ahmad bin Hanbal 
melaln sanad imi tanpa perantara. Hadits keempat tercantum pada 
pembahasan tentang tentang kafarat sumpah dari Muhammad bin 
Abdurrahim —seorang hafizh yang masyhur di Sha'igah— dari 
Dawud bin Rasyid, dari Al Walid bin Muslim, dari Abu Ghassan 
Muhammad bin Mutharrif, dari Zaid bin Aslam, dari Ali bin Al 
Husain bm Ali bin Sa'id bin Marjanah, dari Abu Hurairah tentang 
keutamaan membebaskan budak. Sedangkan Imam Muslim 
meriwayatkannya dari Daud bin Rasyid langsung. Ini termasuk 
riwayat dimana Imam Bukhari turun dua tingkatan dari posisinya. 
Sebab dia meriwayatkan hadits Ibnu Ghassan melalui satu perantara 
seperti Sa'id bin Abi Maryam. Sementara di tempat ini antara 
keduanya terdapat tiga perantara. 


Saya telah mengisyaratkan untuk keempat hadits ini di 
tempatnya masing-masing. Lalu saya mengumpulkannya di tempat ini 
agar lebih memberi pelajaran. Ubaidillah bin Mu'adz yang disebutkan 
dalam sanad di atas adalah Ibnu Mu'adz bin Nashr bin Hassan Al 
Anbari, dan Sa'ad bin Ibrahim adalah Ibnu Abdirrahman bin Auf. 
Riwayatnya berasal dari Muhammad bin Al Munkadir termasuk 
riwayat sesama periwayat yang setingkat. 
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Hey Ml MP 4 pe Cal) (Aku melihat Jabir bin Abdullah 
bersumpah). Maksudnya, aku menyaksikannya ketika bersumpah. 

PS akan Ss J3 Tbk ckbi (Engkau bersumpah atas nama 
Allah? Dia berkata, “Sesungguhnya aku mendengar Umar.”) Seakan- 
akan Jabir ketika mendengar Umar bersumpah di sisi Rasulullah SAW 
dan beliau tidak mengingkarinya, dia memahaminya sebagai 
pembenaran, Akan tetapi masih tersisa bahwa syarat mengamalkan 
persetujuan adalah tidak bertentangan dengan pernyataan tekstual. 
Barangsiapa mengatakan atau melakukan sesuatu di hadapan Nabi 
SAW dan beliau tidak mengingkarinya maka ini menunjukkan bahwa 
hal itu diperbolehkan. Tetapi bila Nabi SAW memerintahkan selain itu 
maka itu menunjukkan persetujuan sebelumnya telah dihapus, kecuali 
jika ada dalil yang mengkhususkan. 


Ibnu Baththal berkata setelah mengukuhkan dalil Jabir, 
“Apabila ada yang mengatakan, bahwa telah disebutkan —yakni pada 
pembahasan tentang jenazah— bahwa Umar berkata kepada Nabi 
SAW pada kisah Ibru Ash-Shayyad, “Biarkanlah aku memenggal 
lehernya', maka Nabi SAW menjawab, “Jika dia adalah Dajjal maka 
engkau tidak dapay menguasainya”. Ini sangat tegas menunjukkan 
bahwa Nabi SAW mengalami kebimbangan tentang urusan Ibnu Ash- 
Shayyad. Artinya, diamnya Nabi SAW untuk mengingkari saat Umar 
bersumpah tidak menunjukkan Ibnu Ash-Shayyad adalah Dajjal.” 


Dia berkata, “Untuk menanggapi masalah ini ada dua jawaban, 
yaitu: Pertama, kebimbangan terjadi sebelum Allah mengabarkan 
kepadanya bahwa Ibnu Ash-Shayyad adalah Dajjal. Ketika Allah 
mengabarkan kepadanya maka Nabi SAW tidak mengingkari Umar 
ketika bersumpah. Kedua, orang arab terkadang mengucapkan 
perkataan dalam bentuk keraguan meski dalam berita itu tidak ada 
keraguan. Maka ini termasuk sikap lembut Nabi SAW terhadap Umar 
untuk memalingkannya dari membunuh Ibnu Ash-Shayyad.” 
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...  ———— LI Mela 


Selanjutnya dia mengutip keterangan dari selai Jabir yang 
menunjukkan Ibnu Ash-Shayyad adalah Dajjal. Seperti hadits yang 
diriwayatkan Abdurrazzag dengan sanad yang shahih, dan Ibnu 
Umar, dia berkata: aah “5 Ap 5 SG uya Ia Anpg Lagi Stmo jl La 


Latah Sa Cp HI Gd DAA “adi ti yah US Upi ap Fa Ine Ah 
Kerah IE Tt Bag SI TAS UB CAR pi IG KUA 
yah yani 13 Casa ad Ih Gito ae iya AIA S3 AP ah 
Je of Mag KIP JI Tia La Take IG Haid UG OS 
anal ab Is «pu (Suatu hari aku bertemu Ibnu Ash-Shayyad dan 


bersamanya seorang laki-laki Yahudi. Ternyata matanya telah muncul 
keluar seperti mata unta. Ketika aku melihatnya maka aku berkata, 
“Aku memohon padamu atas nama Allah wahai Ibnu Shayyad, kapan 
matamu menonjol?” Dia berkata, “Aku tidak tahu, demi Ar- 
Rahman.” Aku berkata, “Engkau dusta, engkau tidak tahu padahal ia 
ada di kepalamu.” Ibnu Umar berkata, “Dia kemudian menyapunya 
dan merintih tiga kali. Laki-laki Yahudi itu lalu mengatakan aku 
memukulnya dengan tanganku di dadanya. Aku berkata kepadanya, 
“Kecewalah kau, kedudukanmu tak pernah tinggi.” Aku kemudian 
menyebutkan hal itu kepada Hafshah dan dia berkata, “Jauhilah laki- 
laki ini, karena dia menceritakan bahwa Dajjal keluar saat ada 
sesuatu yang membuatnya marah”) 


Imam Muslim meriwayatkan hadits ini melalui jalur fain dari 
Ibnu Umar dengan redaksi, siy 4 (Aku bertemu dengannya. dua 


bal). Dia 2 menyebutkan yang pertama kemudian berkata: & AD za 2 


Taha Man SOE 3 “oska Aca dan AB Ol .J8 Baub 
LAS NA AN UNg KASI FP ah IS Uak Kigo SI abeei SP (Aku: 
bertemu dengannya kedua kalinya, ternyata matanya telah menonjol, 
aku berkata, “Kapan matamu seperti yang aku lihat?” Dia berkata, 
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“Aku tidak tahu.” Aku berkata, “Engkau tidak tahu dan dia berada di 
kepalamu?” Dia berkata, “Jika Allah menghendaki maka 
dijadikannya pada tongkatmu ini.” Lalu dia merintih seperti 
ringkikan keledai paling keras yang pernah aku dengar, Sahabat- 
sahabatku mengira aku memukulnya dengan tongkat yang ada 
bersamaku hingga rusak, Sementara aku demi Allah tidak 
merasakannya.) 


Dia berkata, “Dia kemudian datang hingga masuk kepada 
Ummul Mukminin Hafshah lalu menceritakan kepadanya. Ummul 
Mukminin berkata, “Apa yang engkau inginkan kepadanya, apakah 
engkau belum mendengar bahwa beliau mengatakan, “Perkara pertama 
yang membuatnya muncul pada manusia adalah sesuatu yang 
membuatnya marah.” 


Kemudian Ibnu Baththal berkata, “Jika dikatakan, “Ini juga 
menunjukkan kebimbangan tentang Ibnu Ash-Shayyad', maka 
jawabannya, bila terjadi kebimbangan dalam menentukan apakah dia 
dajjal yang akan dibunuh Isa putra Maryam, namun tidak ada 
keraguan bahwa dia adalah salah satu dajjal pendusta yang 
diperingatkan Nabi SAW dalam sabdanya, 5I43 BUS LX 5d Ul 
alas (Sesungguhnya sebelum Hari Kiamat terdapat dajjal-dajjal 


pendusta), maksudnya adalah hadits yang telah dijelaskan sebelumnya 
pada pembahasan tentang fitnah.” 


Kesimpulannya, tidak adanya kepastian bahwa yang dimaksud 
adalah Dajjal, sehingga kembali kepada pertanyaan pertama tentang 
jawaban sumpah Umar lalu Jabir bahwa yang dimaksud adalah Dajjal 
akhir zaman. Tetapi dalam kisah Hafshah dan Ibnu Umar terdapat 
dalil yang dimaksud oleh keduanya adalah Dajjal akhir zaman. Abu 
Daud meriwayatkan dengan sanad yang shahih dari Musa bin Ugbah, 
dari Nafi', dia berkata, “Ibnu Umar pernah berkata, “Demi Allah, aku 
tidak ragu bahwa al masih dajja! adalah Ibnu Shayyad”.” Ibnu 
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Shayyad memiliki kisah lain bersama Abu Sa'id Al Khudri berkenaan 
dengan Dajjal. 

Imam Muslim meriwayatkan dari Daud bin Abi Hind, dari 
Abu Nadhrah, dari Abu Sa'id, dia berkata: JW S4 Jl Je Gil Go 
Ale io Bt Iy3y Takan JI AE P3 La Tai BU 
“Jali da Canadi - Ju ug B4 8 du Ju uk tab Sg 21 Oki aka 
Sa dat bing adas Dan SE UB ui 3 AI, ad ye 3 Ubnu 
Shayyad pernah menemaniku ke Makkah, dia berkata, “Apa engkau 
dapati dari manusia yang mengatakan aku adalah dajjal? Bukankah 
engkau mendengar Rasulullah SAW bersabda, “Sesungguhnya dia 
tidaklah mempunyai anak?” Aku berkata, 'Benar'. Dia berkata, 
Sesungguhnya aku mempunyai anak'. Dia berkata lagi, "Bukankah 
engkau dengar beliau mengatakan: Dajjal tidak masuk Madinah dan 
Makkah?" Aku berkata, “Benar. Dia berkata, “Sungguh aku 
dilahirkan di Madinah dan sekarang aku sedang menuju Makkah” ”) 

Diriwayatkan dari jalur Sulaiman At-Taimi dari Abu Nadhrah, 
dari Abu Sa'id, dia berkata: 22411 AE Nah 1 JW AAS IKO YA oa isi 
JAM AU Ahay ade At Ito A1 LS IE Ji raba CR GBI) JL 
Cadas ip Magi (Aku menjadi pening akibat Ibnu Shayyad. Dia 
berkata, “Aku memaafkan manusia atas apa yang ada padaku, dan 
kalian wahai sahabat-sahabat Muhammad, bukankah Nabi Allah 


mengatakan, sungguh dia —yakni Dajjal— adalah Yahudi, sementara 
aku telah masuk Islam. ” Lalu disebutkan redaksi seperti tadi. 


Dinukil pula dari Al Jarin, dan Abu Nadhrah, dari Abu Sa'id, 
CAN Pad Cg Ul Ny Gua BA) YA IA aa GP ah ah Wp 
ls bd Ong Cg 3 dilas Ab la ah IU Un Kala Tang AS 
Of eh catat UT LN Jb Tadi sd GO ED LSG Jah KA 
Ne AT Of AA IA HIU di ae Wap JUAN OLI og Uh Yadi 
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Spa) ab AB aa “ya Aint Ana Wu: KA PA Tn an GS Tip ale 
MAY aa Se sh eta ole Ai Ke &! (Kami keluar menunaikan 


haji dan bersama kami Ibnu Shayyad. Maka kami singgah di suatu 
tempat dan orang-orang berpencar. Tinggallah aku sendiri bersama 
Ibnu Shayyad. Aku merasa tidak nyaman terhadapnya karena apa 
yang dikatakan manusia tentangnya. Aku berkata, “Cuaca sangat 
panas, sekiranya engkau meletakkan pakaianmu di bawah pohon itu.” 
Maka dia melakukannya. Kemudian diberikan kepada kami kambing 
maka dia pergi dan kembali membawa gelas besar dan berkata, 
“Minumlah wahai Abu Sa'id.” Aku berkata, “Sungguh cuaca sangat 
panas.” Padahal aku hanya tidak suka minum dari tangannya. Dia 
berkata, “Sungguh aku berkeinginan mengambil seutas tali lalu 
mengikatnya di pohon dan menggantung diriku, karena apa yang 
dikatakan manusia terhadapku. Wahai Abu Sa'id, barangsiapa 
tersembunyi baginya hadits Rasulullah SAW, ia tidak tersembunyi 
bagi kamu wahai kaum Anshar. ” 


Kemudian dia menyebutkan seperti sebelumnya disertai 
tambahan, 331 LS (Fx :iae 31 JW (Abu Sa'id berkata, “Hingga aku 


hampir-hampir menerima sa ") Pada akhur ketiga jalur itu 
disebutkan, & 5:4 TAB saran JB OI pin dala Os P3 s 
asa Stw (Dia berkata, “Sungguh aku mengetahuinya, mengetahui 


tempat lahirnya, dan dimana dia sekarang.” Abu Sa'id berkata, 
“Celakalah bagimu sepanjang hari.”) Ini adalah redaksi Al Jariri. 


Al Baihagi menjawab kisah Ibnu Shayyad setelah 
menyebutkan riwayat Abu Daud dari hadits Abu Bakrah, dia berkata: 
Rasulullah SAW bersabda, &'y 4 Sp Up KE Je deg 


d3 3 yaa Era -Ju AS, aa 2 Ls Dif, vga sei 28 Uh 
Ta CSI ja: adi Bara de Kisah MA GAII 2 Ng Vi Vi naa Sg 
Kd ASI ag PA BP Dah SU ap 3 Ue PN EK YG td, (Bapak 
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Dajjal akan tinggal selama 30 tahun tanpa memiliki anak. Kemudian 
dilahirkan untuk keduanya seorang anak yang mata sebelahnya buta, 
dia menjadi sesuatu paling mudharar, dan sedikit membawa manfaat. 
Lalu disebutkan ciri-ciri bapak dan ibunya. Dia berkata, “Kami 
mendengar kelahiran seorang anak laki-laki Yahudi, maka aku pergi 
bersama Az-Zubair bin Al Awwam, kami masuk kepada kedua orang 
tuanya dan ternyata ciri-ciri yang disebutkan Rasulullah SAW ada 
pada mereka. Kami berkata, “Apakah kamu berdua memiliki anak 
(yang lain)?” Keduanya berkata, "Kami tinggal 30 tahun tidak 
memiliki anak. Kemudian dilahirkan untuk kami anak yang menjadi 
sesuatu paling mudharat dan membawa sedikit manfaat'”) 


Al Baihagi berkata, “Hadits ini hanya diriwayatkan sendirian 
oleh Ali bin Zaid bin Jad'an, dia bukan seorang periwayat yang kuat.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, melemahkan haditsnya bahwa Abu 
Bakrah masuk Islam ketika datang dari Thaif saat pengepungannya 
tahun ke-8 H. Sementara dalam hadits Ibnu Umar dalam kitab Ash- 
Shahihain, bahwa ketika Nabi SAW pergi ke kebun kurma yang 
terdapat Ibnu Shayyad, usia Ibnu Shayyad saat itu mendekati baligh. 
Maka kapan Abu Bakrah mendapati masa kelahiran Ibnu Shayyad di 
Madinah, sementara Abu Bakrah tidak tinggal di Madinah kecuali 2 
tahun sebelum wafatnya Nabi SAW. Apabila Ibnu Shayyad lahir saat 
Abu Bakrah di Madinah, lalu bagaimana mungkin dikatakan bahwa 
dia hampir mencapai usia baligh di masa Nabi SAW masih hidup? 
Padahal keterangan dalam kitab Ash-Shahihain yang mesti dijadikan 
pegangan. Barangkali kekeliruan terjadi akibat pemahaman bahwa 
masa lahir Ibnu Shayyad terjadi lebih akhir. Atau mungkin juga 
dikatakan tidak terjadi kekeliruan. Bahkan mungkin perkataan, 41 &k 
3g 3 ea U, (Sampai berita kepada kami bahwa seorang anak 
Yahudi telah dilahirkan), beritanya datang belakangan, meski 


kelahiran sendiri terjadi beberapa masa sebelumnya. Dengan demikran 
dapat disesuaikan dengan hadits Ibnu Umar yang shahih. 
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Al Baihagi berkata, “Tidak ada dalam hadits Jabir kecuali 
sikap diamnya Nabi SAW terhadap sumpah Umar. Maka mungkin 
Nabi SAW belum memberikan kepastian tentang urusan Ibnu 
Shayyad. Setelah itu datang kepastian dari Allah kepadanya bahwa 
Ibnu Shayyad bukan Dajjal yang dimaksud seperti yang diindikasikan 
kisah Tamim Ad-Dari. Ini pula yang dijadikan pegangan mereka yang 
mengatakan Dajjal akhir zaman bukanlah Ibnu Shayyad. Riwayat 
Tamim memiliki sanad yang lebih shahih. Oleh sebab itu, dikatakan 
bahwa sifat pada Ibnu Shayyad memiliki kesamaan dengan sifat 
Dajjal di akhir zaman.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, kisah Tamim diriwayatkan Imam 
Muslim dari hadits Fathimah binti Oais, bahwa Nabi SAW berkhutbah 
dan menyebutkan bahwa Tamim Ad-Dari menaiki perahu bersama 30 
puluh laki-laki dari kaumnya, lalu mereka dihantam ombak selama 1 
bulan, dan akhirnya mereka terdampar di suatu pulau. Mereka 
kemudian ditemui seekor hewan yang berbulu tebal, Hewan itu 
berkata kepada mereka, “Aku adalah al jassasah.” Lalu hewan itu 
menunjukkan kepada mereka seorang laki-laki di ad-diir ikuil). 


Tamim berkata, “Kami berangkat dengan segera dan masuk ke 
ad-diir. Ternyata di sana ada manusia paling besar posturnya 
dibanding semua manusia yang pernah kami lihat. Dia terikat dengan 
sangat kuat dan kedua tangannya terkumpui ke belakang lehernya 
menggunakan rantai besi. Kami berkata, “Celaka engkau, ada apa 
denganmu'.” Setelah itu disebutkan hadits secara lengkap, dan di 
dalamnya disebutkan, “Dia bertanya kepada mereka tentang nabi 
kaum ummi, “Apakah dia telah diutus?” Dia berkata juga, “Apabila 
mereka menaatinya maka itu lebih baik bagi mereka.” Dia juga 
menanyai mereka tentang telaga Thabariyah, mata air Zaghr, dan 
kebun kurma Baisan. Di dalamnya disebutkan, “Sesungguhnya dia 
mengabarkan pada kalian, aku adalah Al Masih. Sungguh aku hampit- 
hampir diizinkan untuk keluar. Maka aku akan keluar dan berjalan di 
muka bumi. Aku tidak membiarkan satu negeri melainkan 
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mendatanginya dalam masa 40 malam selain Makkah dan Thayibah 
(Madinah). Pada sebagian jalur hadits ini yang dikutip Al Baihagi 
disebutkan bahwa dia seorang yang telah tua. Sanad-nya shahih. 


Al Baihagi berkata, “Di siru terdapat keterangan bahwa Dajjal 
paling besar yang keluar di akhir zaman bukanlah Ibnu Shayyad. 
Namun Ibnu Shayyad adalah salah satu di antara dajjal-dajjal pendusta 
yang dikabarkan Rasulullah SAW tentang keluarnya mereka. 
Kebanyakan dari mereka ini telah keluar. Sedangkan mereka yang 
mengatakan bahwa Ibnu Shayyad adalah Dajjal belum mendengar 
kisah Tamim. Karena mengumpulkan dua riwayat !tu sangat sulit. 
Bagaimana mungkin seseorang dimana Nabi SAW dalam usia hampir 
baligh serta berkumpul bersama Nabi SAW dan berbincang 
dengannya. Lalu pada saat yang sama dia adalah seorang tua 
terpenyara di suatu pulau di tengah lautan dan terikat besi. Kemudian 
dia bertanya tentang berita Nabi SAW, apakah telah keluar atau 
belum. Maka pandangan lebih tepat dikatakan, kisah Tamim belum 
diketahm oleh mereka yang mengatakan Ibnu Shayyad adalah Dajjal 
di aklur zaman. 

Adapun Umar, mungkin dipahami bahwa dia melakukan hal 
itu sebelum mendengar kisah Tamim, lalu dia mendengarnya dan 
tidak kembali lagi kepada sumpah tersebut. Sedangkan Jabir 
menyaksikan sumpah Umar di sisi Nabi SAW, lalu dia tetap 
berpegang kepada kejadian itu. Akan tetapi Abu Daud meriwayatkan 
dari A! Walid bin Abdullah bin Jami”, dari Abu Salamah bin 
Abdurrahman, dan Jabir, lalu disebutkan kisah Al Jassasah dan Dajjal 
sama seperti kisah Tamim, dia berkata: Al Walid berkata: Ibnu Abi 
Salamah berkata kepadaku, “Sesungguhnya dalam perkara ini terdapat 
sesuatu yang aku hafal.” Dia berkata, “Jabir bersaksi dia adalah Ibnu 
Shayyad.” Aku berkata, “Dia telah meninggal” Dia berkata, 
“Meskipun dia telah meninggal.” Aku berkata, “Sesungguhnya dia 
masuk Islam.” Dia berkata, “Meskipun masuk Islam.” Aku berkata, 
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“Sungguh dia masuk Madinah.” Dia berkata, “Meski dia masuk 
Madinah.” 

Ibnu Abi Maslamah namanya adalah Umar seorang periwayat 
yang diperbmcangkan, tetapi haditsnya hasan. Hadits ini bisa 
dijadikan sebagai sanggahan bagi yang mengatakan Jabir belum 
mendengar kisah Tamim. 


Ibnu Dagig Al Id telah membahas masalah tagrir (persetujuan 
Nabi SAW) di bagian awal kitab Syarh Al Ilmam, dia berkata, 
“Apabila diberitahukan di hadapan Nabi SAW tentang suatu urusan 
yang belum memiliki ketetapan hukum syar'i, apakah sikap diamnya 
Nabi SAW menjadi dalil persetujuan beliau terhadap kenyataan yang 
terjadi, seperti yang dialami oleh Umar dalam sumpahnya bahwa Ibnu 
Shayyad adalah Dajjal. Saat itu Nabi SAW tidak mengingkarinya, 
maka apakah tidak adanya pengingkaran itu menunjukkan Ibnu 
Shayyad adalah Dajjal, seperti yang dipahami Jabir darinya sehingga 
dia juga bersumpah demikian dan berpegang kepada sumpah Umar, 
ataukah diamnya Nabi SAW tersebut tidak menunjukkan seperti itu? 
Masalah ini perlu dicermati lebih tanjut.” i 

Dia berkata, “Menurutku, pendapat paling kuat bahwa 
diamnya Nabi SAW tidak memberi indikasi seperti itu, karena sisi 
pengambilan masalah ini adalah dipeliharanya dari menyetujui suatu 
yang tidak benar, dan ini terkait dengan kepastian akan kebatilan hai 
itu. Memang benar, persetujuan membolehkan sumpah atas hal itu 
berdasarkan dugaan kuat, karena tidak adanya kepastian tentang ilmu 
yang sebenarnya.” 

Namun tidak adanya kepastian akan kebenaran tidak 
berkonsekuensi apa yang didiamkan itu memiliki dua sisi yang sama. 
Bahkan bisa saja apa yang disebutkan dalam sumpah bertentangan 
dengan yang lebih utama. 


Al Khaththabi berkata, “Para ulama salaf berbeda pendapat 
tentang Ibnu Shayyad sesudah dia dewasa. Diriwayatkan bahwa dia 
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taubat dari perkataan itu dan meninggal di Madinah. Ketika mereka 
hendak menshalatinya maka wajahnya sengaja disingkap agar dilihat 
manusia dan dikatakan kepada mereka, “Saksikanlah .” 


An-Nawawi berkata, “Kisah Ibnu Shayyad sangat pelik dan 
urusannya cukup samar. Tetapi tidak diragukan lagi bahwa dia adalah 
salah satu Dajjal yang pernah ada, Secara zhahirnya, Nabi SAW tidak 
mendapat wahyu tentang dirinya sedikit pun. Hanya saja yang 
diwahyukan kepada Nabi SAW adalah ciri-ciri Dajjal di akhir zaman. 
Sementara pada Ibnu Shayyad terdapat ciri-ciri yang mirip dengan itu. 
Oleh karena itu, Nabi SAW tidak memberikan keputusan: tentang 
dirinya. Bahkan beliau bersabda kepada Umar, 45 s Si "35 Y (Tidak 


ada kebaikan bagimu membunuhnya). Mengetahui alasan-alasannya 
bahwa dia adalah muslim serta alasan-alasan lainnya, maka tidak ada 
dalil yang menjelaskan apa yang dia katakana. Sebab Nabi SAW 
hanya mengabarkan tentang sifat-sifat Dajjal ketika keluar di akhir 


"? 


Zaiilat. 


Dia berkata, “Di antara kandungan kisahnya adalah 
perkataannya kepada Nabi SAW, “Apakah engkau bersaksi bahwa aku 
adalah utusan Aliah?' Begitu juga perkatannya datang kepadanya 
yang benar dan yang dusta. Lalu perkataannya matanya tidur namun 
hatinya tidak tidur. Perkataannya lagi dia melihat singgasana di atas 
air. Serta sikapnya yang tidak enggan jika dirinya adalah Dajjal. 
Ditambah pernyataannya bahwa dia mengetahui Dajjal, mengetahui 
kapan dilahirkan dan tempat kelahirannya, serta dimana dia berada 
saat itu.” 


An-Nawawi berkata lagi, “Mengenai Islamnya, hajinya, dan 
Jihadnya, tak ada penegasan bahwa dirinya bukan Dajjal, karena bisa 
saja hidupnya berakhir dengan keburukan. Abu Nu'aim Al Ashbahani 
menyebutkan dalam kitab Tarikh Ashbahan keterangan yang 
menguatkan Ibnu Shayyad adalah Dajjal. Dia menyebutkan dari jalur 
Syubail bin Azrah, dari Hassan bin Abdurrahman, dari bapaknya, dia 
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berkata, “Ketika kami menaklukan Ashbahan, maka antara 
perkemahan kami dengan Yahudi terdapat 1 farsakh. Kami 
mendatanginya dan  memperhatikannya. Suatu . hari aku 
mendatanginya dan ternyata orang-orang Yahudi bernyanyi sambil 
memukul bunyi-bunyian. Aku menanyal sahabatku dari kalangan 
mereka dan dia berkata, “Pemimpin kami yang membawa kami 
menang atas orang-orang Arab telah masuk”. 


Aku kemudian tidur di sisinya di bagian atas rumah. Lalu aku 
shalat Subuh. Ketika matahari terbit tiba-tiba debu beterbangan dari 
arah perkemahan. Aku perhatikan ternyata seorang laki-laki memakai 
baju yang terbuat dari raihan. Sementara orang-orang Yahudi lalu 
bernyanyi dan memukul bunyi-bunyian. Ketika aku memperhatikan 
dengan baik ternyata laki-laki itu adalah Ibnu Shayyad. Dia masuk 
Madinah dan tidak kembali sampai saat ini.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, Abdurrahman bin Hassan aku tidak 
kenal. Sedangkan perrwayat lainnya adalah tsigah. 


Abu Daud meriwayatkan dengan sanad yang shahih dari Jabir, 
dia berkata, “Kamu kehilangan Ibnu Shayyad dalam peristiwa Al 
Harrah.” 


Disebutkan melalui sanad yang hasan seperti disitir 
sebelumnya maka dikatakan dia meninggal. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, ini melemahkan apa yang 
disebutkan sebelumnya bahwa Ibnu Shayyad meninggal di Madinah 
lalu mereka menshalatinya serta menyingkap wajahnya. Begitu pula 
riwayat Jabir ini tidak selaras dengan riwayat Hassan bin 
Abdurrahman, karena penaklukan Ashbahan terjadi di masa 
pemerintahan Jabir, seperti diriwayatkan Abu Nu'aim dalam kitab A41- 
Tarikh. Sementara peristiwa Al Harrah dengan masa wafatnya Umar 
sekitar 40 tahun, Mungkin pula dipahami bahwa kisah ini disaksikan 
oleh anak Hassan setelah penaklukan Ashbahan. Sehingga jawaban 
pada kalimat, “Ketika kami menaklukkan Ashbahan” tidak disebutkan 
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dalam kalimat. Seharusnya adalah, maka aku senantrasa 
mendatanginya. Lalu terjadilah kisah Ibnu Shayyad. Artinya, tidak 
terjadi kesamaan waktu antara penaklukan Ashbahan dengan 
masuknya Ibnu Shayyad ke Madinah. 

Ath-Thabarani meriwayatkan dalam kitab Al! Ausath dari 


5 35. 


hadits Fathimah binti Oais secara marfit', Og2el a RAS JEW Ol 


(Sesungguhnya Dajjal keluar dari Ashbahan). Lalu dimukil dari hadits 
Imarn bin Hushain ketika diriwayatkan oleh Imam Ahmad dengan 
sanad yang shahih dari Anas akan tetapi dengan redaksi, A34 y 


otg! (Dari Yahudi Ashbahan). 


Abu Nw'aim berkata dalam kitab Tarikh Ashbahan, 
“Yahudiyah termasuk salah satu wilayah di Asbahan. Hanya saja 
dinamakan Yahudiyah karena khusus dihuni orang-orang Yahudi. 
Keadaan tetap demikian hingga dijadikan sebagai kota oleh Ayyub bin 
Ziyad sang pemimpin Mesir di masa Al Mahdi bin Manshur. Ia 
kemudian ditempati kaum muslimin dan tersisa satu bagian darinya di 
tempati orang-orang Yah 

Adapun hadits yang diriwayatkan Muslim dani Abu Hurazrah 


Is 1 


secara marfu' dia bersabda, Ooo 3 NA UjA wi 5 yaaa JA (70 ribu 


orang Yahudi Ashbahan mengikuti Dajja). Barangkali yang dimaksud 
adalah Yahudiyah Ashbahan, yakni wilayah tersebut di atas, bukan 
berarti semua penduduk Ashbahan adalah Yahudi. Jumlah yang 
mengikuti Dajjal di antara mereka adalah 70 ribu. 


— Nw'aim bin Hammad (guru Imam Bukhari) menyebutkan pada 
pembahasan tentang fitnah beberapa hadits yang berkaitan dengan 
Dajjal dan peristiwa keluarnya. Apabila digabungkan kepada 
penjelasan sebelumnya di akhir pembahasan tentang fitnah maka 
menjadi satu biografi sempuna bagi Dajjal. Di antaranya, hadits yang 
diriwayatkan dan Jubair bin Nafir, Syuraih bim Ubaid, Amr bin Al 
Aswad, dan Katsir bin Murrah, mereka semua berkata, & 1-3 JW 
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WP ya ARI oa jr PR Tah Urat Hp ORA UN) OLI 
PP AT Gp OB dil ae Y3 Ale An bob OT Gb GD on 
JAS AAA Ab DA god La Va ajib da Tah G3 SA GS Ga 
Ai Oa 2 Op pe “ad (Dajjal bukan manusia, tetapi dia adalah 
syetan yang diikat dengan 70 lingkaran di sebagian pulau Yaman tak 
diketahui tempatnya, dia diikat oleh nabi Sulaiman atau selainnya. 
Apabila telah tiba masa kemunculannya maka Allah melepaskan di 
setiap satu tahun satu ikatan. Setelah muncul maka dia didatangi oleh 
orang-orang. lebar antara kedua telinganya 40 hasta, Diletakkan di 
hadapannya mimbar dari emas lalu dia duduk di atasnya. Dia diikuti 
kabilah-kabilan jin yang mengeluarkan untuknya perbendaharaan- 
perbendaharaan bumi). 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, keterangan ini tidak dapat 
dipadukan dengan keberadaan Ibnu Shayyad sebagai Dajjal. 
Barangkali mereka itu meski sebagai periwayat-periwayat tsigah 
namun mereka menerimanya dari sebagian ahli kitab. 


Abu Nu'aim meriwayatkan pula dari jalur Ka'ab Al Ahbar 
bahwa Dajjal dilahirkan ibunya di salah satu wilayah Mesir.” Dia 
berkata, “Masa antara kelahirannya dan kemunculannya adalah 30 
tahun. Beritanya senantiasa disebutkan dalam Taurat dan Injil. Hanya 
saja ia terdapat dalam sebagian kitab-kitab para nabi.” 


Berita ini lebih tepat dikatakan tidak benar. Sebab hadits 
shahih mengatakan bahwa setiap nabi sebelum kita telah memberi 
peringatan kepada kaumnya tentang Dajjal. Lalu keberadaannya 
dilahirkan sebelum kemunculannya dalam tempo tersebut 
bertentangan dengan keberadaannya sebagai Ibnu Shayyad. Begitu 
pula keberadaannya yang terikat di salah satu pulau di tengah lautan. 


Ibnu Washif (sejarawan) mengatakan, Dajjal adalah anak 
Syagg salah seorang tukang ramal terkenal. Dia berkata pula, “Bahkan 
Dajjal adalah Syagg itu sendiri. Allah memberi tangguh atasnya. 
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Ibunya berasa! dari bangsa jin yang menyukai bapaknya lalu 
menghasilkan anak. Syetan pun melakukan beberapa keajaiban 
baginya sehingga diambil oleh Sulaiman dan ditahan di suatu pulau. 


Keterangan ini juga lemah. Cara menyatukan antara hadits 
Tamim dan keberadaan Ibnu Shayyad sebagai dajjal, bahwa Dajjal 
yang sebenarnya adalah apa yang dilihat oleh Tamim dalam keadaan 
terikat. Sedangkan Ibnu Shayyad adalah syetan yang menampakkan 
diri dalam bentuk Ibnu Shayyad pada masa tersebut hingga ia pergi 
menuju Asbahan lalu menghilang bersama pasangannya. sampai 
datang waktu yang ditetapkan Allah untuk keluar. Oleh karena urusan 
ini demikian samar, maka Imam Bukhari melakukan tarjih 
(menguatkan salah satunya). Dia membatasinya dengan hadits Jabir 
dari Umar tentang Ibnu Shayyad dan tidak menyebutkan hadits 
Fathimah binti Oais tentang kisah Tamim. Sebagian menyangka 
bahwa Imam Bukhari memandang hadits itu gharib (ganjil) sehingga 
menolaknya. Tetapi yang benar bahwa hadits tersebut diriwayatkan 
pula oleh Abu Hurairah, Aisyah, dan Jabir. 

Sementara hadits Abu Hurairah diriwayatkan oleh Imam 
Ahmad dari Amir Asy-Sya'bi, dari Al Muhriz bin Abi Hurairah, dari 
bapaknya, dan diriwayatkan pula oleh Abu Daud secara ringkas, serta 
Ibnu Majah sesudah riwayat Asy-Sya'bi dari Fathimah. 

Asy-Sya'bi berkata, “Aku mendapati Al Muhriz , lalu dia 
menyebutkannya. Abu Ya'la meriwayatkannya pula melalui jalur lain 
dari Abu Hurairah, dia berkata, Ab PE Ng Ie kt Ko 3 $ ga 
Pa (Nabi SAW berdiri di atas mimbar dan bersabda, “Tamim 


menceritakan kepadaku.” Lalu beliau melihat Tamim di salah satu 
bagian masjid maka beliau bersabda, “Wahai Tamim, ceritakan 
kepada manusia apa yang engkau ceritakan kepadaku. ") 
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Setelah itu disebutkan redaksi hadits selengkapnya dan di 


dalamnya disebutkan, Ia padan Kab SIG Taka dojaa IA UI 5 
(Ternyata saya mendapati seorang yang kedua lubang hidungnya 
besar dan salah satu dari kedua matanya tertutup daging). Di 
dalamnya disebutkan pula, Ytb3 455 Yi sel (gadi G3 03 (Sungguh 
aku akan menjelajahi bumi dengan kedua kakiku ini kecuali Makkah 
dan Thaaba). 


Hadits Aisyah tentang ini dinukil dari Asy-Sya'bi dia berkata, 
“Kemudian aku bertemu Al Oasim bin Muhammad, dia berkata, “Aku 
bersaksi kepada Aisyah, bahwa dia menceritakan kepadaku seperti 
yang diceritakan kepadamu oleh Fathimah binti Oais.” 


Sedangkan hadits Jabir diriwayatkan Abu Daud melalui sanad 
yang hasan dari Abu Salamah, dari Jabir, dia berkata: (exe &i Jaw JL 
LA Seleb ES AB Urin UAN CAR AN Pali AE op DA mela Alb at 
Kaban MA GAN DU Vera Ia H (Rasulullah SAW bersabda di 
suatu hari di atas mimbar, bahwa ketika orang-orang sedang berlayar 
di lautan, maka mereka kehabisan bekal. Tiba-tiba tampak oleh 
mereka sebuah pulau, akhirnya mereka mendatanginya untuk 
mendapatkan berita, di tempat itu mereka ditemui Jassasah (hewan 
yang memata-matai dan mengumpulkan berita tentang dajjal)). 


Setelah itu disebutkan hadits selengkapnya dan di dalamnya 
terdapat pertanyaan untuk mereka tentang kurma Baisan. Ada yang 
mengatakan juga bahwa Jabir bersaksi bahwa dia adalah Ibnu 
Shayyad. Aku (Abu Salamah) berkata, “Dia sudah meninggal.” Dia 
berkata, “Meskipun sudah meninggal.” Aku berkata, “Dia masuk 
Islam.” Dia berkata, “Meskipun dia masuk Islam.” Aku berkata, “Dia 
telah masuk Madinah.” Beliau berkata, “Meskipun dia telah masuk 
Madinah.” 

Dalam perkataan Jabir terdapat isyarat bahwa urusan Dajjal 
sangat samar. Bisa saja apa yang tampak dari urusannya saat itu tidak 
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menafikan apa yang akan terjadi darinya sesudah keluar di akhur 
zaman. Imam Ahmad meriwayatkan hadits Abu Dzar, ':£ Hi og 
GA ad AA Taat AA Oia GIA IA Ya ae AO ip (Bahwa aku 
bersumpah sepuluh kali untuk mengatakan Ibnu Shayyad adalah 
Dajjal, lebih aku sukai daripada bersumpah satu kali untuk 
mengatakan bahwa dia bukan Dajjal). Sanad riwayat ini shahih. 
Dinukil juga dari Ibnu Mas'ud riwayat yang serupa, hanya saja dia 
mengatakan, Mm (tujuh kali) sebagai ganti Hp "&£ (Sepuluh kali). 
Riwayat Ibnu Mas'ud ini dikutip Ath-Thabrani. 


Dalam hadits ini terdapat keterangan yang membolehkan 
bersumpah atas suatu dugaan yang kuat. Di antara gambarannya yang 
disepakati para ulama madzhab Syafi'i dan yang mengikuti mereka. 
Jika seseorang menemukan tulisan tangan bapaknya yang dikenalinya, 
bahwa dia memiliki harta pada seseorang, dan kuat dugaannya hal itu 
benar, jika dia menuntutnya dan disuruh bersumpah, maka dia boleh 
bersumpah dengan tegas bahwa dirinya berhak mendapatkan harta itu 
dari orang tersebut. 


24, Hukum-hukum yang Diketahui Berdasarkan Dalii, dan 
Bagaimana Indikasinya serta Penafsirannya 


a 


PE 05 JA da ab Ie PA 
Jah GANGA B3 Jia Yak Yah IE SP Se A3 AS 
IT KEY ET Y JB LA op bh ERA EA 
SR te 2 Int Alan an laa Jo Arun 


(Pu 


Pi 
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Nabi SAW telah mengabarkan masalah kuda dan lainnya. 
Kemudian ditanya tentang keledai, maka beliau menunjukkan mereka 
kepada firman Allah, “Barangsiapa mengerjakan kebaikan sebesar 
dzarrah niscaya dia melihatnya.” Nabi SAW kemudian ditanya 
tentang dhabb (kadal) maka beliau berkata, “Aku tidak memakannya 
dan tidak pula mengharamkannya.” Dhabb telah dimakan di atas 
tempat makan Nabi SAW sehingga Ibnu Abbas berdalil dengan “itu 
bahwa ia tidak haram. | 


. 
7 or 3 . 
- 


JG Ia ala SI Io 3 Ian OBB AN ap IYA S3 
Sg CE Ong 33 IEh ie jaan Al Ea 3 Ja 
Soni rp BUM jl gal IR dal 
AI F3 DE TS NG FAN Ia UB eh 3 Hei 
ES AN BIT LS ana TA HE ih as 
nb 3 DS oa Hi Ad dp Ea LAS A0 OP NY, 
1 G3 Ii (Ui ES ain J0 AL JAN lb ah 
IA gai 20 GAS edan Ja ind gb Wb Ih lab, 
GG AAN gp ai PAN JI IA YA Sy US 
3 Jl Kak Dad) sial GILA KMI oa v 3 “le Kg 
GEA dm Jak 39 GG 

7356. Dari Abu Hurairah RA, bahwa Rasulullah SAW 
bersabda, “Kuda itu diperuntukkan bagi tiga orang: untuk satu orang 
pahala, untuk satu orang sebagai penutup, dan atas satu orang 


adalah dosa. Adapun yang baginya pahala adalah laki-laki yang 
mengikat kuda di jalan Allah, lalu dia memperpanjang untuknya di 
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padang rumput atau di kebun, dan apa yang ditimpa dari talinya di 
padang rumput atau kebun iru maka dia memperoleh kebaikan- 
kebaikan. Sekiranya dia memutuskan talinya lalu kuda itu merumput 
sekali atau dua kali, maka bekas-bekasnya serta kotoran-kotorannya 
adalah kebaikan-kebaikan baginya. Sekiranya kuda itu lewat di 
sungai lalu minum darinya dan dia tidak sengaja memberi minum 
kudanya, maka itu juga adalah kebaikan-kebaikan baginya, dan ia 
bagi laki-laki itu menjadi pahala. Seorang laki-laki yang mengikatnya 
karena merasa cukup dan memelihara kehormatan diri serta tidak 
melupakan hak Allah pada kuda tersebut dan tidak pula 
tunggangannya maka ia baginya menjadi penutup. Dan seorang laki- 
laki mengingatnya karena angkuh dan riya (pamer), maka ia baginya 
menjadi dosa.” 


Rasulullah SAW pernah ditanya tentang keledai maka behau 
bersabda, “Allah tidak menurunkan tentangnya kecuali ayat dan luas 
cakupan ini, “Barangsiapa mengerjakan kebaikan sebesar dzarrah : 
niscaya dia melihatnya, dan barangsiapa mengerjakan keburukan 
sebesar dzarrah niscaya dia melihatnya.” 


SS PS 3 lag Ka oo BI At aa ol in 3 
GS Ap YP Kuah Kop yisU JB Ga Jai 
AI 3 da daa bp 16 ci Ia G Va 
PP aa Na ha Pe Ia ta Ia 0 in ttus 
Say Ko J3 hy SI 23 TE IG ta 

sung aan 


7357. Dari Aisyah, bahwa seorang perempuan pernah bertanya 
kepada Nabi SAW tentang haid, bagaimana mandi suci dari haid? 
Beliau bersabda, “Ambillah sobekan kain yang diberi minyak wangi 
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lalu bersucilah dengannya.” Perempuan itu berkata, “Bagaimana aku 
bersuci dengannya wahai Rasulullah?” Nabi SAW bersabda, 
“Bersucilah.” Perempuan itu berkata, “Bagaimana aku bersuci 
dengannya wahai Rasulullah?” Nabi SAW bersabda, “Berwudhulah 
dengannya.” Aisyah berkata, “Aku mengetahui apa yang diinginkan 
Rasulullah SAW, maka aku menarik perempuan itu dan 
mengajarinya.” 


5 -& A 


Ian ed SAM pp gi me ah Ki AO dl AP oa 
ing lea da HB Sr EM Cot Uas, Us ah la 
Ia Ae de alan Ji DA sa Jeje 

Aa age Jeju 


7358. Dari Ibnu Abbas, bahwa Ummu Hufaid binti Al Harits 
5 Hazn menghadiahkan kepada Nabi SAW minyak samin, mentega, 
dan dhabb (kadal). Nabi SAW mengajak untuk memakan makanan itu 
'alu dimakanlah di tempat makan Nabi SAW. Namun Nabi SAW 
meninggalkan memakannya seperti merasa jijik terhadapnya. 
Sekiranya makanan itu haram tentu tidak dimakan di atas tempat 
makan beliau dan beliau tidak pula memerintahkan untuk 
memakannya. : 


S3 IT aja Ang IE Ie IU JB Io AG 3 


3 ae "3 e 


5 0 SAN Utah JIN SAI Kai 


er A9 


Sh an SB ia Hop Ii Hah Ha 
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HP Pa. 


MEA yak Jl Wi MAY BJL Ipad Ip G3 Ca 3 Ga 
PE Ai ega an oi daa 


Pai 


“8g 


ae Si SS Haa A3 AR Hg op pb J8, 
5 e . #A sg Kg ma 
BGAN IP ah PSM Oa Ta op GP Uli 


7389. Dari Jabir bin Abdullah, dia berkata: Nabi SAW 
bersabda, “Barangsiapa makan bawang merah atau bawang putih 
maka sebaiknya menjauhi kami atau menjauhi masjid kami dan duduk 
saja di rumahnya.” Dan didatangkan kepada Nabi SAW badr —Ibnu 
Wahb berkata: Maksudnya piring besar— berisi sayur baguul (sejenis 
petai). Beliau kemudian mencium aroma tidak sedap. Beliau lalu 
bertanya tentangnya maka diberitahukan bahwa ada baguul padanya. 
Beliau bersabda, “Dekatkanlah ia.” Mereka pun mendekatkannya 
kepada sebagian sahabat-sahabat yang ada bersamanya. Ketika 
melihatnya, beliau enggan memakannya dan bersabda, “Makanlah, 
sungguh aku bermunajat dengan yang kamu tidak ajak bermunajat. ” 


Ibnu Ufair berkata: Dari Ibnu Wahab, “Satu piring berisi 
sayur.” Al-Laits dan Abu Shafwan tidak menyebutkan dari Yunus : 
tentang kisah piring. Aku tidak tahu apakah ia berasal dari perkataan 
Az-Zuhri atau bagian dari hadits. 


Be 3. 


IN Ing Air Of aga A ala Ii AP ui dab Lp 
5 ia Al ag ap g EK al da Ja 
SAI KA Asngas mam kaan 


“3 #3 
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7360. Dari Muhammad bin Jubair, bahwa bapaknya Jubair bin 
Muth'im mengabarkan kepadanya, seorang perempuan datang kepada 
Rasulullah SAW dan berbicara dengannya tentang sesuatu, maka 
Rasulullah SAW memerintahkan suatu perintah kepadanya. 
Perempuan itu berkata, “Bagaimana pendapatmu jika aku tidak 
mendapatimu?” Beliau bersabda, “Jika engkau tidak mendapatiku 
maka datanglah kepada Abu Bakar.” 


Al Humaidi menambahkan dari Ibrahim bin Sa'ad, “Seakan- 
akan maksudnya adalah kematian.” 


Keterangan Hadits: 


(Bab hukum-hukum yang diketahui berdasarkan dalil). 
Demikian redaksi yang dinukil oleh kebanyakan periwayat. Dalam 
riwayat Al Kasymihani menggunakan kata “dalil? dalam bentuk 
tunggal. Sedangkan dalil adalah sesuatu yang membimbing kepada 
tujuan. Pengetahuan tentang dalil berkonsekuensi adanya yang 
diindikasikannya, Makna dasarnya dalam bahasa adalah membimbing 
orang yang menginginkan tempat menempuh jalan yang 
menyampaikan kepadanya. i 


Dalaalah atau dilaalah dalam pengertian syariat adalah 
bimbingan kepada hukum sesuatu secara khusus yang tidak ada 
nashnya secara khusus. Namun ia masuk dalam cakupan dalil lain 
secara umum, sehingga inilah makna dari kata dalaalah (indikasi). 
Sedangkan maksud kata, “dan penafsirannya”, adalah menjelaskannya, 
vaitu mengajarkan orang yang diperintah tentang tata cara apa yang 
diperintahkan kepadanya. Makna inilah yang diisyaratkan oleh hadits 
sedua dalam bab mi. 

Dari judul bab, dapat disimpulkan penjelasan tentang pendapat 
sang terpuji, yaitu yang diambil dari hadits yang dinukil akurat dari 
Nabi SAW, baik berupa perkataan maupun perbuatannya, secara 
tekstual maupun isyarat, termasuk istinbath (analisa hukum). 
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JAN HA Ong ale Kp S3 PG) (Nabi SAW telah 
mengabarkan tentang masalah kuda). Dia ingin mengisyaratkan 
hadits pertama dalam bab ini. Maksudnya, firman Allah dalam surah 
Az-Zalzatah ayat 7-8, 84 148 355 Jika Jak Lah ji (8 353 Ulik Jadi Ud 
(Barangsiapa mengerjakan kebaikan sebesar dzarrah pun niscaya dia 
akan melihat fbalasan/nya, dan barangsiapa yang mengerjakana 
keburukan sebesar dzarrah pun niscaya dia akan melihat 
fbalasanjnya) berlaku umum bagi pelaku dan perbuatannya. Ketika 
Nabi SAW menjelaskan hukum memelihara kuda serta keadaan 
pemiliknya, lalu beliau ditanya tentang keledai, maka beliau 
mengisyaratkan bahwa hukum keledai, hukum kuda, dan hukum 
lainnya, masuk dalam cakupan umum ayat itu. 


mai s6 aa Put ai ve AA 3333 (Nabi SAW ditanya tentang 
dhabb). Imam Bukhari ingin mengisyaratkan hadits ketiga dalam bab 


ini. Maksudnya, penjelasan hukum persetujuan Nabi SAW dan mi 


menghasilkan hukum pembolehan sampa didapatkan faktor luar yang 
memalingkannya kepada yang lain. 

Pada bab ini Inam Bukhari menyebutkan lima hadits, yaitu: 

— Pertama, hadits Abu Hurairah tentang kuda untuk tiga orang. 
Penjelasannya sudah dipaparkan pada pembahasan tentang jihad. 

Ke (Ditanya). Maksudnya, Nabi SAW. Nama penanya tentang 
itu mungkin adalah Ash-Sha'sha'ah bin Muawiyah paman dari Al 
Ahnaf At-Tamimi. Haditsnya dalam hal itu dirrwayatkan An-Nasa i 
dalam A:-Tafsir dan dinyatakan shahih oleh Al Hakim. Redaksinya, 
Si BA AIA Jtita JR G7  Kehath peag AP AN cela Gg Je C3 
ag ge Naa Kamal Yo Je bu —$5 yaadi 3 (Aku datang kepada 
Nabi SAW dan aku dengar beliau bersabda, “Barangsiapa 
mengerjakan kebaikan sebesar dzarrah niscaya dia akan melihat 


(balasan/nya —hingga akhir surah—. Beliau bersabda, “Aku tidak 
peduli bila tidak mendengar selainnya. Cukuplah bagiku, cukuplah 
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bagiku.” Ibnu Baththal menyebutkan dari Al Muhallab bahwa hadits 
ii adalah dalil yang menetapkan giyas. Tetapi pernyataan ini perlu 
ditinjan kembali seperti telah disitir ketika menjelaskan hadits ini pada 
pembahasan tentang jihad. Begitu pula saya telah mengisyaratkannya 
dalam bab pengajaran Nabi SAW terhadap umatnya. 


Kedua, hadits Aisyah RA yang diriwayatkan melalui Yahya, 
dari Ibnu Uyainah, dari Manshur bin Shaftyah, dari ibunya. Dalam 
nwayat Abu Dzar, Yahya disebutkan tanpa nasab, namun sikap Ibnu 
As-Sakan menunjukkan dia adalah Ibnu Musa Al Balkhi. Ini telah 
disyaratkan pada pembahasan tentang thaharah (bersuci). Al 
Kullabadzi dan orang-orang mengikutinya seperti Al Baihagi, 
menegaskan dia adalah Ibnu Ja'far Al Baikandi. 

yeah "& (Dari Manshur). Dalam riwayat: Abu Nu'aim dalam 
xtab Al Mustakhraj melalui Al Humaidi dan Abdurrahman (bapak 
dari Manshur tersebut) dikatakan bahwa dia adalah Ibnu Thaihah bin 
Al Hanits bin Thalhah bin Abi Thalhah bin Abdu Ad-Dar Al Abdari 
Al Hajabi, seperti yang telah dipaparkan pada pembahasan tentang 
said. Sementara yang tercantum di tempat ini adalah Manshur bin 
Abdurrahman bin Syaibah. Gurunya adalah kakek Manshur dari pihak 
Dunya, Sebab nama ibunya adalah Shafiyah binti Syaibah bin Utsman 
5in Abi Thalhah Al Hajabi. Atas dasar ini, maka harus dituliskan Ibnu 
Svaibah (bukan bin Syaibah) dan posisinya dalam kalimat disamakan 
Jengan kata Manshur bukan disamakan dengan kata Abdurrahman. 
Nampaknya, Al Karmani telah mencermati hal ini dengan baik. 
semudian Shafiyah dan bapaknya masih tergolong sebagai sahabat 
Nabi SAW. 


ala ae ai Ko S3 ata SAN of (Sesungguhnya seorang 
rerempuan bertanya pada Nabi SAW). Demikian redaksi yang dia 
sebutkan di awal, kemudian dia berpindah kepada sanad kedua. 


Muhammad bin Ugbah (guru Imam Bukhari) dalam sanad kedua 
adalah Asy-Syaibani yang nama panggilannya Abu Abdullah seperti 
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yang ditegaskan oleh Al Kullabadzi. Al Mizzi menyebutkan bahwa 
nama panggilannya adalah Abu Ja'far, seorang ulama Kufah. 


Abu Hatim berkata, “Dia tidak masyhur.” Tetapi pernyataan 
ini disanggah karena disamping Imam Bukhari, riwayatnya telah 
dinukil juga oleh Ya'gub bin Sufyan, Abu Kurarb, dan lain-lain serta 
dinyatakan tsigah oleh Mathin, Ibnu Adi, dan yang lam. 


Ibnu Hibban berkata, “Dia meninggal pada tahun 215 H.” ) 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, dia termasuk guru awal Imam 
Bukhari. Dia tidak memiliki riwayat dalam. kitab Shahih Bukhari 
selain di tempat ini seperti disebutkan A! Kullabadzi. Akan tetapi 
pernyataannya disanggah karena dia memiliki riwayat di tempat lain 
seperti disebutkan pada pembahasan tentang shalat Jum'at. Lalu satu 
lagi pada pembahasan tentang perang Al Murais1'. Kemudian ketiga 
haditsnya ini —dalam kutipan Inam Bukhari— memiliki pendukung. 
Imam Bukhari tidak pernah menukil haditsnya secara tersendiri. Akan 
tetapi beliau menyebutkan isi haditsnya di tempat ini sesuai dengan 
redaksinya. Redaksi Ibnu Uyainah telah disebutkan pada pembahasan 
tentang thaharah (bersuci). Sudah disebutkan pula bahwa nama 
perempuan yang bertanya adalah Asma' binti Syakal. Namun menurut 
sebagian ulama nama bapaknya selain itu seperti telah disebutkan 
bersama semua penjelasan haditsnya. 


Ibnu Baththal berkata, “Perempuan yang bertanya tidak 
memahami maksud Nabi SAW, karena dia belum mengetahui bahwa 
membersihkan tempat darah dengan sobekan kain disebut wadhu 
(bersuci) bila disertai penyebutan darah dan kotoran. Dikatakan 
seperti itu karena termasuk perkara yang jika diungkapkan secara 
terang-terangan akan membuat malu. Namun Aisyah memahami 
maksudnya, lalu dia menjelaskannya kepada perempuan itu apa yang 
belum dipahaminya. Kesimpulannya, pemahaman terhadap kalimat 
global terkait dengan faktor-faktor penjelasnya, dan pemahaman orang 
berbeda-beda dalam mengetahuinya. : 
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Para ulama ushul telah mendefinisikan mujmal (global) 
sebagai sesuatu yang tidak jelas indikasinya. Ia bisa terjadi pada kata 
tunggal seperti kata dl guruu' yang bisa bermakna suci dan haid 
sekaligus, bisa juga terjadi pada kalimat seperti kalimat “atau diberi 
maaf oleh orang yang ditangannya ada hak ikatan pernikahan”, dimana 
ia mencakup suami dan wali sekaligus. Termasuk dalam kata tunggal 
adalah nama-nama syar'i seperti firman Allah dalam surah Al Bagarah 
ayat 183, akad Kar BY (Diwajibkan atas kamu berpuasa). Ada 
yang mengatakan, ini adalah mujmal karena bisa mencakup semua 
puasa. Akan tetapi dijelaskan dengan finman Allah dalam surah Al 
Bagarah ayat 185, OLas, 45 (Bulan Ramadhan). Serupa dengannya 


hadits pada bab di-atas, yaitu sabda beliau SAW, #4 (Bersucilah). 


Penjelasannya disampaikan kepada perempuan bertanya berdasarkan 
apa yang dipahami Aisyah RA, dan beliau disetujui atas 
pemahamannya itu.” : 


Keriga, hadits Ibnu Abbas. 
155 & (Ummu Hufaid). Namanya adalah Hudzaifah binti Al 


Haritsah Al Hilaliyah, saudara perempuan Maimunah Ummul 
Mukminin, dan dia adalah bibi dari Ibnu Abbas serta bibi Khalid bin 
Al Walid. Nama ibu masing-masing dari keduanya adalah Lubabah. 


tpiy (Dan Adh-Dhabb). Kata adhabban adalah bentuk jamak 


dari kata dhabb. Dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan dengan 
hentuk tunggal. 


ia (Seperti jijik terhadapnya). Dalam riwayat Al 
sasymihani dengan redaksi, 2 (Terhadapnya). Demikian juga dalam 
redaksi, IS PG (Dimakan). Penjelasan hadits wu sudah dipaparkan 


sada pembahasan tentang makanan. 


Keempat, hadits Jabir tentang makan bawang mereka dan 
Sawang putih. : 
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said, (Hendaklah duduk). Dalam riwayat Al Kasymihani, “ 
LSI (Atau hendaklah duduk). 

bk udh SA JW AG IA, (Didatangkan badr, Ibnu Wahb 
berkata: Maksudnya piring besar). Bagian ini dinukil secara maushul 
melalui jafur yang disebutkan di awal hadits. 


Pa 
PA ME ar 


hah OS artberoi yan d! Ba (Mereka mendekatkannya kepada 
sebagian sahabat-sahabat beliau yang hadir bersamanya). Ini dinukil 


# 
24 


dari segi maknanya, karena redaksi Nabi SAW adalah, Dal «3 Ru 
(Dekatkan ia kepada Abu Ayyub). Seakan-akan periwayat tidak ingat 
nama orang yang dimaksud sehingga cukup disebutkannya secara 
garis besar. Kalau dikatakan Nabi SAW tidak menentukan salah satu 
sahabatnya maka di sini terjadi pengalihan. Sebab seharusnya adalah, 
kepada sebagian sahabatku. Hal ini memperkuat bahwa kalimat ini 
berasal dari periwayat, yaitu redaksi sesudahnya, 4 CS (Yang hadir 
bersamanya). ) 

kaisi 8 s 3, Uli (Ketika beliau melihatnya tidak suka 
memakannya). Orang yang tidak suka di sini adalah Abu Ayyub. 
Dalam kalimat im terdapat bagian yang dihapus dimana seharusnya 
adalah, ketika beliau melihat Nabi SAW tidak mau makan dan 
diperintahkan didekatkan kepadanya, maka dia tidak suka 
memakannya. Atau mungkin disebutkan, ketika beliau melihatnya 
tidak makan sesuatu darinya maka beliau tidak suka memakannya. 
Seakan-akan Abu Ayyub berdali! dengan cakupan umum dari firman 
Allah dalam surah Al Ahzaab ayat 21, Fyel at Jyay SSI 8 
kenn (Sesungguhnya telah ada pada fdiri) Rasulullah itu suri teladan 
yang baik bagimu), untuk menunjukkan pensyariatan mengikuti beliau 
dalam segala perbuatannya. Ketika Nabi SAW tidak mau makan 
sayuran itu maka beliau pun tidak mau memakannya. Akhirnya, Nabi 
SAW menjelaskan kepadanya sisi kekhususan dirinya. Nabi SAW 
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bersabda, (#5 Y op Ri. (Sungguh aku bermunajat kepada yang 
Kamu tidak bermunajat kepadanya). 


Disebutkan dalam riwayat Muslim dari hadits Abu Ayyub, 
seperti sebelumnya dalam penjelasan hadits ini di bagian akhir 
pembahasan tentang shalat, sebelum pembahasan tentang Jum'at, s 


are G3 ul Li (Sungguh aku khawatir menyakiri sahabatku). 
Dalam riwayat Ibnu Khuzaimah disebutkan, “1 ASGYO “ya PA Si 
2 na Oa (Sesungguhnya aku malu terhadap malaikat Allah, tetapi 
ia tidak haram). 


Ibnu Baththal berkata, “Kalimat “dekatkanlah ia” adalah nash 
yang membolehkan makan. Demikian pula perkataan, “Sungguh aku 
bermunajat ...”.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, saya telah membahas apa yang 
saya sebutkan sebelumnya. 


Hadits ini dijadikan sebagai dalil tentang keutamaan malaikat 
atas manusia, tetapi ini perlu ditinjau lebih lanjut, sebab maksudnya 
adalah malaikat yang diajak berbicara oleh Rasulullah SAW saat turun 
membawa wahyu, dan kebanyakannya adalah Jibril. Adanya dalil 
yang menunjukkan keutamaan Jibril atas orang seperti Abu Ayyub 
adak menunjukkan bahwa malaikat lebih utama dari orang di atas 
dartpada Abu Ayyub. Terutama jika dia adalah seorang nabi. Tidak 
menjadi keharusan pula, adanya keutamaan sebagian individu atas 
sang lain, menunjukkan keutamaan jenis secara keseluruhan. 

as LA J8, (Ibnu Ufair berkata). Dia adalah Sa'id bin Katsir 
Sin Ufair, dinisbatkan kepada kakeknya, dia termasuk guru Imam 
Bukhari, dan dia telah menegaskan mendengar langsung dari gurunya 
TI di tempat-tempat yang telah saya sitir sebelumnya. Selain itu, dia 
Lengutip riwayat di tempat ini menurut redaksinya (Ibnu Ufair). Lalu 
Sa menyebutkan dari Ahmad bin Shalih yang dikutip di tempat ini 
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sebagian darinya dan ditambahkan di tempat itu dari Al-Laits dan Abu 
Shafwan, dan sebagian darinya lagi secara mu'aliag. Saya telah 
paparkan di tempat tersebut para periwayat yang menukil keduanya 
dengan sanad maushul. 


Kelima, hadits Jubair bin Muth'im yang diriwayatkan dari 
Ubaidillah bin Sa'ad bin Ibrahim, dari bapaknya dan pamannya, dari 
bapak keduanya, dari bapaknya, dari Muhammad bin Jubair. 
Pamannya adalah Ya'gub bin Ibrahim bin Sa'ad bin Ibrahim bin 
Abdurrahman bin Auf. 


Ad-Dimyathi berkata, “Ya'gub meninggal tahun 208 H, dan 
dia lebih muda dari saudaranya yang bernama Sa'ad. Riwayatnya. 
dinukil oleh Imam Bukhari dan tidak dikutip Imam Muslim. Namun 
keduanya sepakat mengutip riwayat saudaranya.” 

Sebagian yang menukil perkataannya mengira kata ganti pada 
kata "saudaranya? kembali kepada Ya'gub. Maknanya, Imam Bukhari 
dan Muslim sepakat mengutip riwayat Sa'ad. Kemudian mereka ini 
menyanggah karena kenyataan menyelisihinya. Akan tetapi yang" 
benar bukan seperti dugaannya, dan sanggahan im tidak berdasar, 
sebab kata ganti itu kembali kepada Sa'ad, dan yang disepakati Imam 
Bukhari dan Muslim untuk dikutip riwayatnya adalah Ya'gub. Kata 
ganti pada perkataannya itu kembali kepada yang terdekat yaitu Sa'ad, 
bukan Ya'gub yang mengutip riwayat mi darinya. Lalu bapak dan 
pamannya sama-sama menukil dari bapak keduanya. 


CA it ut (Bahwa seorang perempuan). Penjelasannya sudah 


dipaparkan pada pembahasan tentang keutamaan Abu Bakar Ash- 
Shiddig, dan bahwa perempuan ini tidak disebutkan namanya. 


ti Aa Serabi 515 (AI Humaidi menambahkan kepada kami 
dari Ibrahim). Maksudnya, sanad sebelumnya dan redaksi seluruhnya 
serta yang ditambahkan yaitu redaksi, Da ti YUI (Seakan-akan 
maksudnya adalah kematian). Telah disebutkan pada pembahasan 
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2. 


tentang keutamaan Abu Bakar Ash-Shiddig dengan redaksi, Gi 


Ana Up dip Gb YG Cp Kaban Lanadut (Al Humaidi dan 
Muhammad bin Abdullah menceritakan kepada kami keduanya 
berkata, Ibrahim bin Sad menceritakan kepada kami), lalu 
disebutkan redaksi selengkapnya, dan di dalamnya terdapat tambahan. 


Dari sini dapat disrmpulkan bahwa apabila Imam Bukhari 
mengatakan, (dia menambahkan kami' dan (dia menambahkan kepada 
kam?', begitu pula “dia menambahkanku' dan “dia menambahkan 
kepadaku', dan diikutkan padanya “dia berkata kepada kami' dan “dia 
berkata kepadaku', serta yang sepertinya, maka ia sama seperti 
perkataannya, “Diceritakan kepada kami”, dalam arti beliau mengutip 
riwayat itu dengan mendengar langsung dari gurunya. Sebab Imam 
Bukhari tidak memperbolehkan meriwayatkan dan sistim ijaazah 
(pemberian izin). Letak penolakan adalah ketika perkataan itu 
mengisyaratkan makna umum. Lalu ditemukan di tempat “dia 
menambahkan kepada kami' menggunakan redaksi “dia menceritakan 
kepada kami. Ini tidak menolak kemungkinan beliau 
memperbolehkan dalam ijaazah untuk dikatakan, “Dia berkata kepada 
kami” dan tidak memperbolehkan dikatakan, 'dia menceritakan 
kepada kami '. 

Ibnu Baththal berkata, “Nabi SAW berdalil dengan makna 
lahir perkataan perempuan itu, “Jika kamu tidak mendapatiku', bahwa 
maksudnya adalah kematian, maka beliau SAW pun 
memerintahkannya untuk mendatangi Abu Bakar, Seakan-akan 
pertanyaannya beriringan dengan suatu keadaan yang dipahami 
darinya hal itu, meski dia tidak tidak mengucapkan dengan lisannya.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, hal itulah yang dnsyaratkan dalam 
salur tersebut di tempat ini, dimana disebutkan, Dadi ai lt 
(Seakan-akan dia memaksudkan kematian). Namun perkataannya, op 


2x S (Jika aku tidak mendapatimu) lebih umum dari penafian 
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keadaan hidup dan keadaan mati. Sedangkan petunjuk kepadanya 
untuk mendatangi Abu Bakar sesuai dengan cakupan umum tersebut. 


Perkataan sebagian mereka, “Ini menunjukkan Abu Bakar 
adalah khalifah sesudah Nabi SAW”, maka pernyataannya benar, tapi 
hanya sebagai isyarat bukan pernyataan tekstual. Ia tidak bertentangan 
dengan penegasan Umar bahwa Nabi SAW tidak menunjuk pengganti. 
Karena maksudnya adalah penafian adanya pernyataan tekstual. 


Al Karmani berkata, “Kesesuaian hadits ini dengan judul bab, 
bahwa ia dijadikan dalil khilafah Abu Bakar. Kesesuaian hadits 
sebelumnya adalah dijadikan dalit bahwa malaikat terganggu oleh bau 
yang tidak sedap.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, pernyataan kedua ini perlu ditehti 
kembali, karena pada sebagian jalur hadits disebutkan, s36 Kjxah op. 
2 Kd SE Us (Sungguh malaikat terganggu oleh apa yang 
mengganggu anak keturunan Adam). Ini adalah hukum yang diketahui 
berdasarkan nash. Sementara judul bab adalah hukum yang diketahui 
berdasarkan istidlal (analisa dalil), Apa yang dikatakan tentang 
khriafah Abu Bakar, adalah pernyataan yang benar, berbeda dengan 
pernyataan kedua ini. Sedangkan apa yang aku isyaratkan tentang dalil 
Abu Ayyub tentang tidak disukainya makan bawang berdasarkan 
perbuatan Nabi SAW yang tidak mau memakannya, bahwa ia ditinjau 
dari. keumuman untuk meneladani beliau. Ini lebih dekat dari apa yang 
dikatakan. | 
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25. Sabda Nabi SAW, si53 12 JSI Ja Njlus Y “Jangan kamu 
bertanya tentang sesuatu kepada ahli kitab.” 


4 . 3 2 !8 Sasa 


NB GA Lp OS Ol Ig Sab Hi ad HP 
0 gal ” Tor @ 8, 2 Zx # ega 
3 UI aa US 9 ASI Jai LP Uja AN UAN 
DS ala 
1361. Dan Az-Zubri, Humaid bin Abdurrahman mengabarkan 
sepadaku, dia mendengar Muawiyah bercerita kepada sekelompok 
Ouraisy di Madinah, lalu disebutkan tentang Ka'ab Al Ahbar, maka 
dia berkata, “Sungguh dia adalah orang paling jujur di antara mereka 


yang menceritakan tentang ahli kitab, tetapi meski demikian kami 
tetap menemukan kedustaan pada dirinya.” 


BU AGAN SA ASI pel os UB IYA s5 
Ha ala Ah Ie 1 3 J3 P5 Ja SA an am 
aya 2 Ea ASI, Ah as Y, ASI Jt aa Y 

(SI Ig aa 


7362. Dari Abu Hurairah, dia berkata: Orang-orang ahli kitab 
siasa membaca Taurat dalam bahasa Ibrani, lalu mereka 
zenafsirkannya dalam bahasa Arab kepada pemeluk Islam. Maka 
Rasulullah SAW bersabda, “Jangan kamu membenarkan ahli kitab 
zan jangan pula mendustakan mereka, tetapi katakanlah, 'Kami 
seriman kepada Allah dan apa yang diturunkan kepada kami dan apa 
“ang diturunkan kepada kamu '.” 
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LA — — 215 1 RAM 


2-3 9. 


Ka VE ARA 3 yak 0 Na gi Mp 
ag Ip BII bi SS PPA Ja ojES 
apa 35, Kao Ca CE 2 ng sd 

53 PNJ Eat 13, 3 “ Ia AI 
2 ea 53 SAS US SES US a AN ale 
Sta Uji sea gp Se A5 cf, 2S ea 


7363. Dari Ubaidillah bin Abdiliah, bahwa Ibnu Abbas RA 
berkata, “Bagaimana kamu bertanya kepada ahli kitab tentang sesuatu 
sementara kitab kamu yang diturunkan kepada Rasulullah SAW lebih 
baru, kamu membacanya dalam keadaan murni tanpa ada campuran 
apa pun. Ia telah menceritakan kepada kamu bahwa ahli kitab telah 
mengganti kitab Allah dan merubahnya. Mereka menulis Al Kitab 
dengan tangan-tangan mereka dan mereka berkata ia berada dari Aliah 
untuk menukarnya dengan harga yang sedikit. Tidakkah mencegah 
kamu ilmu yang kamu dapat, untuk bertanya kepada mereka? Tidak, 
demi Allah kami tidak pernah melihat di antara mereka seseorang 
yang bertanya kepada kamu tentang apa yang diturunkan kepada 
kamu.” 


Keterangan Hadits: 

(Bab sabda Nabi SAW, "Jangan tanya ahli kitab tentang 
sesuatu. ”) Judul bab ini adalah redaksi hadits yang diriwayatkan oleh 
Imam Ahmad, Ibnu Abi Syaibah, dan Al Bazzar, dari hadits Jabir, 
bahwa Ibnu Umar datang kepada Nabi SAW membawa kitab yang 
didapatkannya dari sebagian ahli kitab, lalu Umar membacakannya 
kepada Nabi SAW, maka beliau SAW marah, lalu bersabda, $S&x 3 


an AA ata Da AS pa SAS dp St 3 Ki Ai 
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pe Ke ea Tea ea an aa aa aa Ke Se Ke en IT to ra 1 . —.—.u. 


3 Ti y! kang OS Lag ot “dpat ai SUN Sungguh aku telah 

membawa kepada kalian dalam keadaan putih bersih. Jangan kalian 
tanyai mereka tentang sesuatu, agar jangan sampai mereka 
mengabarkan kebenaran lalu kalian mendustakannya, atau kebatilan 
lalu kalian membenarkannya. Demi yang jiwaku berada di tangan- 
Nya, sekiranya Musa itu masih hidup, tidaklah layak baginya kecuali 
mengikutiku). 


Para periwayat hadits tergolong tsigah kecuali pada Mujalid 
terdapat kelemahan. Ai Bazzar meriwayatkan pula dari jalur Abdullah 
bin Tsabit Al Anshari, bahwa Umar menyalin lembaran Taurat, maka 
Rasulullah SAW bersabda, six 54 ASI Jal (YES Y (Jangan kalian 
bertanya sesuatu kepada ahli kitab). Namun dalam sanad-nya 
terdapat Jabir Al Ju'fi, seorang periwayat yang lemah. Imam Bukhari 
menggunakan redaksi ini sebagai judul bab karena kebenarannya telah 
dibuktikan hadits shahih. 


Abdurrazzag meriwayatkan dari jalur Huraits bin Zhahir dia 
berkata: padi Fall Ay Sok S Ab ASN gal PES un Ae ybs 


aan, 


Jet (Balai pikat ye (Abdullah berkata, “Jangan kalian bertanya 


sesuatu kepada ahli kitab, karena sesungguhnya mereka tidak bisa 
memberi petunjuk kepada kalian, bahkan mereka telah menyesatkan 
diri-diri mereka, bisa saja kamu mendustakan kebenaran atau 
membenarkan kebatilan.”) 


Sutyan Ats-Tsauri meriwayatkan melalui jalur ini dengan 
redaksi, Pa YA oi Fakes 33, AS pagi & 3 Pera op gi dai Pd y 


Ig. 2. 


Ia Be Y (Jangan kalian Pantanya tentang sesuatu kepada ahli 


titab, karena sesungguhnya mereka sekali-kali tidak memberi 
petunjuk kepada kalian, dan mereka telah sesat. Bisa saja kalian 
mendustakan kebenaran atau membenarkan kebatilan). Sanad riwayat 
ini memiliki derajat hasan. 
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Ibnu Baththal berkata mengutip dari Al Muhallab, “Larangan 
ini hanya berkenaan dengan menanyai mereka tentang apa yang tidak 
“memiliki nash, sebab syariat kita telah mencukupi. Jika tidak 
didapatkan nash maka menganalisa dalil! sudah mencukupi daripada 
menanyai mereka. Tetapi tidak masuk dalam larangan, menanyai 
mereka tentang berita-berita yang membenarkan syariat kita, serta 
berita-berita umat sebelumnya. Mengenai, firman Allah dalam surah 
Yuunus (10J ayat 94, 203 Ly we os 35 ya AA aah Ju (Tanyakanlah 


kepada orang-orang yang membaca Kitab sebelum kamu), maksudnya 
adalah orang yang beriman di antara mereka. Sementara larangan 
berkenaan menanyai orang-orang yang belum beriman. Mungkin juga 
perintah bertanya berkenaan dengan urusan-urusan tauhid, kerasulan 
Muhammad SAW, dan yang sepertinya. Sementara larangan 
berkenaan dengan yang lain.” i 


@Logil a ds" 3 (Abu Al Yaman berkata). Demikian redaksi yang 


disebutkan oleh semua periwayat, dan saya belum menemukan 
menggunakan redaksi, Bb (Diceritakan kepada kami). Abu Al 


Yaman sendiri adalah guru Imam Bukhari. Maka mungkin Imam 
Bukhari menerima hadits ini dari gurunya dalam majlis mudzakarah 
(pembahasan hadits) atau dia sengaja tidak menggunakan redaksi 
'menceritakan” karena ini adalah afsar yang tidak sampai pada 
sahabat. Mungkin juga ini termasuk riwayat yang tidak sempat dia 
dengar langsung dari gurunya. Kemudian saya dapati Al Ismail: 
meriwayatkan dari Abdullah bin Abbas Ath-Thayalisi, dari Imam 
Bukhari, dia berkata: Abu Al Yaman menceritakan kepada kami. 
Melalui jalur 1mi diriwayatkan pula oleh Abu Nu'aim, lalu dia 
menyebutkannya. Dengan demikian jelaslah hadits ini dia dengar 
langsung darinya dan kemungkinan kedua menjadi kuat. Selanjutkan 
saya mendapat: dalam kitab Ai-Tarikh Ash-Shaghir karya Imam 
Bukhari, dia berkata, Dadi 3 Wis (Abu Yaman menceritakan kepada 
kami). 
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PE! AP Cp bese (Humaid bin Abdurrahman). Maksudnya, 
Ibnu Auf. 


15 yaa ke (Dia mendengar Muawiyah). Maksudnya, 


bahwasanya dia mendengar Muawiyah. Penghapusan kata 
“bahwasanya' banyak terjadi dalam percakapan bahasa Arab. 


Hi up Wah (Sekelompok guraisy). Saya belum menemukan 
keteran gan tentang mereka. 

Hu, (Di Madinah). Maksudnya, ketika Muawiyah 
menunaikan haji di masa khilafahnya. 

koi u OS ol (Sungguh dia orang paling jujur). Dalam 
riwayat lain disebutkan, dat ya (Termasuk orang paling jujur). 


3g Ka 


SSI Jai aa Ogan ai Spa pa (Mereka yang 
menceritakan dari ahli kitab). Maksudnya, abli kitab sebelumnya, 
mencakup Taurat dan shuhuf. Dalam riwayat Adz-Dzuhali dalam 
kitab Az-Zuhriyaat dari Abu Al Yaman melalui sanad ini, “Mereka 
saling menceritakan.” 

Las ale Je (Mendapati kedustaan padanya). Maksudnya, 
pada sebagian yang dikabarkan kepada kami menyelisihi kenyataan. 
Ibnu At-Tin berkata, “Ini mimp dengan perkataan Ibnu Abbas 
berkenaan dengan Ka' ab tersebut, "Dia menggantinya sendiri sehingga 
terperumus dalam dusta?'. Maksud “mereka yang menceritakan” adalah 
orang-orang seperti Ka'ab yang berasal dari ahli kitab lalu masuk 
Islam. Mereka ini biasa menceritakan tentang ahli kitab. Demikian 
pula mereka yang mempelajari kitab-kitab mereka lalu menceritakan 
apa yang ada padanya. Barangkali mereka seperti Ka'ab, hanya saja 
Ka'ab lebih mendalam pengetahuannya di antara mereka, dan paling 
mengerti perkara yang mesti dihindari.” 
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Ibnu Hibban dalam kitab Arts-Tsigat berkata, “Maksud 
Muawiyah, dia (Ka'ab) terkadang salah dalam perkara yang 
dikabarkannya, bukan berarti Ka'ab adalah seorang pendusta. Hanya 
saja terdapat dalam kitab mereka kedustaan disebabkan mereka telah 
mengganti dan merubahnya.” 


Iyadh berkata, “Kata “dusta” itu bisa saja kembali kepada Al 
Kitab dan bisa juga kembali kepada Ka'ab serta kepada ceritanya. 
Meski tidak dimaksudkan menuduhnya sengaja berdusta. Sebab dusta 
tidak dipersyaratkan kesengajaan. Bahkan, artinya adalah 
mengabarkan sesuatu yang berbeda dengan kenyataan. Tentu saja ini 
tidak bermakna tuduhan dusta bagi Ka'ab.” 


Ibnu Al Jauzi berkata, “Maknanya, sebagian yang dikabarkan 
Ka 'ab tentang ahli kitab ternyata dusta, bukan berarti Ka'ab sengaja 
berdusta, karena Ka'ab sebenarnya termasuk sebaik-baik rahib. 
Namanya adalah Ka'ab bin Mati” bin Amr bin Oais, berasal dari 
keluarga Dzi Ra'in —dan sebagian mengatakan Dzi Kala'— Ai 
Himyari. Ada pula yang mengatakan selain itu tentang nama kakeknya 
dan nasabnya. Dia diberi nama panggilan Abu Ishag. Pada masa Nabi 
SAW, dia telah dewasa dan beragama Yahudi serta pandai tentang 
kitab mereka hingga disebut Ka'ab Jautan ilmu dan Ka'ab Al Ahbar. 
Dia masuk Islam di masa Umar dan sebagian mengatakan di masa 
khilafah Abu Bakar. Sebagian lagi mengatakan bahwa dia masuk 
Islam pada masa Nabi SAW dan hijrahnya terjadi lebih akhir, Tetapi 
pendapat pertama lebih masyhur. Sedangkan pendapat kedua 
dikemukakan oleh Abu Mushir dari Sa'id bin Abdul Aziz. i 


Ibnu Mandah mengutipnya dengan sarad-nya dari jalur Abu 
Idris Al Khaulani. Dia tinggal di Madinah dan turut dalam peperangan 
melawan bangsa Romawi di masa khilafah Umar. Selanjutnya dia 
pindah ke Syam di masa khilafah Utsman hingga meninggal pada di 
Himsh masih dalam masa pemerintahan Utsman tahun 32 atau 32 atau 
34 H. Namun kebanyakan menyebutkan tahun 32 H.” 








Ibnu Sa'ad berkata, “Ketika orang-orang menyebut nama 
Ka'ab kepada Abu Darda', maka dia berkata, “Sungguh pada putra 
seorang perempuan Hirnyar terdapat ilmu yang sangat banyak.” 


Sa'ad meriwayatkan dari jalur Abdurrahman bin Jubair bin 
Nutfair, dia berkata: Muawiyah berkata, “Hanya saja Ka'ab Al Ahbar 
adalah seorang ulama, sungguh dia memiliki ilmu seperti lautan, dan 
sungguh kami telah mengabaikannya.” 


Dalam kitab Tarikh Muhammad bin Utsman bin Abi Syaibah, 
dari jalur Ibnu Abi Dzi'b, batrwa Abdullah bin Az-Zubair berkata, 
“Tidak ada yang aku dapatkan sesuatu dalam kekuasaanku melainkan 
hal itu telah diberitakan kepadaku oleh Ka'ab sebelum itu terjadi.” 


Dalam bab ini Imam Bukhari menyebutkan dua hadits, yaitu: 


Pertama, hadits Abu Hurairah RA. 

BAU M1 jaki3 Wira 3GP OA SA Ja BG (Ahli kitab 
biasa membaca Taurat dalam bahasa Ibrani. lalu mereka 
menafsirkannya dengan bahasa Arab). Sudah disebutkan dengan 
sanad dan redaksi ini dalam tafsir surah Al Bagarah. Atas dasar ini 


maka maksud ahli kitab adalah Yahudi. Akan tetapi hukum ini berlaku 
umum dan mencakup Nasrani. 


2. AJ 


«3 ja Y3 Li Jai daa y (Jangan kamu membenarkan ahli 
kitab dan jangan mendustakan mereka). Ini tidak bertentangan dengan 
hadits pada judul bab, karena yang dilarang adalah bertanya dan di 
sini dilarang membenarkan dan mendustakan. Pada keadaan kedua ini 
dipahami untuk kondisi dimana ahli kitab yang memulai 
menyampaikan berita. Sudah disebutkan sisi larangan tentang 
membenarkan dan mendustakan dalam tafsir surah Al Bagarah. ) 


Kedua, hadits Ibnu Abbas yang diriwayatkan melalui Musa 
bin Ismail, dari Ibrahim, dari Ibnu Syihab, dari Ubaidillah bin 
Abdullah. Ibrahim yang dimaksud adalah Ibnu Sa'ad bin Ibrahim. 
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NP SI ja os us (Bagaimana kamu menanyai ahli 
kitab tentang sesuatu). Penjelasannya sudah dipaparkan pada 
pembahasan tentang kesaksian. Dalam riwayat Ikrimah dari Ibnu 
Abbas yang dikutip Ibnu Abi Syaibah dari kitab-kitab mereka 
disebutkan, ASI abi (Kitab paling baru). Dalam riwayat Ikrimah 


disebutkan, 44 IE Rar 2 dl LES SS. K3 (Sementara pada kamu 


kitab Allah yang merupakan kitab paling baru datang dari Allah). 
Penjelasan makna “paling baru' ini telah dibahas sebelumnya dan akan 
dijelaskan kembali. 


Sg yi (Tidak mencegah kamu). Ini adalah pertanyaan yang 
dihapus kata tanya berdasarkan apa yang sebelumnya pada 
pembahasan tentang kesaksian dengan redaksi, H3 FIT) y ui (Tidakkah 
menghalangi kamu). 

ala cP (Dari menanyai mereka). Dalam riwayat Al 
Kasymihani disebutkan dengan redaksi, (bala (Dari saling 
bertanya kepada mereka). 


26. Tidak Disukainya Perselisihan 


ale da SJ JB Jb JI SI KE yi AL 
ae pl JG A5 Naya Il 5 Ka LA ora AI 
Ya PEN AA pa. SA 


7364. Dari Jundab bin Abdillah Al Bajali, dia berkata: 
Rasulullah SAW bersabda, “Bacalah Al Our 'an selama hati kalian 
menyatu, apabila kalian berselisih, maka berdirilah darinya.” 


306 — FATHUL BAARI 





Abu Abdillah berkata, “Abdurrahman mendengar dari 
Sallam.” 


3. “ La OT A 8, v 0» 2 y ti p “81 ge. 
G3 db may dale Ml lho ai Jaw) ol AS ep ll ye 
#“ Ez “ SA. & on. om” “3 

AS Ju MS Nya ga Sala Sha ASUS le HA GC TA 


"2 Okhs wi Ca PAS TN OA LP Oa Hi AI J8, 2 
dn da Jo gp Aa 


71365. Dan Jundab bin Abdillah, bahwa Rasulullah SAW 
bersabda, “Bacalah Al Our 'an selama hati kalian menyatu, apabila 
kalian berselisih maka berdirilah darinya.” 


Abu Abdillah berkata: Yazid bin Harun berkata: Dari Harun 
Al A'war, Abu Imran menceritakan kepada kami, dari Jundab, dari 
Nabi SAW. 


HB da Je laa Jo jan u JB AP gp 
Ya PU Nih IG Abd 3 Ye ale, 
“te, SP ea Lp OI PAS JB ARI 


9. "Jr 


La Ha Leela: 2 Ja Ha, a SS Mena Ora 
Ani Je aa Jan Is KL 
Hip NN, Jati at UB Aa JB Upi 2 cahag 


aa 


PENA G ng ala di Lo 


FATHUL BAARI — 307 








oa de KN SO Ol Uu Aa AI OS al Lg Ju 
La TAS WI ad SG ad 1, ba deh dad S5 
Age KA 

7366. Dari Ibnu Abbas, dia berkata, “Ketika Nabi SAW 
menjelang wafat, dia berkata: —di rumah saat itu terdapat beberapa 
laki-laki, di antara mereka Umar bin Al! Khaththab—beliau bersabda, 
“Marilah aku tuliskan untuk kalian satu tulisan yang kalian tidak 
akan tersesat selamanya.” Umar berkata, “Sesungguhnya Nabi SAW 
sedang sakit parah dan pada kalian ada Al Our'an. Cukuplah bagi kita 
kitab Allah.” Maka terjadi perselisihan penghuni rumah. Mereka 
berseteru, sebagian mengatakan: Dekatkan padanya (alat tulis) agar 
Rasulullah SAW menulis untuk kalian tulisan yang kalian tidak 
tersesat sesudahnya, dan sebagian lagi mengatakan seperti pendapat 


Umar. Ketika mereka telah banyak ribut dan berselisih di sisi Nabi 
SAW maka beliau bersabda, “Berdirilah dariku.” 


Ubaidillah berkata: Ibnu Abbas biasa berkata, “Sungguh 
bencana di atas semua bencana, terhalangnya Rasulullah SAW 
daripada menulis tulisan itu untuk mereka disebabkan Pen dan 
kegaduhan mereka.” | 


Keterangan Hadits: i 

(Bab tidak disukainya perselisihan). Maksudnya, dalam 
hukum syariat, atau sesuatu yang lebih juas dari itu. Judul bab ini 
tidak tercantum dalam riwayat Ibnu Baththal sehingga haditsnya 
masuk kategori larangan dalam konteks pengharaman. Penjelasannya, 
hukum perintah untuk berdiri ketika berselisih dalam Al Ouran 
adalah anjuran, bukan mengharamkan membaca Al Our'an saat terjadi 
perselisihan. Pendapat yang lebih tepat adalah pernyataan jumbur dan 
ditegaskan Al Karmani, dia berkata di akhir hadits Abdullah bin 
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Mughaffal, “Inilah akhir yang ingin aku paparkan dalam kitab A4! 
Jami ' dari masalah-masalah ushuil fikih.” 


Pada bab ini Imam Bukhari menyebutkan tiga hadits, yaitu: 


Pertama, hadits Jundab bin Abdillah, dari Ishag, dari 
Abdurrahman bin Mahdi, dari Salam bin Muthi”, dari Abu Imran Al 
Jauni. Ishag yang dimaksud adalah Ibnu Rahawaih seperti yang 
ditegaskan Abu Nu'aim dalam kitab A4! Mustakhraj. 

CL Gak JI LG pam Mi xp jl JB (Abu Abdillah berkata 
“Abdurrahman —yakmi Ibnu Mahdi— mendengar Sallam,”) Sallam 
adalah Ibnu Abi Muthi'. Dia mengisyaratkan dengan hal itu apa yang 
dikutip pada pembahasan tentang keutamaan Al Our'an, dari Amr bin 
Ali, dari Abdurrahman, dia berkata, “Sallam bin Abi Muthi 
menceritakan kepadaku.” Pembicaraan ini tercantum dalam irwayat Al 
Mustamli saja. : 

Kedua, hadits Jundab bin Abdillah sama seperti di atas. 


Oia Gi dip Ju3 (Yazid bin Harun berkata). Bagian ini dinukil 
Ad-Darimi dengan sanad yang maushul dari Yazid bin Harun, tetapi 
dia mengatakan, “Dari Hammam.” Kemudian dia meriwayatkan dari 
Abu An-Nu'man, dari Harun Al A'war. Telah disebutkan pada bagian 
akhir pembahasan tentang keutamaan Al Our an penjelasan perbedaan 
atas Abu Imran di sapad hadits ini disertai penjelasan hadits. 


Al Karmam berkata, “Yazid bin Harun meninggal pada tahun 
206 H. Tampaknya, riwayat Imam Bukhari darinya adalah mu 'allag. 
Hai ini tidak tersembunyi bagi mereka yang mengetahui perjalanan 
hidup Imam Bukhari, sebab dia tidak melakukan perjalanan dari 
Bukhara kecuali setelah beberapa waktu setelah meninggalnya Yazid 
bin Harun.” 

yaa 2 ca dai HN, (Para penghuni rumah berselisih, 
mereka berseteru). Demikian redaksi yang tercantum dalam riwayat 
Abu Dzar, dan ia adalah tasfiran dari perselisihan. Sedangkan yang 
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lain menukil dengan redaksi, 's-xo, (Dan mereka saling berseteru) 


dengan tambahan kata “dan”, Demikian juga yang tercantum pada 
akhir pembahasan tentang peperangan. 


Ketiga, hadits Ibnu Abbas yang diriwayatkan melalui Ibrahim 
bin Musa, dari Hisyam, dari Ma'mar, dari Az-Zuhri, dari Ubaidillah 
bin Abdillah. 

ki X2 Jb (Ubaidillah berkata). Dia adalah Abdullah bin 
Utbah. Bagian ini dinukil dengan sanad yang maushul melalui jalur 
sebelumnya. Penjelasannya sudah dipaparkan pada pembahasan 


tentang ilmu di bagian akhir pembahasan tentang peperangan dalam 
bab “Wafatnya Nabi SAW”. 


27. Larangan Nabi SAW Bermakna Haram, Kecuali Jika 
Diketahui bahwa Itu Dibolehkan, Demikian Pula dengan Perintah 
: Beliau 


0 0P . .. "ic Ao 7 ae ” ” 1 ae Lah co, 
Hal (3 J3 bal J8 se 3 api AE tam 13 FO 
0... or an er AA. - 3 - 4 ad pa” Ga p - 
Ca aj Silim pA OP Lap Aap Pi IE oa Telat 2S, 

Seperti sabda beliau ketika mereka tahallul (keluar dari 
Ihram), “Datangilah perempuan-perempuan.” Jabir berkata, “Beliau 
tidak mengharuskannya atas mereka. Akan tetapi beliau menghalalkan 
perempuan-perempuan itu kepada mereka.” 

Ummu Athiyah berkata, “Kami dilarang mengikuti jenazah 
namun tidak mengharuskan kepada kami.” 
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7367. Dari Ibnu Juraij, dia berkata: Atha' mengabarkan 
kepadaku, aku mendengar Jabir bin Abdullah di antara orang-orang 


bersamanya, dia berkata, “Kami sahabat-sahabat Rasulullah SAW 
ihlal (ihram) untuk haji semata, tidak ada bersamanya umrah.” 


Atha' berkata: Jabir berkata, “Nabi SAW datang pada Subuh 
keempat dari bulan Dzulhijjah. Ketika kami datang maka Nabi SAW 
memerintahkan kami untuk tahallalul (keluar dari ihram). Beliau 
bersabda, “Datangilah perempuan-perempuan'.” 

Atha' berkata: Jabir berkata, “Beliau tidak mengharuskan 
kepada kami, tetapi menghalalkan perempuan-perempuan itu kepada 
mereka. Lalu sampai kepadanya bahwa kami berkata, “Ketika tidak 
ada jarak antara kita dengan Arafah kecuali lina hari, beliau 
memerintahkan kita untuk mendatangi perempuan-perempuan kita, 
maka kita datang ke Arafah sedangkan kemafuan kita meneteskan 
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madzi.” Dia berkata: Jabir kemudian mengisyaratkan tangannya 
seperti ini dan menggerakkannya. Rasulullah SAW berdiri dan 
bersabda, “Sungguh kalian telah tahu bahwa aku orang paling takwa 
di antara kalian kepada Allah, paling jujur, dan paling baik. Kalau 
bukan karena hewan kurbanku maka aku tahallul seperti kalian 
tahallul. Kalian hendaknya tahallul, kalau aku mengetahui sejak 
awal, akhir dari urusanku, maka aku tidak akan membawa hewan 
kurban.” Kami kemudian tahallul, mendengar, dan taat. 


Ig KA ie CAN GP GAN MA aa Sai gl 
Ui af TMS Ab AS AI 3 Je KI IX J5 Li 


La Lan AI 

7368. Dari Ibnu Buraidah, Abdullah bin Al Muzanni 
menceritakan kepadaku, dari Nabi SAW, beliau bersabda, “Shalatlah 
sebelum shalat Maghrib.” Beliau bersabda pada ketiga kalinya, “Bagi 
siapa yang mau.” Karena tidak suka bahwa orang-orang 
menjadikannya Sunnah. 


Keterangan Hadits: 

(Bab larangan Nabi SAW bermakna haram). Maksudnya, 
larangan yang berasal dari Nabi SAW harus dipahami ae 
pengharaman. 

EU Di bu (Kecuali diketahui bahwa itu dibolehkan). 
Maksudnya, berdksskkan indikasi kalimat atau faktor keadaan, atau 
adanya dalil lain yang menunjukkan hal itu. 


al 


IS, (Demikian pula perintahnya). Maksudnya, 


diharamkan menyelisihinya karena wajib berpegang dengannya 
selama tidak ada dalil yang menunjukkan anjuran atau fainnya. 
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Yel Ob Ud Fu (Seperti sabdanya, “Ketika mereka 
tahallul.”). Maksudnya, pada saat haji Wada”, ketika beliau 
memerintahkan mereka mengalihkan haji menjadi umrah, dan mereka 
fahallul dari umrah. Maksud dari perintah di sini adalah kata 
“Takukan', sedangkan larangan adalah kalimat “jangan Jakukan”. Lalu 
terjadi perbedaan tentang perkataan sahabat, “Rasulullah SAW 
memerintahkan kepada kami tentang ini” atau “melarang kami 
melakukan ini.” Pendapat paling kuat menurut mayoritas salaf adalah 
tidak ada perbedaan. Sebagian ulama ushul menjelaskan bentuk 
perintah secara rinci hingga 17 bentuk, dan larangan mencapai 8 
bentuk. Al Oadhi Abu Bakar bin Ath-Thayyib, menukil dari Malik 
dan Asy-Syaft'i, bahwa perintah pada keduanya adalah wajib, dan 
larangan bermakna haram, sampai ada dalil yang menyelisihinya. 


Ibnu Baththal berkata, “Ini perkataan jumhur. Sementara 
sejumlah ulama syaf''i dan yang lain berkata, “Perintah bermakna 
nadb (anjuran) dan larangan bermakna karahah (makruh), sampai ada 
dalil yang mewajibkan perintah itu, dan ada dalil yang mengharamkan 
larangan tersebut”. Kemudian sekelompok mereka memilih tawagguf 
(tidak berpendapat). Sebab rawagguf mereka adalah adanya perintah 
bermakna wajib, nadb (anjuran), ibahah (pembolehan), irsyad 
(bimbingan), dan yang Jain.” 

Dalil jumhur, adalah bahwa orang yang melakukan apa yang 
diperintahkan maka dia berhak mendapat pujian, dan orang yang 
meninggalkannya patut mendapatkan celaan, begitu pula sebaliknya 
dalam hal larangan. Firman Allah dalam surah An-Nuur ayat 63, 
II Dba keaai TS Gerai Ol OjI 2 Ulos Gili sihh (Maka 
hendaknya orang-orang yang menyelisihi perintah Rasul takut akan 
ditimpa cobaan atau ditimpa adzab yang pedih), mencakup perintah 
dan Jarangan. Ancaman di dalamnya menunjukkan pengharaman, baik 
dalam konteks “mengerjakan? maupun “meninggalkan”. 








sloni Lpa Panai (Datangilah perempuan-perempuan). Ini adalah 
pemberian izin kepada mereka untuk bersetubuh dengan istri-istri 
mereka, sebagai penekanan dalam perintah tahallul, karena 
berhubungan suami istri dapat merusak manasik. Dalam riwayat 
Hammad bin Zaid dari Ibnu Juraij pada pembahasan tentang 
persekutuan disebutkan, Ws (dl des 014 32 alan Uh (Beliau 
memerintahkan kami, maka kami menjadikannya sebagia umrah, dan 
kami halal mendatangi perempuan-perempuan kami). 


Pada bab mm Imam Bukhari menyebutkan beberapa hadits, 
yaitu: : 

Pertama, hadits Ummu Athuyah RA. : 

tra 2 jd d3 5 adi ea u Cg 23 ai SIG, (Ummu Athiyyah 
berkata, “Kami dilarang mengikuti jenazah dan tidak mengharuskan 
kepada kami.”) Hadits ini telah disebutkan secara maushul pada 
pembahasan tentang jenazah. Antara hadits ini dengan hadits Jabir 
terdapat perbedaan sebab. Kisah dalam riwayat Jabir berkenaan 
dengan pembolehan sesudah larangan, dan ini tidak menunjukkan 
kewajiban karena faktor tersebut. Akan tetapi maksud Jabir adalah 
mengukuhkan hal itu. Sementara kisah pada hadits Ummu Athiyyah 
adalah larangan sesudah pembotehan. Karena secara zhahir adalah 
haram, maka Ummu Athiyyah ingin menjelaskan kepada mereka, 
bahwa yang dimaksud Nabi SAW adalah bukan pengharaman. 
Sementara sahabat lebih tahu maksud riwayatnya dibanding yang lain. 
Penjelasan tentang itu sudah diulas panjang lebar pada pembahasan 
tentang pengurusan jenazah. 

Kedua, hadits Jabir bin Abdullah RA dari Al Makki bin 
Ibrahim, dari Ibnu Juraij, dari Atha', dan dari Muhammad bin Bakr Al 
Barsani, dari Ibnu Juraij, dari Atha'. i 


Imam Bukhari berkata dalam sanad hadits ini, “Al Makki bin 
Ibrahim menceritakan kepada kami, dari Ibnu Juraij, Atha' berkata: 
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Dan Jabir berkata: Abu Abdillah berkata: Dan Muhammad bin Bakr 
berkata: Ibnu Juraiy mengabarkan kepada kami, Atha' mengabarkan 
kepadaku, aku mendengar Jabir bin Abduilah. Perkataan, “dan Jabir 
berkata” ini dikaitkan dengan bagian kalimat yang tidak disebutkan, 
dan hal itu tampak dari apa yang sebelumnya di bab “Orang yang Ihlal 
(Ihram) di masa Nabi SAW seperti Ihlal Nabi SAW” pada 
pembahasan tentang haji. Selain itu, disebutkan juga dalam bab 
pengutusan Ali ke Yaman di bagian akhir pembahasan tentang 
peperangan, dimana dia mengutip melalui kedua sanad di tempat ini 
secara mu 'allag dan maushul. 

Adapun lafazhnya, 4054! lb pai Ol Up gl s6 A1 io Gal 
(Nabi SAW memerintahkan Ali RA agar tetap berada dalam 
ihramnya). Dia menyebutkan kisah ini kemudian berkata, “Jabir 
berkata, kami ihram untuk haji semata.” Sementara riwayat mu 'allag 
dinukil Al Ismaili secara maushul melalui jalur tersebut dari 
Muhammad bin Bakar. Dia menukil pula dari Yahya bin Al Oaththan, 
dari Ibnu Juraij. Riwayat Muhammad bin Bakar memberi pelajaran 
tentang penegasan mendengar langsung oleh Atha' dari Jabir. 
aan bi $ (Pada manusia bersamanya). Di sini terdapat 
pengalihan. Redaksi kalimat seharusnya disebutkan, 4 (Bersamaku). 
Demikian pula redaksi yang tercantum dalam riwayat Yahya Al 
Oaththan. 

Tab Lah Cd Cal modi melu $ Gl (Kami ihlal fihramj untuk 
haji semata tidak ada padanya umrah). Ini dipahami untuk permulaan 
mereka ihram. Kemudian terjadi pemberian izin memasukkan umrah 
kepada haji dan mengalihkan baj: kepada wunrah. Maka mereka berada 
pada tiga kelompok seperti yang dikatakan Aisyah, ay asu (al ca Co 
KD Ly Cap Gan dat 0 (Di antara kami ada yang ihram untuk haji, 
ada yang ihram untuk umrah, dan ada yang mengumpulkan 
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keduanya). Masalah itu telah dijelaskan pada pembahasan tentang 
haji. 

ae P sik2 JW (Atha" berkata dari Jabir). Ini dinukil secara 
maushul melalu dua jalur sebelumnya. 


yi . wu 


dal, ae (Subuh keempat). Telah disebutkan penjelasannya 
pada hadits Anas dalam bab yang disitir sebelumnya. 

Ti Ju -ih6 JB (Atha” berkata: Jabir berkata:). Ini adalah 
redaksi yang dinuki! secara maushul melalui jalur sebelumnya. 

ur aja ed. 9 (Beliau tidak mengharuskan kepada mereka). 


Maksudnya, dalam hal melakukan hubungan intim. Artinya, karena 
perintah tersebut hanya dalam konteks ibahah (pembolehan). Oleh 
karena itu Jabir berkata, “Akan tetapi perempuan-perempuan itu 
dihalalkan untuk mereka.” Sebelumnya telah disebutkan dalam bab 
tadi, AS (di :J8 Kes si NJG (Mereka berkata, “Tahallul yang 
mana?” Beliau bersabda, “Tahallul semuanya. ”) 

ya Y B5 ag Ui . S ui da W 3 (Sampai kepada 
beliau bahwa kami mengatakan, “Ketika tidak ada jarak antara kita 
dengan Arafah kecuali lima malam.”)' Maksudnya, awalnya malam 
Ahad dan akhirnya malam Kamis. Karena keberangkatan mereka dari 
Makkah di sore hari Rabu, lalu mereka menginap malam Kanus di 
Mina, mereka masuk ke Arafah hari Kamis. 

AA) Uye Wa "ass 3 ga (Kami kemudian datang ke Arafah 
sedangkan kemaluan kami meneteskan madzi). Dalam riwayat Al 
Mustamli disebutkan dengan redaksi, (-J! (Mani). Demikian juga 
redaksi yang diriwayatkan oleh Al Ismaili. Hal imi diperkuat oleh 
hadits yang disebutkan dalam riwayat Hammad bin Zaid dengan 


E- xi 


redaksi, laua “Jail s3. 2 s3 3! va Ta (Maka salah seorang kita 
berangkat menuju mina sedang kemaluannya meneteskan mani). 
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Disebutkan dengan kata Mina karena mereka menuju tempat itu 
sebelum berangkat ke Arafah. 


nara IKA buk “ale Jan (Jabir mengisyaratkan dengan 
tangannya seperti ini dan menggerakkannya). Maksudnya, 


memiringkannya. Dalam riwayat Hammad bin Zaid dengan redaksi, 
3 ta JW (Jabir melakukan dengan telapak tangannya). 


Maksudnya, mengisyaratkan dengan telapak tangannya. 

Al Karmani berkata, “Ini adalah isyarat tentang tetesan mani. 
Tetapi mungkin juga mengisyaratkan kepada tempat tetesan.” 

Dalam riwayat Al Ismaili disebutkan, 84 Jl AN JG pe Jk 
Ya (Jabir berkata, seakan-akan aku melihat kepada tangannya 
menggerakkannya). Ini mengandung kemungkinan isyarat itu dinukil 
langsung dari Nabi SAW. 

JS elu dle At Hp An Iyo AS (Rasulullah SAW berdiri dan 
bersabda). Dalam riwayat Hammad ditambahkan, o! sa Ju Kas 
IS NS O Ss List (Berkhutbah dan bersabda, “Telah sampai padaku 
bahwa beberapa kaum mengatakan begini dan begitu”) 

Kep ad s5 wi AS la 33 (Sungguh kamu telah mengetahui 
bahwa aku adalah orang yang paling bertakwa kepada Allah dan 
paling jujur). Dalam riwayat Hammad disebutkan, &$ Bi Fi UY 3, 
et (Demi Allah, aku lebih baik dan lebih bertakwa kepada Allah di 
antara mereka). 

Dai KS lal aa Yi3 (Kalau bukan karena hewan 
turbanku maka aku akan tahallul seperti kalian tahaltul). Dalam 
iwayat Al Ismaili disebutkan dengan redaksi, MN (Sungguh aku 


selah tahallul). Demikian pula sebelumnya dalam bab wmrah tar'im, 
dan Habib Al Mu'allim, dari Atha', dari Jabir. Penjelasan hadits ini 
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sudah disebutkan di tempat itu, hanya saja tidak dicantumkan padanya 
perkataan Jabir secara lengkap dan tidak pula khutbah. 


Ilsd (Hendaklah kalian tahallul). Demikian redaksi yang 
terdapat di tempat ini dengan menggunakan kalimat perintah. 

bt, Katana tadi (Kami kemudian tahallul, mendengar, dan 
taat). Dalam riwayat Al Ismaih disebutktan, Ul-4 (Maka kami 
melakukan tahallul). 


Ketiga, hadits Abdullah Al Muzani yang diriwayatkan melalui 
Abu Ma'mar, dari Abdul Warits, dari Al Husain, dari Ibnu Buraidah. 
Abdul Warits yang dimaksud adalah Ibnu Sa'id, dan Husain adalah 
Ibnu Dzakwan Al Mu'altim seperti disebutkan dalam riwayat Al 
Ismaili. Ibnu Buraidah adalah Abdullah. Sedangkan Abdullah Al 
Muzanij adalah Ibnu Mughaffal. Seperti dijelaskan pada pembahasan 
tentang shalat. Al Ismaili menjelaskan sebab sehingga dicukupkan 
pada perkataannya, “dari Abdullah” tanpa menyebutkan bapaknya. 
Dia meriwayatkannya dari jalur Muhammad bin Ubaid bin Hassan, 
dari Abdul Warits dia berkata padanya, “Dari Abdullah bin Al 
Muzani”, sama seperti di tempat ini. Dia berkata pula, “Aku 
menuliskannya lalu lupa. Aku tidak tahu apakah Ibnu Mughatfal atau 
Ibnu Ma'gil.” 


Penjelasan hadits ini sudah disebutkan dalam bab berapa jarak 
antara adzan dan gamat pada pembahasan tentang shalat. 
Hubungannya dengan judul bab di atas terdapat pada bagian akhirnya, 
yaitu redaksi, s& xye! (Bagi siapa yang mau). Di dalamnya terdapat 
isyarat bahwa hakikat perintah adalah wajib. Oleh karena itu, dia 
mengiringinya dengan perkara yang menunjukkan pilihan antara 
melakukan dan meninggalkan. 

Ha Hi Unlan oi za (Karena khawatir orang-orang 
menjadikannya Sunnah). Maksudnya, suatu keharusan yang tidak 
boleh ditinggalkan, atau Sunnah rawatib yang tidak disukai jika 
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ditinggalkan. Artinya, bukan Sunnah yang merupakan kebalikan 
wajib, seperti yang telah disebutkan. 


28. Firman Allah, -9 jatah cet SIA Bal “Sedang urusan 
mereka diputuskan dengan musyawarah antara mereka.” (Os. Asy- 


Syuuraa (42): 38) “Dan bermusyawarah dengan mereka dalam 
urusan itu.” (Os. Aali “Imraan (31: 159) 


Bp EP ap Ah 3 A 35 aa oh 
Sp EA AI aa Ie oto IN 
Pe Ud 3: at PS ME ag ee Io A 363 
Ing ea 3 Ji IA ju 33 t Us ea ON 
sa & Si Se NIA FE 1063 Fa 
IA Aa Tb sy Jala ai bah Ga 

AA AA IR HE NA Ig Ia BA alas ora 
Jah Aa MEN Opal Ta da Jo AE 
Ti ? MI am, ha Lela | Ni , Ai 3 Jali 
J6 Si Ala ag: Ie Le Pa sial 2 S3 
- Si Ia JG AI JAd Tt 21 IS NS A3 1 


Ai 


Bp SY OS Pa Ap as Oi LA ian Para 


k ia ia v ANA ehela La 2 Nabi ai Yi 39 


0 0 AO 


II Ro Apn HIU OB La NA, KA Ju 23 











SS SN Hoya AKA Hb 3 Ab BE ag aa 
NAN KAB dd BAM Io SIA 2s 
ale IA IE, AS, si Ia BE 


(3 Pj Y 4S as 5) getah Pt» AN 2 286 433 IA ) 
Ie EMAS Us BE, 05) 


Sesungguhnya musyawarah dilakukan sebelum ada tekad dan 
kejelasan, berdasarkan firman Allah, “Apabila engkau telah bertekad 
maka bertawakkallah kepada Allah.” Apabila Rasulullah SAW telah 
bertekad, tidak ada bagi manusia untuk mendahului Allah dan Rasul- 
Nya. Nabi SAW pernah bermusyawarah dengan sahabat-sahabatnya 
dalam perang Uhud, apakah bertahan di tempat atau keluar 
menyerang. Maka mereka mengusulkan kepadanya agar keluar. 
Ketika beliau telah memakai bayu besinya dan bersiap, mereka berkata 
kepadanya, “Sebaiknya menunggu di tempat”, maka beliau tidak 
menghiraukan mereka setelah tekadnya bulat. Beliau bersabda, “Tidak 
patut bagi nabi yang telah memakai baju besinya (perang) 
meletakkannya kembali, sampai Allah memberi keputusan.” Beliau 
pernah pula bermusyawarah dengan Ali dan Usamah tentang tuduhan 
para pendusta terhadap Aisyah RA. Beliau mendengar saran dari 
keduanya. Sampai turun Al Our'an lalu beliau mencambuk para 
penuduh itu dan tidak menghiraukan perselisihan mereka. Akan tetapi 
beliau memutuskan berdasarkan apa yang diperintahkan Allah. Begitu 
pula para pemimpin sesudah Nabi SAW bermusyawarah dengan 
orang-orang yang amanah dari kalangan ahli ilmu sehubungan dengan 
perkara-perkara mubah, agar diambil yang paling mudah. Apabila Al 
Our'an dan Sunnah telah menetapkan keputusan maka mereka tidak 
mejampaninya kepada yang lainnya sebagai wujud meneladani Nabi 
SAW. Abu Bakar berpendapat untuk memerangi orang yang tidak 
mau membayar zakat. 
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Umar berkata, “Bagaimana engkau memerangi mereka 
sementara Rasulullah SAW bersabda, “Aku diperintah untuk 
memerangi manusia hingga mereka mengatakan, tidak ada 
sesembahan kecuali Allah. Apabila mereka mengatakannya maka 
terpelihara dariku darah dan harta mereka kecuali menurut haknya, 
dan perhitungan mereka diserahkan kepada Allah.” : 

Abu Bakar berkata, “Demi Allah, sungguh aku akan 
memerangi siapa yang memisahkan antara apa yang dikumpulkan 
Rasulullah SAW.” 

Kemudian dia diikuti Umar sesudah itu. Abu Bakar tidak 
beralih kepada musyawarah ketika dia memiliki hukum Rasulullah 
SAW tentang mereka yang memisahkan antara shalat dan zakat serta 
ingin mengganti agama dan hukum-hukumnya. Nabi SAW bersabda, 
“Barangsiapa mengganti agamanya maka bunuhlah dia.” Adapun 
para ahli Al Our'an dari anggota musyawarah Umar terdiri dari orang 
tua dan juga muda. Sementara Umar sendiri seorang yang sangat 
mendalami kitab Allah Azza wa Jalla. 


G3) SIG NG Lee JA JL ie GE AN Coph Te 
Ai ah, Ab ai Op Ada plg ale Jo A1 S3 
IN GA SA 3 CL PI SEA C3 Ai 
asa Sd da Uh, aka BN La mas cs ab au CB 
ah Ja iB ha L ne snap nda 
pa Haa ae da AKA HE Oa 
Ika Aa pan Parpd 3 13 AE 


1... a 5 - Sar Or. 8 2.0 
DI 2S Ai NN, Hi 0 Si yana 


CX 


Cu 
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7369. Dari Aisyah RA, ketika | para sesuka berita dusta 
mengatakan apa yang mereka katakan, maka dia berkata, “Rasulullah 
SAW memanggil Ali bin Abi Thalib dan Usamah RA, ketika wahyu 
lamban turun. Beliau kemudian meminta saran keduanya untuk 
berpisah dengan istrinya. Sedangkan Usamah bin Zaid: RA 
menyarankan agar beliau mempertahankan apa yang dia ketahui 
tentang kesucian istrinya. Sedangkan Ali berkata, “Allah tidak 
menyulitkan dirimu, perempuan-perempuan selain dia cukup banyak, 
tanyalah perempuan pelayan maka dia akan berkata benar kepadamu'. 
Beliau bersabda, “Apakah engkau melihat sesuatu yang 
mencurigakanmu?”' Dia berkata, “Aku tidak melihat urusan lebih dan 
bahwa dia perempuan yang masih belia, dia tertidur hingga 
meninggalkan adonan keluarganya, lalu hewan piaraan datang 
memakan adonan itu”. Beliau kemudian berdiri di atas mimbar lalu 
bersabda, “Siapa yang memberi udzur kepadaku fatas tindakanku) 
terhadap seseorang yang sampai kepadaku gangguannya terhadap 
istriku. Demi Allah, aku hanya mengetahui kebaikan pada istriku. 
Lalu beliau menyebutkan keterbebasan Aisyah dari tuduhan itu.” 


Dan Abu Usamah berkata dari Hisyam. 


Ii A3 H3 Ulas Ih ben JM Ip Ol ae La 
ee AU Maag Tu Je ale Ap 
05 ar03 €r 


dna 1G AL Te Het Ul JB 192 183 Papa 
J9 DE ga Jas s6 Sdn DI alat ot 3 os Ai 
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“3 


“ 
Ua Ui ia AS 0 dd Ls Gina HUB La 3 
1370. Dari Aisyah, bahwa Rasulullah SAW pernah berkhutbah 
di hadapan orang-orang, beliau memuji Allah dan menyanjung-Nya, 
lalu bersabda, “Apa yang kamu sarankan kepadaku tentang kaum 


yang mencaci keluargaku, aku tidak mengetahui atas mereka 
Keburukan sama sekali.” : 


Dar Urwah, dia berkata: Ketika persoalan diberitahukan 
kepada Aisyah, maka dia berkata, “Wahai Rasulullah, apakah engkau 
mengizinkanku untuk pergi ke tempat keluargaku?” Beliau kemudian 
memberi izin kepadanya dan mengirim seorang pelayan bersamanya. 
Seorang laki-laki dari kalangan Anshar berkata, “Maha Suci Allah, 
udak patut bagi kita memperbincangkan ini, Maha Suci Allah, 
sungguh ini adalah kedustaan yang besar.” 


Keterangan Hadits: 


(Bab firman Allah, “Sedang urusan mereka diputuskan dalam 
musyawarah antara mereka itu”, dan firman-Nya, “Dan 
"ermusyawaralah dengan mereka dalam urusan itu.”) Judul bab ini 
Jalam riwayat Abu Dzar disebutkan sebagai pembukaan dua judul 
yang disebutkan sebelumnya. Dalam riwayat yang iain disebutkan 
sbih akhur dari keduanya. Begitu pula dalam riwayat An-Nasafi, dia 
xdak mencantumkan judul bab, “Larangan bermakna pengharaman” 


San apa yang disebutkan bersamanya. 
Ayat pertama diriwayatkan Imam Bukhari dalam kitab A1 
4Jab Al Mufrad dan Ibnu Abi Hatim dengan sanad yang kuat dari Al 


Hasan, dia berkata: #3 -asy Ls daa AI lah YG an, Jah 33 pas 


Tidaklah suatu kaum bermusyawarah di antara mereka melainkan 
423h memberi mereka petunjuk kepada yang lebih baik dalam 
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perkara mereka). Dalam redaksi lain disebutkan, si Jen jU -. 2 ae y! 
aa sat (Melainkan Allah menetapkan bagi mereka kebenaran atau 
yang bermanfaat). 

Sedangkan ayat kedua diriwayatkan Ibnu Abi Hatim dengan 
sanad yang hasan dari Al Hasan pula, dia berkata: “3x & ta xi Je $ 
odas Ta da SALa Of SI LSI (Telah diketahui, Nabi SAW tidak memiliki 
kebutuhan terhadap mereka, akan tetapi beliau ingin agar diteladani 
orang-orang sesudahnya). Dalam hadits Abu Hurairah disebutkan, t 
aan ale Ai Ko S3 op Tara SN 101 Udh, (dku tidak melihat orang 
pun yang lebih banyak bermusyawarah dengan sahabat-sahabatnya 
daripada Nabi SAW). 

Para periwayat hadits ini tergolong #sigah hanya saja sanad- 
nya mungathi” (terputus). At-Tirmidzi telah mengisyaratkan 
kepadanya pada pembahasan tentang jihad, dia berkata, 
“Diriwayatkan pula dari Abu Hurairah”, lalu dia menyebutkan 
haditsnya. 

Pada pembahasan tentang syarat-syarat telah disebutkan hadits 
dari Al Miswar bin Makhramah tentang sabda Nabi SAW, 146 'yxal 
pa Na «$ (Berikan saran kepadaku tentang urusan orang-orang 
itu). Di dalamnya disebutkan jawaban Abu Bakar dan Umar serta 
sikap Nabi SAW terhadap saran keduanya. Kisah ini disebutkan dalam 
hadits tentang perjanjian Hudaibiyah. 

Wb SA Tap Bb aa sn aki 3 aah Oi 
(Sesungguhnya musyawarah sebelum tekad bulat dan ada kejelasan, 
berdasarkan firman Allah, “Apabila tekadmu telah bulat maka 
bertawakkallah kepada Allah.”) Sisi penetapan dalil adalah apa yang 
disebutkan dalam bacaan Ikrimah dan Ja'far Ash-Shadig yang 


memberi harakat dhammah pada huruf ra" dari kata azamta yang 
berarti jika aku telah memberimu suatu keputusan maka jangan 
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berpaling kepada selainnya. Seakan-akan musyawarah hanya 
dilakukan pada saat belum ada tekad yang bulat, dan ini cukup jelas. 


Kemudian terjadi perbedaan pendapat sehubungan dengan 
perkara yang perlu dimusyawarahkan. Ada yang mengatakan, segala 
sesuatu yang tidak memiliki nash. Sebagian lagi mengatakan, 
berkenaan dengan urusan dunia saja. 


Ad-Dawudi berkata, “Sesungguhnya Nabi SAW 
bermusyawarah dengan mereka dalam urusan peperangan yang tidak 
memiliki hukum, karena pengetahuan hukum hanya didapatkan dari 
beliau. Barangsiapa mengatakan, bahwa Nabi SAW bermusyawarah 
dengan mereka dalam perkara hukum, maka sungguh dia telah 
melakukan kelalaian. Sedangkan dalam perkara selain hukum maka 
terkadang orang lain dapat melihat atau mendengar apa yang beliau 
tidak lihat dan tidak dengar, sebagaimana halnya beliau membawa 
seseorang sebagai penunjuk jalan.” 

Ulama lain berkata, “Redaksi itu meskipun umum akan tetapi 
maksudnya adalah khusus berdasarkan kesepakatan belian SAW tidak 
bermusyawarah dengan mereka dalam hukum-hukum fardhu.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, pernyataan mutlak ini butuh diteliti 
kembali. At-Tirmidzi telah meriwayatkan —dan dia menyatakan 
bahwa haditsnya hasan— serta dinilai shahih oleh Ibnu Hibban, dari 
hadits Ali RA, dia berkata: (Jp! xU BEST ga gi yui 

La 2G Agita Y HB H3 eU Ha dea Joy 3 AI 
at “ula R97 SN: ju Ba 3 (d3 133 - JB « Hokebar Y 2 0 
2 oih 12 di Laka sd :08 JPN (Ketika turun firman Allah, “Wahai 
orang-orang beriman, apabila kamu bermunajat dengan Rasul”, Nabi 
SAW bersabda kepadaku, “Bagaimana pendapatmu jika satu dinar?” 
Aku berkata, Mereka tidak akan mampu'. Beliau bersabda, Kalau 


setengah dinar?' Aku berkata, Mereka tidak akan mampu. Beliau 
bersabda, “Lalu berapa?" Aku berkata, “Sebiji gandum" Beliau 
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ee 


bersabda, “Sungguh engkau sangat mengurangi '. Maka turunlah ayat, 
“Apakah kamu mengasihi ...'. Dengan sebab aku Allah meringankan 
bagi umat ini”) 

Dalam riwayat ini terdapat musyawarah tentang hukum. As- 
Suhaili menyebutkan dari Ibnu Abbas bahwa musyawarah khusus 
dengan Abu Bakar dan Umar. Barangkati ini berasal dari tafsir Al 
Kalbi. Kemudian saya mendapati sandaran baginya dalam kitab 
Fadhal Shahabah karya Asad bin Musa, dan kitab 4! Ma 'rifah karya 

| Ya'gub bin Sufyan, dengan sanad dari Abdurrahman bin Ghanm 
(seorang periwayat yang diperselisihkan tentang statusnya sebagai 
sahabat), bahwa Nabi SAW berkata kepada Abu Bakar dan Umar, '$ 


Ai 2n ba Sab G se3 jal JB ola USS (Sekiranya kalian berdua 
8 gata 9 5 y 


sepakat atas suatu urusan maka aku tidak akan menyelisihi kamu 
berdua selamanya dalam musyawarah). 


Dalam hadits Abu Oatadah tentang keadaan mereka tidur di 
lembah, "9457 8: Ea ui Nada 1 ! (Jika kamu menaati Abu Bakar dan 


Umar maka kamu akan mendapatkan bimbingan). Akan tetapi tidak 
ada dalil dalam hadits ini untuk pengkhususan. Lalu disebutkan pada 
pembahasan tentang adab hadits dari Thawus, dari Ibnu Abbas, 
sehubungan dengan firman Allah, A3 se 3: 83 (Dan 
bermusyawarahlah tangan mereka Balan urusan itu), dia berkata, 
“Pada sebagian urusan.” 


Ada yang mengkatakan im adalah penafsiran bukan bacaan. 
Tetapi sebagian mereka menukilnya sebagai gira ah dan Ibnu 
Mas'ud. Sejumlah ulama madzhab Syafi'i memasukkan musyawarah 
sebagai kekhususan Nabi SAW. Namun mereka berbeda pendapat 
tentang kewajibannya. 


Al Baihagi menyebutkan dalam kitab 4! Ma'rifah tentang 
disukainya hal itu dan inilah yang ditandaskan oleh Abu Nashr Al 
Ousyairi dalam tafsirnya, dan dia menguatkan perkataannya, “Apabila 
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Rasul telah memiliki tekad bulat maka manusia tidak boleh mendahlui 
Allah dan Rasul-Nya.” Maksudnya, sesudah Nabi SAW 
bermusyawarah. Apabila mengambil satu ketetapan yang diputuskan 
musyawarah, dan mulai melakukannya, maka seseorang tidak boleh 
menyarankan pendapat lain sesudah itu, sebab ada larangan 
mendahului Allah dan Rasul-Nya dalam surah Al Hujuraat. Dari ayat 
musyawarah dan ayat mi tampak pengkhususan dengan musyawarah, 
sehingga boleh mendahului, tetapi atas izin darinya, dimana belian 
minta saran. Sedangkan pada selain bentuk musyawarah maka tidak 
boleh mendahului. Allah membolehkan bagi mereka berkata dalam 
rangka menyambut ajakan musyawarah dan melarang mereka 
mengusulkan musyawarah dan selainnya. Masuk dalam hal itu 
menanggapi pendapat Nabi SAW. 

Dari sini dapat disimpulkan bahwa urusan Nabi SAW apabila 
telah tetap maka seorang pun tidak boleh melanggarnya. Selam itu, 
tidak boleh pula membuat muslihat untuk menentangnya. Bahkan 
sebaiknya dijadikan sebagai dasar yang dijadikan sebagai sumber 
ketika ada yang menyelisihinya. Bukan sebaliknya, seperti dilakukan 
yang sebagian ahli taglid, dimana mereka melalaikan firman Allah 
dalam surah An-Nyvur ayat 63, » Ka bala adi pai (Maka 
hendaknya orang-orang yang menyalahi perintah Rasul). 

SANG (AI YP AA Gi Kontol pita ala dit Jo GA 53K (Nabi 
SAW bermusyawarah dengan sahabat-sahabatnya dalam perang 
Uhud, apakah bertahan di tempat atau keluar). Ini adalah contoh dari 
permasalahan dalam judul bab, yaitu Nabi SAW melakukan 
musyawarah, dan bila telah mengambil keputusan maka tidak akan 
mengurungkannya. Pernyataan yang disebutkan Imam Bukbhan di 
tempat ini merupakan ringkasan dari kisah panjang yang disebutkan 
secara maushul di akhir kitab Al Jami" Ash-Shahih. Begitu pula 
dinukil secara maushul oleh Ath-Thabarani dan dinyatakan shahih 
oleh Al Hakim dari riwayat Abdullah bin Wahb, dari Abdurrahman 


FATHUL BAARI — 327 











bin Abi Az-Zinad, dari bapaknya, dari Ubaidillah bin Abdillah bin 
Utbah, dari Ibnu Abbas, dia berkata: dis Pi ale ee AN po) His 
Ae AN jan AN Jiya Of SG oke Bi UR AS eh sai yA, oya Hp ya 5 
Ha Gg bah HA Ih aa 05 as Opah ae nh 
He Se AN EA Ta Yg ai aah, 
AB Li Ja Cai Walid ag Lena Ol Pe) (AR ea) Kelag A 1 
Jah GNI Aki Ga lh AN Co Pr peka IPA ce AN gta VPN 
KA Sani Kd Bi ag 6 Ka AA abu sda hh NU al ai 
adi GI)G Ian Lan ep tah si mali Ot Ia P3 5) ae 25 
(Rasulullah SAW mengambil pedangnya Dzulfaggar dari rampasan 
perang dalam perang Badar, dan inilah yang beliau lihat dalam 
mimpi pada perang Uhud. Ketika Rasulullah SAW didatangi orang- 
orang musyrik pada perang Uhud, maka beliau berpendapat untuk 
bertahan di Madinah, lalu memerangi mereka di dalam kota. Namun 
orang-orang yang tidak turut dalam perang Badar berkata kepada 
beliau, “Keluarlah bersama kami untuk memerangi mereka wahai 
Rasulullah di Uhud, semog akita mendapatkan kebaikan seperti yang 
didapatkan pada perang Badar'. Mereka terus mendesak Rasulullah 
SAW hingga beliau memakai baju besinya. Ketika beliau memakainya 
maka mereka menyesal dan berkata, “Wahai Rasulullah, bertahanlah 
di tempat, pendapat yang benar adalah pendapatmu' Beliau 
bersabda, “Tidak patut bagi nabi untuk meletakkan perlengkapannya 
setelah memakainya sampai Allah memutuskan di antara dia dengan 
musuhnya'. Beliau telah menyebutkan kepada mereka sebelum 
mengenakan perlengkapan perang, “Sungguh aku melihat diriku 
dalam baju besiku sangat terjaga kokoh, maka aku menakwilkannya 
sebagai Madinah '.”) Sanad hadits imi hasan. 


Imam Ahmad, Ad-Darimi, dan An-Nasa'i meriwayatkan dari 
Hammad bin Salamah, dari Abu Az-Zubair, dari Jabir. sama 
sepertinya. Ia juga telah diisyaratkan pada pembahasan tentang ta'bir 
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mimpi dan sanad-nya shahih. Dalam redaksi Imam Ahmad 
disebutkan, 153 dirah gd JS ih 2Jb ala aa ala LI 
2aali kaan & an ih 3 pr (Sesungguhnya Nabi SAW bersabda, 
“Aku melihat seakan-akan diriku dalam baju besi yang kokoh, dan 
aku melihat sapi disembelih. Maka aku menakwilkan baju besi yang 
kokoh adalah Madinah.” Muhammad bin Ishag menyebutkan pula 
kisah ini pada pembahasan tentang peperangan dengan panjang lebar 
dan di dalamnya, bahwa Abdullah bin Ubai (pemimpin Khazraj) 
berpendapat agar tetap bertahan di Madinah. Ketika Rasulullah SAW 
keluar, maka dia marah dan berkata, “Dia menaati mereka dan 
mengingkariku. Maka dia kembali bersama orang-orang yang setia 
kepadanya dan jumlah mereka adalah sepertiga pasukan.” 

ay Cd Gl (Ketika beliau memakai baju besinya). Kata 
la'mah berarti baju besi. Sebagian mengatakan bahwa ia berarti 
perlengkapan perang, yaitu baju besi, topi baja, dan persenjataan 
lainnya. 

STA Op AP Kadin ori TR sy Ja La Uh Tata, Up 53 
Ca Kand (Beliau bermusyawarah dengan Ali dan Usamah tentang 
tuduhan para penyebar berita dusta terhadap Aisyah. Beliau 
mendengar dari keduanya hingga turun Al Our'an. Lalu beliau 
mencambuk orang-orang yang menuduh). Ibnu Baththal berkata 
mengutip dari Al Oabisi, “Kata ganti pada kalimat 'dari keduanya” 
kembali kepada Ali dar Usamah. Tentang hukuman cambuk oleh 
beliau tidak disebutkan tentangnya melalui sanad. ” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, perkara pokok tentang musyawarah 
Nabi SAW dengan keduanya telah disebutkan dengan sanad yang 
maushul dalam bab ini secara ringkas. Sebelumnya telah disebutkan 
pula dalam kisah berita dusta secara panjang lebar ketika menafsirkan 
surah An-Nyur, 











Lagian pena (Beliau kemudian mendengar dari keduanya). 


Maksudnya, mendengar pembicaraan keduanya, dan tidak 
mengamalkan kedua saran itu, hingga turun wahyu. Ali RA kemudian 
menyarankan agar beliau menceraikan Aisyah, seperti yang tersirat 
dalam perkataan, PI Uap 2 (Perempuan-perempuan selain dia 
masih banyak). Pada pembahasan lalu sudah disebutkan udzurnya 
dalam hal itu. Sedangkan Usamah menafikan adanya sesuatu pada 
Aisyah RA selain kebaikan. Nabi SAW tidak melakukan saran Ali RA 
untuk berpisah namun Nabi SAW melakukan perkataan Ali, 
“Tanyalah perempuan pelayan.” Nabi SAW kemudian menanyai 
perempuan itu, lalu melakukan saran Usamah untuk tidak berpisah. 
Tetapi beliau mengizinkan Aisyah untuk pergi ke rumah bapaknya. 
Mengenai perkataan, z!'y! ad (Beliau mencambuk para 
penuduh), ini tidak tercantum pada satu pun di antara jalur hadits al ifk 
(berita dusta) dalam kitab Ash-Shahihain. Tetapi ini tercantum dalam 
riwayat Imam Ahmad dan para penulis kitab As-Sunan dan 
Muhammad bin Ishag, dari Abdullah bin Abi Bakar bin Muhammad 
bin Amr bin Hazr, dari Amrah, dari Aisyah RA, dia berkata: H5 Uji 
AA kan OA pa de Gg ala dn la Bt Jin H0 ge (Ketika 
turun pembersihan diriku (dari tuduhan) maka Rasulullah SAW 
berdiri di atas mimbar. Beliau kemudian memanggil mereka lalu 
menjatuhkan hukuman atas mereka). Dalam redaksi lain disebutkan, 
abu aa Bat Dep pat (Beliau memerintahkan untuk memukul 
dua laki-laki dan seorang perempuan sebagai hukuman mereka). 


Kemudian nama-nama mereka disebutkan dalam riwayat Abu 
Daud, yaitu Misthah bin Utsatsah, Hassan bin Tsabit, dan Hamnah 
binti Jahsy. 

At-Tirmidzi berkata, “Riwayat ini hasan. Kami tidak 
mengetahuinya kecuali dari hadits Ibnu Ishag, melalui jalur ini.” 
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Saya (Ibnu Hajar) katakan, penegasan bahwa dia mendengar 
langsung telah disebutkan dalam sebagian jalurnya, dan pembahasan 
secara lengkap mengenai hal itu sudah dipaparkan pada penjelasan 
berita dusta dalam pembahasan tafsir. 

SI IA La S3 5S) mei SI abi Sh (Dan beliau tidak 
berpaling kepada perseteruan mereka. Akan tetapi beliau memutuskan 
menurut apa yang diperintahkan Allah). Ibnu Baththal berkata 
menukil dari Al Oabisi, “Maksudnya, perseteruan keduanya, namun 
kemudian berubah menjadi bentuk jamak, sebab yang dimaksud 
adalah Usamah dan Ali RA.” 


Al Karmani berkata, “Menurut giyas seharusnya yang 
dikatakan, “perseteruan keduanya”, kecuali bila dikatakan minimal 
jamak adalah dua, atau maksud jamak adatah keduanya dan orang- 
orang bersama keduanya, atau mereka yang sepakat dengan keduanya 
dalam hal itu.” : ) 

Ath-Thabarani meriwayatkan dari Ibnu Umar tentang kisah 
berita dusta, “Rasulullah SAW mengirim utusan kepada Ali bin Abi 
Thalib dan Usamah bin Zaid serta Buraidah.” Maka seakan-akan kata 
yang digunakan adalah kata jamak, karena Buraidah dimasukkan ke 
dalamnya. Akan tetapi sebagian mereka menganggap musykil bahwa 
makna lahir redaksi hadits shahih tidak ada keterangan bahwa dia 
hadir karena adanya penegasan beliau mengirim utusan kepadanya. 
Jawabannya, maksud perseteruan adalah perbedaan pendapat orang- 
orang itu ketika ditanyai pandangan masing-masing. Ini lebih umum 
dan mencakup keadaan mereka berkumpul atau terpisah-pisah. 


Mungkin juga maksud perkataan, HP ui arah d3 (beliau 


tidak berpaling kepada perseteruan mereka) adalah masing-masing 
dari kedua kelompok dalam kisah perang Uhud dan berita dusta. 


II Jai Uya MN Oia mela ala A1 Ke CA 35 
Hak sista kata sa ,$ (Adapun para pemimpin sesudah Nabi 
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SAW bermusyarah dengan orang-orang yang amanah dari kalangan 

ahli ilmu dalam perkara-perkara mubah untuk diambil yang paling 

mudah). Maksudnya, jika tidak ada teks tentang hukum tertentu, dan: 
hukum asalnya adalah mubah (boleh). Maksudnya, apa yang memiliki 

kemungkinan antara dikerjakan atau ditinggalkan. Sedangkan perkara 

yang diketahui sisi hukum maka tidak dimusyawarahkan. Tentang 
pengkaitan dengan “orang-orang yang amanah”, ini adalah sifat yang 
memberi penjelasan, karena selain orang-orang yang amanah tidak 
diajak musyawarah dan tidak pula dihiraukan perkataannya. 
Sedangkan perkataan “yang paling mudah?, didasarkan kepada 
cakupan umum perintah mengambil yang mudah, dan larangan 
mengambil yang sulit sehingga mendatangkan kesulitan atas muslim. 


Imam Syafi'i berkata, “Seorang hakim diperintahkan untuk 
bermusyawarah, karena yang diajak bermusyawarah dapat 
mengingatkan apa yang luput dari si hakim, menunjukkan dalil-dalil 
yang mungkin tidak diingat olehnya, bukan tujuannya si hakim 
mengekor kepada orang diajak musyawarah, karena Allah tidak 
menjadikan ini atas seseorang sesudah Rasulullah SAW.” 


Sehubungan dengan musyawarah para imam sesudah Nabi 
SAW telah dikutip dalam sejumlah riwayat. Di antaranya musyawarah 
Abu Bakar RA untuk memerangi orang murtad seperti yang disitir 
Imam Bukhari sendiri. Al Baihagi meriwayatkan dengan sanad yang 
shahih dari Maimun bin Mihran, dia berkata: 353 8! gta! S4 MOS 
in Ia AE DN) GA ia A1 gek OA Ia OP AN ME BA Ke 
ai gp Go Jt 2 Gi gd Up ag ah pg Ala At la At an 
DE AKB HAB ON) deh, ehelade) Gaademali 22343 G3 GS Si Oh 


“ah ads (Apabila Abu Bakar Ash-Shiddig menghadapi urusan maka 


dia melihat dalam kitab Allah. Jika dia mendapatinya maka dia 
memutuskan perkara di antara mereka berdasarkan Al Our 'an. Jika 
dia mengetahuinya dari Sunnah Rasulullah SAW maka perkaranya 
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diputuskan berdasarkan Sunnah. Apabila dia tidak mengetahui, maka 
dia keluar dan bertanya kepada kaum muslimin tentang Sunnah, dan 
bila hal itu tidak berhasil, dia memanggil pembesar-pembesar kaum 
muslimin dan para ulama, lalu bermusyawarah dengan mereka. Umar 
bin Al Khaththab juga melakukan hal itu). 


Tadi telah disebutkan bahwa para ahli Al Our'an adalah 
anggota majlis Umar dan anggota musyawarahnya. Tindakan Umar 
yang bermusyawarah dengan sahabat tentang hukuman peminum 
khamer telah disebutkan pada pembahasan tentang hudud. Sedangkan 
musyawarah Umar dengan sahabat tentang diyat perempuan telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang diyat (denda pembunuhan). Lalu 
musyawarah Umar tentang perang melawan Persia telah disebutkan 
pada pembahasan tentang jihad. Sedangkan musyawarah Umar 
dengan Muhajirin dan Anshar lalu Ouraisy, ketika mereka hendak 
masuk Syam dan sampai padanya tha'un (wabah penyakit) sudah 
dijelaskan pada pembahasan tentang pengobatan. 


Kami meriwayatkan dalam kitab A4! Oath'iyar hadits dari 
Ismail bin Abi Khalid, dari Oais bin Abi Hazim, dia berkata: Seorang 
laki-laki datang menemui Muawiyah dan bertanya kepadanya tentang 
suatu masalah, maka dia berkata, “Tanyakan ini kepada Ali.” Dia 
berkata pula, “Aku telah menyaksikan Umar ketika merasa rumit 
tentang sesuatu maka dia berkata, “Apakah di sini ada Ali'?” 


Dalam kitab An-Nawadir karya Al Humaidi dan Ath-Thabagat 
karya Muhammad bin Sa'ad, dari Sa'id bin Al Musayyab, dia berkata, 
“Umar biasa berlindung kepada Allah dari suatu perkumpulan tidak 
ada padanya Abu Al Hasan.” Maksudnya, Ali bin Abi Thalib. 


Musyawarah Utsman bin Affan dengan sahabat ketika awal 
menjabat khilafah berkenaan dengan tindakan terhadap Ubaidillah bin 
Umar saat membunuh Al Hurmuzan dan lainnya karena dugaannya 
mereka memiliki andil membunuh bapaknya. Kisah ini disebutkan 
Ibnu Sa'ad dan jamnya melalui sanad hasan. Begitu pula 
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musyawarahnya dengan para sahabat tentang menyatukan umat 
manusia terhadap satu mushhaf. Kisah ini diriwayatkan Ibnu Abi 
Daud dalam kitab A/ Mashahif melalui beberapa jalur dari At RA. Di 
antaranya perkataannya, He Ws 5 Y! eko ali d Ja sai Statb da ks 
(Tidaklah Utsman melakukan apa yang dia lakukan terhadap Al 
Our'an kecuali atas persetujuan kami semua). Sanad riwayat mi 
hasan. 


ISP bp JB Sd hh (Abu Bakar berpendapat 
memerangi orang-orang menolak membayar zakat ...). Dia 


mengisyaratkan kepada hadits Abu Hurairah yang baru saja 
disebutkan daam bab meneladani salaf. 


BASG 43 Ji Ih ialah Ie ho LN J8) (Nabi SAW 
bersabda, “Barangsiapa mengganti agamanya maka bunuhlah dia.”) 


Riwayat ini sudah disebutkan secara maushul dari hadits Ibnu Abbas 
pada pembahasan tentang para pemberontak. 


UC IIS ab Ia Dn Ap 085 (Dan para ahli Al 
Our an para anggota musyawarah Umar baik orang jua maupun 
muda). Ini adalah penggalan dari hadits Ibnu Abbas tentang kisah Al 
Hurr bin Oais dan pamannya Uyainah bin Hishn. Hadits ini baru saja 
disebutkan pada bab meneladani salaf dengan redaksi, #ysitas (Dan 
anggota musyawarahnya). Sedangkan redaksi pada bagian akhirnya di 
tempat ini, 8d, V3 (Beliau sangat cermat), maksudnya banyak 
mencermati. Tambahan ini tidak tercantum dalam jalur maushul 


dalam bab meneladani salaf, akan tetapi ia hanya tercantum pada 
pembahasan tentang tafsir. 


Selanjutnya Imam Bukhari menyebutkan penggalan hadits 
berita dusta dari jalur Shalih bin Kaisan, dari Az-Zuhri. Riwayat ini 
sudah disebutkan dengan panjang lebar pada pembahasan tentang 
peperangan dan Imam Bukhari membatasinya dengan mengutip apa 
yang dibutuhkan, yaitu musyawarah Nabi SAW dengan Ah dan 
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Usamah RA. Pada bagian akhirnya disebutkan, Tx6 3! S3 (Beliau 
kemudian menyebutkan kebebasan Aisyah fdari tuduhan))” Dia 
mengisyaratkan dengan hal im untuk menunjukkan bahwa dirinya 
yang meringkas. Lalu dia menyebutkan penggalannya melalui jalur 
Hisyam bin Urwah, dari bapaknya. 


Selain itu, dia telah menyebutkan jalur Abu Usamah dari 
Hisyam yang dinukil dengan sanad mu'allag di tempat ini, dan 
dikutip secara panjang pada pembahasan tafsir. Saya telah sebutkan di 
tempat itu mereka yang mengutipnya secara maushul dari Usamah. 
Syaikh Imam Bukhari pada jalur maushul ini adalah Muhammad bin 
Harb An-Nasya'i, dan Yahya bin Abi Zakaria adalah Yahya bin 
Yahya Asy-Syami, yang pernah tinggal di Wasith, dan dia lebih senior 
dari Yahya bin Yahya An-Naisaburi (guru Imam Bukhan dan 
Muslim). Sedangkan Al Ghassani adalah perisbatan dirinya yang 
masyhur. 


ie SA Ii data Gp Cek Gay db An ita da Iya Dl 
(Sesungguhnya Rasulullah SAW berkhutbah di hadapan orang-orang 
seraya memuji Allah dan menyanjung-Nya). Telah disebutkan riwayat 
Abu Usamah bahwa yang seperti itu terjadi setelah Nabi SAW 
mendengar perkataan Barirah. Di dalamnya disebutkan, — teks (4 48 
Ag CP JB AI AT An la Sip Ane) 3 — JET Lp d (Beliau 
SAW berdiri berkhutbah tentangku —yakni karena aku—, beliau 
mengucapkan syahadat, memuji Allah, dan menyanjung- sesuai 
yang layak bagi-Nya, kemudian beliau bersabda, “Amma ba'du.”) 

“ie Oa L (Apa yang kamu sarankan kepadaku). Demikian 
redaksi yang tercantum di tempat ini dengan bentuk kalimat 
pertanyaan. Sudah disebutkan pada jalur Abu Usamah dengan kalimat 
perintah, (46 1901 (Berilah saran kepadaku). Kesimpulannya, beliau 
SAW bermusyawarah dengan mereka tentang apa yang harus 
dilakukan terhadap mereka yang menuduh Aisyah. Sa'ad bin Mu'adz 
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dan Sa'id bin Hudhair menyatakan bahwa mereka menuruti apa saja 
yang diperintahkan dan dikatakan Nabi SAW. Lalu terjadi perseteruan 
dalam hal itu antara Sa'ad bin Mu'adz dan Sa'ad bin Ubadah. Ketika 
wahyu turun kepada Nabi SAW yang membebaskan Aisyah dari 
tuduhan itu, maka beliau melaksanakan hukum bagi penuduh atas 
mereka yang melakukannya. 

) Tah Spa Uya web teale Lo (Aku tidak mengetahui atas mereka 
keburukan sama sekali). Maksudnya, keluarganya. Dia menyebutkan 
dalam bentuk jamak karena memperhatikan kandungan makna 
keluarga. Sementara kisah ini hanya terjadi pada Aisyah RA, tetapi 
karena mencaci Aisyah berkonsekuensi cacian kepada kedua orang 
tuanya, serta orang-orang yang terkait dengannya, dan semua mereka 
dengan sebab Aisyah masuk dalam lingkup keluarga Nabi SAW, 
maka benarlah ungkapan dalam bentuk jamak tersebut. Dalam hadits 
hijrah yang panjang telah disebutkan perkataan Abu Bakar, GUS 44 &! 
dl Jim) 4 (Sesungguhnya mereka adalah keluargamu wahai 
Rasulullah SAW). Maksudnya Aisyah, ibunya, dan Asma' binti Abi 
Bakar. 

35,8 163 (Dan dari Urwah). Bagian ini dinukil secara maushul 
melalui jalur sebelumnya. 

41 US (Ketika dikabaran). Pada pembahasan sebelumnya 
sudah disebutkan nama orang yang mengabarkan hal itu. 

dat di albit Of 3 03W (Apakah engkau mengizinkanku untuk 
pergi menemui keluargaku). Dalam riwayat Abu Usamah disebutkan, 
A5 Sel (Kirimlah aku ke rumah bapakku). 

#! MI pa KE Jus (Seorang laki-laki dari kalangan Anshar 
berkata). Disebutkan dalam riwayat Ibnu Ishag bahwa dia adalah Abu 
Ayyub Al Anshari. Al Hakim meriwayatkannya dari jalurnya dan 
dinwayatkan pula Ath-Thabarani dalam kitab Musnad Asy-Syamiyin 
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serta Abu Bakar Al Ajurri pada jalur-jalur hadits tentang berita dusta 
dari Atha Al Khurasani, dari Az-Zuhri, dari Urwah, dari Aisyah. 
Disebutkan dalam penjelasannya pada pembahasan tentang tafsir 
bahwa Usamah bin Zaid mengatakan hal itu pula. Akan tetapi dia 
bukan seorang Anshar. 


Dalam riwayat kami dalam kitab Fawa'id Muhammad bin 
Abdullah yang dikenal dengan sebutkan putra saudara Maimun, dari 
mursal Sa'id bin Al Musayyab dan lainnya, “Adapun dua orang 
sahabat Nab: SAW yang apabila mendengar sesuatu dari hal itu maka 
mereka berkata, “Maha Suci Engkau, ini adalah kedustaan yang 
besar”, adalah Zaid bin Haritsah dan Abu Ayyub.” 

Tetapi Zaid bin Haritsah juga bukan seorang Anshar. Dalam 
tafsir Sunaid dari mursal Sa'id bin Jubair disebutkan, bahwa Sa'ad bin 
Mu 'adz ketika mendengar apa yang dikatakan tentang urusan Aisyah, 
maka dia berkata: #atak og LAN Ulituts (Maha suci Engkau, ini adalah 
kedustaan yang besar). i 


Dalam kitab Al Iklil karya Al Hakim, dari Al Wagidi 
disebutkan, bahwa Ubai bin Ka'ab mengatakan hal itu dan mengutip 
dari kitab Al Mubhamaat karya Ibnu Basykuwal —tetapi saya belum 
melihatnya— bahwa Oatadah bin An-Nu'man juga mengatakan hal 
serupa. Apabila akurat maka mereka yang mengatakannya berjumlah 
6 orang dari kalangan Anshar dan Muhajirin. 


Catatan 


Dalam sebagian naskah di tiga bab terakhir ini disebutkan 
perbedaan urutan bab. Namun ini adalah permasalahan yang 
sederhana. 
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Penutup 

Pembahasan tentang berpegang dengan Al Our'an dan Sunnah 
memuat 127 hadits marfu' serta hadits yang dihukumi marfu . Di 
antaranya hadits mu 'allag dan yang sepertinya berjumlah 26 hadits. 
Sedangkan selebihnya adalah hadits maushul. Hadits yang mengalami 
pengulangan dan juga disebutkan pada pembahasan sebelumnya 
berjumlah 110 hadits. 

Hadits-hadits imi diriwayatkan pula oleh Imam Muslim, 
kecuali hadits Abu Hurairah, Si LA " kenali JP st Na (Setiap umatku 


masuk surga kecuali yang enggan), hadits Umar, AS an Cg (Kami 


dilarang membebani diri), hadits Abu Hurairah tentang generasi, 
hadits Aisyah tentang kelembutan, dan hadits musyawarah untuk 
keluar menuju Uhud. 


Pada pembahasan ini terdapat pula 16 atsar dari sahabat dan 
generasi sesudah mereka. 
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go 8,3 
Menado 
097. KITAB TAUHID 


(Bismillaahirrahmaanirrahiim. Kitab tauhid). Demikian 
redaksi dalam riwayat An-Nasafi dan Hammad bim Syakir, dan 
demikian juga mayoritas periwayat yang meriwayatkan dari Al 
Farabri. Sementara Al Mustamli menambahkan, “Sanggahan terhadap 
golongan Jahmiyyah dan lainnya”. Sementara selain Abu Dzar tidak 
mencantumkan “basmalah”. Dalam syarah Ibnu Baththal dan Ibnu At- 
Tin dicantumkan, “Kitab penolakan golongan Jahrmiyyah dan lainnya 
terhadap tauhid”. Realitanya kontradiktif, karena golongan Jahmiyah 
dan gotongan ahli bid'ah lainnya tidak menolak tauhid. Mereka hanya 
berbeda dalam penafsirannya. Dalil-dalil pada bab ini jelas mengenai 
hai itu. 

Yang dimaksud dengan “dan lainnya” dalam riwayat Al 
Mustamli adalah golongan Oadariyah. Sedangkan hal-hal yang terkait 
dengan golongan Khawarij telah dipaparkan pada pembahasan tentang 
fitnah, dan hal-hal yang terkait dengan golongan Rafidhah telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang hukum. Keempat golongan 


tersebut adalah para pencetus bid'ah. Golongan Mu'tazilah sendin 


menyebut mereka sebagai “golongan yang adil lagi bertauhid”. Yang 
mereka maksud dengan tauhid adalah keyakinan yang mereka anut, 
seperti penafian sifat-sifat Allah, karena keyakinan mereka bahwa 
menetapkannya berarti melakukan tasybih (menyerupakan Allah 
dengan makhluk), sedangkan menyerupakan Allah dengan makhluk- 
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Nya berarti syirik. Dalam hal penafian iri mereka sependapat dengan 
golongan Jahmiyah. Sedangkan ahlu sunnah menafsirkan tauhid 
dengan penafian tasybih (menyerupakan Allah dengan makhluk) dan 
ta'thil (mengingkari seluruh atau sebagian sifat-sifat Allah). 


Maka dari itu Al Junaid mengatakan seperti yang dituturkan 
oleh Abu Al Oasim Al Ousyairi, “Tauhid adalah mengesakan Yang 
Maha Dahulu dari yang baru.” 


Abu Al Oasim At-Tamimi dalam kitab Al Hujjah berkata, 
“Tauhid adalah bentuk mashdar dari wahkada-yuwahhidu. Kalimat 
wahhadfullaaha (mengesakan Allah) artinya aku meyakini-Nya Esa 
(tunggal) dengan Dzat-Nya dan sifat-sifat-Nya, tidak ada yang setara 
serta serupa dengan-Nya.” 

Ada juga yang mengatakan bahwa makna wahhadtuhuu adaiah 
aku mengetahui-Nya Esa atau tunggal. Ada juga yang mengatakan 
bahwa maknanya adalah aku meniadakan kualitas dan kuantitas dari- 
Nya, karena Dia adalah Esa pada Dzat-Nya, tidak terbagi-bagi, tidak 
ada yang menyerupai sifat-sifat-Nya, tidak ada yang menyertai-Nya 
(tidak ada sekutu) pada ketuhanan-Nya, kerayaan-Nya dan kekuasaan- 
Nya, tidak ada tuhan pengatur selain-Nya, dan tidak ada Pencipta 
selam-Nya. 


Ibnu Baththal berkata, “Topik ii mengandung pernyataan 
bahwa Allah bukanlah jism (materi), karena materi terdin dari 
sejumlah unsur yang menyatu. Ini merupakan bantahan terhadap 
golongan Jahimiyah yang menyatakan bahwa Allah adaiah jism 
(materi).” 


Demikian yang saya temukan, kemungkinan maksudnya 
adalah golongan Musyabbihah (golongan yang menyerupakan Ailah 
dengan makhluk). Sedangkan golongan Jahmiyah tidak ada perbedaan 
pandangan mengenai mereka, bahwa mereka menafikan sifat-sifat 
hingga mereka dianggap menafikanya. Diriwayatkan dari Abu 
Hanifah, dia berkata, “Jahm menafikan dengan sangat, sampai-sampat 
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ia berkata, “Sesungguhnya Allah bukanlah apa-apa.” 


Al Karmari berkata, “Golongan Jahmiyah adalah golongan 
bid'ah yang dinisbatkan kepada Jahm bin Shafwan, tokoh golongan 
yang berpendapat bahwa hamba sama sekali tidak mempunyai 
kemampuan. Mereka beraliran Jabariyah. Jahim memnggal dibunuh 
pada masa Hisyam bin Abdul Malik,” 


Yang diingkarinya dari golongan Jahmiyah bukan hanya 
paham Jabariyahnya saja, tapi yang disoroti secara tajam oleh 
kalangan salaf adalah pengingkaran mereka terhadap sifat-sifat, 
sampai-sampai mereka berkata, “Sesungguhnya Al Our'an bukanlah 
kalam Allah, dan sesungguhnya Al Our an adalah makhluk.” 


Ustadz Abu Manshur Abdul Oahir bin Thalur At-Tamimi Al 
Baghdadi dalam kitab 4! Farg baina Al Firag mengatakan, bahwa 
para pemuka ahli bid'ah ada empat, hingga dia mengatakan bahwa 
golongan Jahmiyyah adalah para pengikut Jalun bin Shafwan yang 
berpendapat bahwa para makhluk dipaksa dan terpaksa melakukan 
perbuatan, dan dia berkata, “Tidak seorang pun mempunyai perbuatan 
selain Allah. Dinisbatkannya perbuatan kepada hamba adalah sebagai 
kiasan, karena sebenarnya makhluk bukanlah pelaku dan tidak 
berkemampuan terhadap apa pun.” Dia juga menyatakan bahwa Allah 
adalah baru (ada permulaanya), dan dia tidak mau menyandangkan 
sifat hidup, alim, berkehendak atau apa pun terhadap Allah, sampai- 
sampai dia berkata, “Aku tidak menyandangkan kepada Allah sifat 
apa yang bisa disandangkan kepada selain-Nya. Aku hanya 
menyandangkan sifat kepada Allah bahwa Dia adalah Yang Maha 
Menghidupkan, Yang Maha Mematikan, Yang Maha Esa, karena 
sifat-sifat ini khusus bagi-Nya.” Dia juga menyatakan bahwa kalam 
Allah adalah baru, dan Allah tidak disebut “berbicara dengan itu”. 


Selanjutnya Ustadz Abu Manshur berkata, “Jahm 
menghunuskan senjata dan memerangi. Dia keluar bersama Al Harits 
bin Suraij saat memberontak terhadap Nashr bin Sayyar, seorang 
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gubemur bani Umayyah di Khurasan, hingga ahirnya dia dibunuh oleh 
Salam bin Ahwaz, pejabat militer Nashr.” 


Imam Bukhari dalam kitab Khalg Af'al Al Ibad berkata, “Telah 
sampai kepadaku, bahwa Jahm mengambil paham dari Al Ja'd bin 
Dirham. Lalu Khalid Al Oasri, gubernur Irak berkhutbah dengan 
berkata, “Sesungguhnya aku akan berkorban dengan Al Ja'd bin 
Dirham, karena dia menyatakan bahwa Allah tidak menjadikan 
Ibrahim sebagai khalil dan tidak pernah berbicara kepada Musa secara 


2 17 


langsung”. 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, itu terjadi pada masa klulafah 
Hisyam bin Abdil Malik. Tampaknya, pikiran Ai Karmani berahh dari 
Al Ja'd kepada Al Jahm, karena Jalun dibunuh selang beberapa waktu 
setelah itu. 


Imam Bukhari menukil dari Muhammad bin Mugatil, dia 
berkata, “Abdullah bin Al Mubarak berkata: 


UEA STAN Jp pkai YP DO gadi Ilyas dat, 
Aku tidak berpendapat dengan pendapatnya Al Jahm, karena dia 
mempunyai pendapat yang kadang menyerupai syirik 
Dinwayatkan dari Ibnu Al Mubarak, “Kami pernah 


menceritakan perkataan kaum Yahud: dan Nasram, namun kami 
merasa berdosa besar bila menceritakan perkataan Jahm.” 


Diriwayatkan dari Abdullah bin Syaudzab, dia berkata, “Jahm 
pernah meringgalkan shalat selama 40 hari karena keraguan.” 


Ibnu Abi Hatim menuki! riwayat dalam kitab Ar-Radd ala Ai 
Jahmiyyah, dari jalur Khalaf bin Sulaiman Al Balkhi, dia berkata, 
“Jahm termasuk penduduk Kufah, dia seorang yang fashih (pandai 
berbicara), namun ia tidak pernah mendalami ilmu. Ketika sejumlah 
orang dari golongan zindig mengatakan kepadanya, “Ceritakan sifat 
Tuhanmu yang engkau sembah”. Lalu dia masuk ke rumah dan sesaat 
dia tidak keluar, kemudian dia keluar lalu berkata, “Dia adalah udara 
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bersama segala sesuatu”. 


Ibnu Khuzaimah menukil riwayat dalam kitab At-Tauhid, dan 
juga Al Baihagi dalam kitab Al Asma dani jalurnya, dia berkata: Aku 
mendengar Abu Oudamah berkata: Aku mendengar Abu Mu'adz Al 
Baikhi berkata, “Jahm adalah orang Kufah asli yang fasih (pandai 
berbicara), namun dia tidak berilmu dan tidak suka bergaul dengan 
para ahli iimu. Suatu ketika dikatakan kepadanya, “Ceritakan tentang 
sifat Tuhanmu”. Dia kemudian masuk rumah dan tidak keluar selama 
sekian lama. Setelah beberapa hari dia keluar latu berkata, “Dia adalah 
udara bersama segala sesuatu dan dalam segala sesuatu, dan tidak ada 
sesuatu pun yang kosong dari-Nya.” 


Imam Bukhari menukil nwayat dari jalur Abdul Aziz bin Abu 
Salamah, dia berkata, “Perkataan Jahm ada sifat tanpa makna dan 
bangunan tanpa pondasi, sama sekah tidak dianggap di kalangan 
ulama. Dia pernah ditanya tentang lelaki yang menceraikan isterinya 
sebelum digauli, lalu dia menjawab bahwa si wanita menjalani! iddah.” 
Setelah itu dia mengemukakan banyak atsor dari para salaf yang 
mengafirkan Jahm. 


Ath-Thabari menyebutkan dalam kitab At-Tarikh mengenai 
beberapa peristiwa di tahun 27 H, bahwa Al Harits bin Surait keluar 
memerangi Nashr bin Sayyar, gubernur Khurasan dari bani Umayyah. 
Saat itu Al Harits mengajak menerapkan Al Ouran dan Sunnah, 
sementara saat jitu Jahm adalah juru tulisnya. Keduanya kemudian 
saling mengirim utusan untuk perjanjian damai, dan keduanya sama- 
sama menerima keputusan Mugatil bin Hayyan dan Al Jahm. Kedua 
orang im sepakat bahwa perkaranya diputuskan atas dasar 
musyawarah hingga penduduk Khurasan rela dipimpin oleh seorang 
pemimpin yang memimpin mereka secara adil. Namun Nashr tidak 
menerima itu dan terus memerangi Al Hanits, hingga akhirnya dia 
berhasi! membunuh Al Harits pada tahun 28 pada masa klulafah 
Marwan Al Himar. 


NN NK mar... 





Ada yang mengatakan bahwa Jahm juga terbunuh dalam 
peperangan itu, dan ada juga yang mengatakan ditawan. Lalu Nashr 
bin Sayyar memerintahkan Salm bin Ahwaz untuk membunuhnya, 
namun Jahm meminta perlindungan (suaka), hingga Salm mengatakan 
kepadanya, “Seandainya engkau berada di dalam perutku, maka aku 
akan merobeknya agar bisa membunuhmu”. Lalu dia membunuhnya.” 

Ibnu Abi Hatim menukil riwayat dari jalur Muhammad bin 
Shalih maula bani Hasyim, dia berkata, “Ketika Salm menangkapnya, 
dia berkata, “Wahai Jahm, sebenarnya aku akan membunuhmu bukan 
karena engkau memerangiku, lalu engkau bagiku lebih hina dari itu, 
tapi karena aku mendengarmu mengatakan perkataan dengan 
menyatakan suatu pernyataan terhadap Allah yang aku tidak 
mempunyai pilihan terhadapmu selain membunuhmu”. Lalu dia pun 
membununnya.” 


Diriwayatkan dari jalur Mu'tamar bin Sulaiman dari Khallad 
Ath-Thufawi, “Sampailah berita kepada Salm bin Ahwaz, pejabat 
militer Khurasan, bahwa Jahm bin Shafwan mengingkari bahwa Allah 
telah berbicara secara langsung dengan Musa, maka dia pun 
membunuhnya.” 


Diriwayatkan dari jalur Bukair bin Ma'ruf, dia berkata, “Aku 
melihat Salm bin Ahwaz ketika sedang memancung leher Jahm, lalu 
wajah Jah menghitam.” 


Abu Al Oasim Al-Lalka'i dalam kitab As-Sunnah 
menyebutkan bahwa eksekusi pembunuhan Jahm pada tahun 132 H. 
Namun yang yang bisa dijadikan sebagai pegangan adalah yang 
disebutkan oleh Ath-Thabari. Maksudnya, pada tahun 28 H. 

Ibnu Ab: Hatim menyebutkan riwayat dari jalur Sa'id bin 
Rahmat, sahabat Abu Ishag Al Fazari, bahwa kisah Jahm terjadi pada 
tahun 130 H. Kemungkinan berita ini diartikan sebagai penggenapan 
(yakni tanpa mendetailkan angka satuannya), atau bahwa dibunuhnya 
Jahm berselang lama setelah dibunuhnya Al Harits bin Surajj. 
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Pendapat Al Karmani yang menyatakan bahwa dibunuhnya 
Jahm pada masa khilafah Hisyam bin Abdil Malik hanya asumsi 
belaka, karena Al Harits bin Suraij dimana saat itu Jahm sebagai juru 
tulisnya keluar setelah itu. Kemungkinan sandaran Al Karmani adalah 
riwayat yang dinukil oleh Ibnu Abi Hatim dari jalur Shalih bin Ahmad 
bin Hanbal, dia berkata, “Aku membaca di dalam dokumen Hisyam 
bim Abdil Malik untuk Nashr bin Sayyar, gubernur Khurasan: Amma 
ba'du, sebelummu telah ada seorang lelaki yang bernama Jahm telah 
memunculkan paham atheisme. Jika engkau bisa mengalahkannya, 
maka bunuhlah dia.” Tapi tidak berarti bahwa itu terjadi pada masa 
 Hisyam, walaupun pemberontakannya terjadi sebelum itu sehingga 
Hisyam mengirim surat mengenai itu. 

Ibnu Hazm dalam kitab Al Milal wa An-Nihal berkata, 
“Golongan-golongan yang mengaku agama Islam ada lima. 
Maksudnya,: (a) Ahlus Sunnah, (b) Mu'tazilah, di antaranya adalah 
Oadariyah, (c) Murji'ah, di antaranya adalah Jahmiyah dan 
Karamiyah, (d) Rafidhah, di antaranya termasuk Syi'ah, dan (e) 
Khawarij, di antaranya adalah Azarigah dan Ibadhiyah. Setelah itu 
kelompok-kelompok tersebut terpecah belah menjadi beberapa 
golongan. Kebanyakan perpecahan di kalangan Ahlu Sunnah 
berkenaan dengan ilmu-ilmu furu' (ilmu-ilmu cabang), dan dalam 
masalah keyakinan hanya sedikit sekali. Sedangkan pendapat- 
pendapat sekte lainnya bertentangan dengan Ahlu Sunnah. Golongan 
yang paling dekat adalah Murji'ah. Mereka berpendapat bahwa iman 
adalah pembenaran dengan hati dan lisan saja, sedangkan ibadah 
bukan bagian dari iman. Sedangkan golongan yang paling jauh adalah 
Jahmiyah, mereka mengatakan bahwa iman adalah pengakuan dengan 
hati saja walaupun menampakkan kekufuran dan menyatakan trinitas 
dengan lisannya serta menyembah berhala yang bukan karena tagiyah 
(bukan sekadar untuk menyelamatkan diri). Golongan Karramiyah 
adalah yang berpendapat bahwa keimanan adalah ucapan dengan lisan 
saja walaupun hatinya kufur.” 
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Kemudian dia mengemukakan sejumlah definisi tentang 
golongan-golongan lainnya, lalu dia berkata, “Tolok ukur yang 
digunakan oleh Murji'ah adalah anggapan tentang keimanan dan 
kekufuran. Orang yang berpendapat bahwa ibadah termasuk iman, 
iman itu bisa bertambah dan berkurang, seorang mukmin tidak 
menjadi kafir karena suatu dosa, dan seorang mukmin yang masuk 
neraka tidak kekal di dalamnya, maka dia bukan penganut Murjr'ah 
walaupun menyepakati pendapat mereka yang lain. Sedangkan tolok 
ukur golongan Mu'tazilah adalah pendapat mereka tentang janji, 
ancaman dan takdir. Orang yang berpendapat bahwa Al Ouran 
bukanlah makhluk, mengakui takdir dan kelak dapat melihat Allah 
pada Hari Kiamat, menetapkan sifat-sifat-Nya yang disebutkan di 
dalam Al Our'an dan Sunnah, dan bahwa pelaku dosa besar tidak 
mengeluarkannya dari keimanan, maka dia bukanlah penganut 
Mu 'tazilah walaupun menyepakafi pandangan-pandangan lainnya.” 


Demikian seterusnya hingga dia berkata, “Pembicaraan 
tentang apa yang disifatkan kepada Allah, maka kelima golongan atau 
sekte tersebut sama. Maksudnya, ada yang menetapkan dan ada yang 
menafikan. Sekte yang menafikan adalah golongan Mu'tazilah dan 
Jahmiyah, mereka sangat berlebihan dalam hal ini sampai-sampai 
mereka hampir mengingkari. Sedangkan yang menetapkan adalah 
Mugatil bin Sulaiman dan para pengikutnya dari kalangan Rafidhah 
dan Karamiyah, karena mereka sangat berlebihan dalam hal imi 
sampai-sampai mereka menyerupakan Allah dengan makhluk-Nya. 
Maha Suci Allah dari apa yang mereka katakan. Pendapat golongan 
Jahmiyah yang senada adalah, “Sesungguhnya hamba (makhluk) itu 
sama sekali tidak mempunyai kemampuan”. Sementara golongan 
Oadartyah menyatakan bahwa hamba (makhluk) menciptakan 
perbuatannya sendiri.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, Imam Bukhari telah menjelaskan 
masalah iri dalam kitab tersendiri. Maksudnya, Khalg Af'al Al Ibad. 
Di sim dia mengemukakan sebagiannya setelah selesai menjelaskan 
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hal-hal yang terkait dengan sekte Jahmiyah. 


1. Seruan Nabi SAW kepada Umatnya Agar Mentauhidkan 
(Mengesakan) Allah 


Sp be ai 3 or 4, 2 s , ? Sar A, Pa Pa Fe @ F. 

SS lag AA AI ale IA AR 3 ME Up 

AI 

7371. Dari Ibnu Abbas RA, bahwa Nabi SAW mengutus 
Mu'adz ke Yaman. 


PJ bg dan JI IE AL ga 


In K3 AS Jt ba das UN SI pi Ja As 
5 An af ana aa KA ps AE RA u 
dat Ol Gp Lai ti doko Tas ne 3 
Pa EA in IR AN GS ale PA 

PB JA AS 33 mela 53 Wis at Sts 


7372. Dari Ibnu Abbas, dia berkata, “Ketika Nabi SAW 
mengutus Mu'adz bin Jabal kepada penduduk Yaman, beliau bersabda 
kepadanya, “Sesungguhnya engkau akan mendatangi suatu kaum dari 
ahli kitab, maka yang pertama kali engkau serukan kepada mereka 
adalah mengesakan Allah. Jika mereka telah mengetahui itu maka 
beritahukanlah kepada mereka bahwa Allah telah mewajibkan kepada 
mereka lima kali shalat dalam sehari. semalam. Jika mereka telah 
mengerjakan shalat, maka beritahulah mereka bahwa Allah telah 
mewajibkan zakat dalam harta mereka yang diambil dari orang kaya 
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mereka dan diberikan kepada orang yang fakir diantara mereka. Bila 
mereka telah mengakui itu, maka ambillah dari mereka dan hati- 


, ” 


hatilah terhadap harta manusia yang berharga. 


“ b Ba . . “ Oo ha 8, 3 " “ " “ aa bs 73 2 
Lgi ala Yan le AN elo JB JB Jar op Sr yg 
? . , Fi # #' 


« OA Kyo pen aa “ dad nya ee No z € Ti Te 
Sa Yg oo Ol JG IA PKU JG "2 an Je Ml GP 


“ 0 " “ 3 “a 3 aa A “5 “ ore 1 8, Pi 1 Pr 
Y Ot JS Ae Tp053 AN 26 Kala Aim Cg eh 
na 


7373. Dari Mw'adz bin Jabal, dia berkata, “Nabi SAW 
bersabda, "Wahai Mu 'adz, tahukan engkau apa hak Allah terhadap 
para hamba?” Dia menjawab, “Allah dan Rasul-Nya yang lebih 
mengetahui'. Beliau bersabda, “Yaitu mereka menyembah-Nya dan 
tidak mempersekutukan sesuatu dengan-Nya. Tahukah engkau apa 
hak mereka terhadap-Nya?” Dia menjawab, “Allah dan Rasul-Nya 
yang lebih mengetahui”. Beliau bersabda, “Yaitu Dia tidak mengadzab 


mereka.” 
“ af a "3 tee “3 ge fi" 
MA 1 JD J3) Li Mery Gama Her) Ol AA aa al 
Hata NY nan nh tt Aa 1. TP wa 33 
SIS AL Ale IN eko TA dl le mere C3 233p 
#, BU, e”. & 8, y » . - “4 Pa Ian 8 gap 
PE SANG Sg AE BN oto Sl Ia) JB AS JAN oa 
Ja - ia Pa 

STAN SB ad Gi) can 

8 2 a “48 Ie 9 2. "ac 5.? “4 ai | 
A3 an 3 Moad XS 6 ll YP iman 0g Iepkamat IG 
an “ah . # $ # Na Le F NON 2. 
ega Ao Ia SB EA (hat 
7374. Dari Abu Sa'id Al Khudri, bahwa seorang lelaki 
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5A — ae — maw J— — 


mendengar lelaki lainnya membaca gul huwallaahu ahad (surah Al 
Ikhlaash) berulang kali. Keesokan harinya dia mendatangi Nabi SAW 
lalu menceritakan itu kepada beliau —seakan-akan dia mengangapnya 
sedikit—, maka Rasulullah SAW bersabda, “Demi Dzat yang jiwaku 
berada di tangan-Nya, sungguh (surah) itu setara dengan sepertiga Al 
Our an.” 

Ismail bin Ja'far menambahkan dari Malik, dari Abdurrahman, 
dari ayahnya, dari Sa'id: Saudaraku, Oatadah bin An-Nu'man 
mengabarkan kepadaku dari Nabi SAW. : 


# aa - 8 nah LA #, #7. . ..- 
AS Cree Ver) LI mekg ANE AI Geo ai Ol AA 6 
"3 Ta ng Gr “f3 sa eno. ag — 2 ra 
Ig —S 5 Igor) ala Ldoeh dil ya Jia ot PLS Alb 1 
. “ ” . . LX 7 . . a”.- Aa, €, . “ 
3 Sada ey Dk "Jl Cadar 3 date Ai Jo aU 
Sei J3 ta PSA ia ab Kap GI Jk Ban 
03 Ai ol pa ialah ala 
7375. Dari Aisyah RA, bahwa Nabi SAW mengutus seorang 
laki-laki untuk memimpin suatu perang. Dalam shalatnya, dia 
membaca (surah) kepada para shahabatnya dan menutupnya dengan 
gulhuwallaahu ahad. Sekembalinya, mereka menceritakan hal itu 
kepada Nabi SAW, lalu beliau bersabda, “Tanyakan kepadanya, untuk 
apa dia melakukan hal itu?” Lalu mereka menanyakannya kepadanya, 
maka dia menjawab, “Karena ia (surat tersebut) adalah sifat Ar- 
Rahmaan dan aku suka membacanya.” Maka Nabi SAW bersabda, 
“Beritahukanlah kepadanya bahwa Allah mencintainya.” 


Keterangan Hadits ) i ) 
(Bab Seruan Nabi SAW kepada umatnya agar mentauhidkan 
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(mengesakan) Allah). Yang dimaksud dengan tauhiidullah ta'ala 
(mengesakan Allah Ta'ala) adalah kesaksian bahwa Dia-lah Tuhan 
satu-satunya. Inilah yang disebut oleh sebagian penganut sufi radikal 
dengan sebutan tanhidnya kalangan awam. Ada dua golongan yang 
menafsirkan tauhid dengan penafsiran yang mereka ada-adakan. 
Pertama, penafsiran golongan Mu'tazilah sebagaimana yang telah 
dipaparkan. Kedua, adalah kaum sufi radikal. Sebab para tokoh 
mereka, ketika membicarakan tentang masalah fana (ketidakabadian), 
dan maksud mereka adalah sikap berlebihan dalam hal kepasrahan dan 
penyerahan urusan, sebagaimana mereka berpandangan ekstrim 
hingga menyamai golongan Murji'ah dalam menisbatkan perbuatan 
kepada hamba (makhluk). 


Pandangan ini mendorong sebagian mereka memberikan udzur 
kepada para pelaku kemaksiatan, kemudian sebagian mereka malah 
lebih radikal dengan memberi udzur kepada orang-orang kafir, dan 
sebagaian mereka menyatakan bahwa yang dimaksud dengan tauhid 
adalah meyakini wihdatul wujud. Perkaranya semakin besar sampai- 
sampai banyak kalangan ulama yang berburuk sangka dengan 
kemajuan mereka. Saya telah mengemukakan perkataan syaikh Al 
Junaid yang sangat bagus dan ringkas yang kemudian dibantah oleh 
sebagian orang yang berpendapat dengan wihdatul wujud dengan 
berkata, “Adakah yang lainya.” Mengenai ini telah terjadi polemik 
yang sangat panjang yang menjadi perhatian setiap orang yang berada 
di atas fitrah Islam. 


Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan empat hadits. 
Maksudnya,: i 


Pertama, hadits Mw'adz bin Jabal mengenai pengirimannya ke 
Yaman. Imam Bukahri mengemukakannya dari dua jalur, dimana jalur 
pertama lebih tinggi dari jalur kedua. Jalur yang pertama juga telah 
Sikemukakannya pada pembahasan tentang zakat, di sana dia 
mengemukakannya — dengan redaksi Abu  Ashim yang 
Seriwayatkannya. Di sana juga dia menyebutkannya dari jalur 
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lamnya. 


AB YA da , an ai SA ay ala Gia Gp hi Wi (Ketika 
Nabi SAW mengutus Mu 'adz bin Jabal kepada penduduk Yaman). 
Maksudnya, ke arah penduduk Yaman. Riwayat ini membatasi 
riwayat mutlak yang menggunakan redaksi, pi en. La tx (Ketika 
beliau mengutusnya ke Yaman). Dalam bab pengiriman Abu Musa dan 
Mu'adz ke Yaman di akhir pembahasan tentang peperangan telah 
dikemukakan dari riwayat Abu Burdah dari Abu Musa, yang masing- 
masing dari keduanya diutus ke salah satu bagian wilayah Yaman. 

Dalam riwayat itu disebutkan, OUNka peng (Sedangkan Yaman 
terdiri dari dua distrik). Kemudian redaksi, sa dat di (Ke penduduk 
Yaman) merupakan bentuk redaksi keseluruhan yang memaksudkan 
sebagian, karena sebenarnya Mu'adz hanya diutus kepada sebagian 
mereka, bukan kepada seluruh penduduk Yaman. Kemungkinan juga 
hadits ini bersifat umum mengenai seruan kepada hal-hal tersebut, 
walaupun pemerintahan Mu'adz hanya berlaku pada salah satu distnak | 
tertentu di negeri Yaman. : 


AI Ji o— 3 IE pa AT aa | (Sesungguhnya engkau akan 


Sedan suatu kaum dari ahli kitab). Maksudnya, kaum Yahudi 
Permulaan masuknya kaum Yahudi ke Yaman pada masa As'ad Dn 
Karib sebagaimana yang disebutkan oleh Ibnu Ishag dalam kitab As- 
Sirah, dimana ketika pemerintahan Islam berdiri, sebagian warga : 
Yaman memeluk agama Yahudi. Sedangkan masuknya agama Nasrang : 
adalah seteiah itu (setelah masuknya agama Yahudi). Artinya, : 
Habasyah menaklukkan Yaman, di antaranya adalah Abrahah sang 
pemimpin pasukan bergajah yang hendak menyerang Makkah dan : 
menghancurkan Ka'bah, hingga mereka difasilitasi oleh Saif bin Da 
Yazan sebagaimana yang dituturkan oleh Ibnu Ishag. Setelah itu tidak - 





| Yaitu bahwa Yaman bagian atas yang menjadi wilayah tugas Mu'adz, dam 
Yaman bagian bawah yang menjadi wilayah tugas Abu Musa. | 
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ada lagi seorang pun pemeluk Nasrani kecuali di Najran, yakni 
wilayah antara Makkah dan Yaman, sedangkan sebagian kecii 
penganut agama Yahudi masih berada di sebagian negeri Najran. 

A3 VP Aa As ya Af HI REL JI IS (Maka 
hendaklah yang pertama kali engkau seru mereka agar mengesakan 
Allah. Jika mereka telah mengetahui itu). Pada pembahasan tentang 
zakat telah dikemukakan dari jalur Ismail bin Umayyah dari Yahya 
bin Abdillah dengan redaksi, &! 1915 58 «d1 356e A3 BE Ii 
(Maka hendaklah yang pertama kali engkau serukan kepada mereka 
adalah menyembah Allah. Jika mereka telah mengetahui Allah). 
Demikian juga yang dinukil oleh Muslim dari syaikh yang darinya 
Imam Bukhari menukiinya. 


Hadits ini dijadikan dalil oleh orang yang berpendapat bahwa 
ini merupakan kewajiban pertama, seperti Imam Ai Haramain. Dia 
pun berdalil dengannya dalam menyatakan bahwa tidak ada 
pelaksanaan perintah sebagai bentuk ketundukan dan tidak pula 
penjauhan larangan sebagai bentuk kepatuhan kecuali setelah 
mengetahui Dzat yang memerintahkan dan melarang. Namun 
pandangan ini ditanggapi, bahwa pengetahuan itu tidak akan muncul 
kecuali dengan memperhatikan dan menyimpulkan. Inilah 
pendahuluan kewajiban itu, sehingga kewajiban pertama adalah 
memperhatikan. Demikian pendapat segolongan ulama seperti Ibnu 
Faurak. Kemudian ditanggapi bahwa memperhatikan memiliki 
bagian-bagian yang saling berurutan, sehingga kewajiban pertama satu 
bagian dari memperhatikan. Demikian pendapat yang berasal dari Al 
Oadhi Abu Bakar bin Ath-Thayyib, sedangkan menurut Ustadz Abu 
Ishag Al Isfarayini, bahwa kewajiban pertama menuju kepada 
Serhatian (yang akan diperhatikan). 


Sebagian ulama berusaha memadukan pendapat-pendapat ini, 
Sahwa orang yang bependapat kewajiban pertama adalah mengetahui, 
maka maksudnya adalah mencari dan berpedoman, sedangkan yang 
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berpendapat memperhatikan atau menuju yang diperhatikan maka 
maksudnya adalah pelaksanaannya. Karena ini merupakan sarana 
untuk mencapai pengetahuan. Pada pembahasan tentang iman telah 
saya kemukakan orang yang menyangkal pendapat imi dan 
berpedoman dengan firman Allah dalam surah Ar-Ruum ayat 30, s8 


Ale Ta Sa 213 Ia UH aa Uk (Maka hadapkanlah wajahmu 


dengan lurus kepada agama fAilah): (tetaplah atas) fitrah Allah yang 
telah menciptakan manusia menurut fitrah itu) dan hadits, 2» » Sp 13 


8 Jah 3 (Seriap anak dilahirkan dalam kondisi fitrah). Sebab konteks 


ayat dan hadits ini menunjukkan bahwa pengetahuan merupakan hasi! 
dari asal fitrah, dan bahwa keluarnya dari fitrah itu yang dialami oleh 
seseorang merupakan dampak dari faktor luar, seperti yang 
ditunjukkan oleh sabda Nabi SAW, IN peam yi 215 ya Bisa (Lalu kedua 
orang tuanyalah yang menjadikannya sebagai orang Yahudi atau 
Nasrani). 


Abu Ja'far As-Samnani, salah seorang tokoh golongan Asy'ari 
menyepakati pandangan ini dengan berkata, “Sesungguhnya masalah 
ini akan tetap dalam perkataan golongan Asy'ari dari antara masaiah- 
masalah Mu'tazilah. Lalu darinya berkembang masalah bahwa 
kewajiban setiap orang adalah mengenal Allah berdasarkan dalil-dalil 
yang menunjukkannya, dan itu tidak cukup hanya dengan menirukan 
orang lain.” i 


Saya pernah membaca di salah satu bagian perkataan Al 
Hafizh Shalahuddin Al Ala'i, bahwa masalah ini termasuk masalah 
dimana berbagai madzhab saling berseberangan dan tampak antara 
yang kurang, berlebihan dan yang pertengahan. Golongan yang 
pertama adalah yang menyatakan cukup menirukan orang lain dalam 
menetapkan keberadaan Allah dan menafikan-Nya dari sekutu. Di 
antara yang dinisbatkan kepada pendapat ini adalah Ubaidullah bin Al 
Hasan Al Anbari dan segolongan dari kalangan ulama Hanbali dan 
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Zhahiri. Bahkan di antara mereka ada yang sangat kurang dengan 
mengharamkan penelaahan dalil-dalil, dan dalam hal ini mereka 
berpedoman kepada pendapat yang dinyatakan oleh para imam besar 
tentang tercelanya ilmu kalam sebagaimana yang akan dipaparkan. 


Golongan kedua adalah pendapat yang menggantungkan 
sahnya keimanan setiap orang pada pengetahuan tentang dalil-dalil 
dari ilmu kalam. Pandangan ini dinisbatkan kepada Abu Ishag Al 
Isfarayini, 


Al Ghazah berkata, “Ada golongan yang berlebihan setingga 
mengafirkan golongan awam kaum muslimin. Mereka menyatakan 
bahwa orang yang tidak mengenal akidah-akidah syariat berdasarkan 
dalil-dalil yang menetapkannya, sehingga dia kafir, Mereka 
menyempitkan rahmat Allah yang luas, dan menjadikan surga hanya 
khusus bagi segotongan kecil ahli kalam.” 


Abu Al Muzhaffar bin As-Sam'ani juga mengemukakan 
pendapat serupa dan dalam menyangkalnya secara panjang lebar, serta 
menukil dari mayoritas imam fatwa, bahwa mereka berkata, 
“Golongan awam tidak boleh dibebani dengan keyakinan usbul 
dengan dalil-dalilnya, karena hal ini mengandung kesulitan besar yang 
lebih berat dari mempelajari cabang-cabang fikih.” 


Adapun golongan yang pertengahan, akan saya sebutkan 
secara ringkas setelah ini. 


AJ Ourthubi dalam kitab AI! Mufhim berkata ketika 
menjelaskan hadits, asi MN #1 Pi Je ? pkl (Manusia yang paling 
dibenci Allah adalah penentang yang paling kerasy yang 
penjelasannya telah di kemukakan di pertengahan pembahasan tentang 
hukum, yakm hadits yang terdapat di awal pembahasan tentang ilmu 
dalam kitab Shahih Muslim, “Orang imi adalah orang yang dibenci 
Allah. Maksudnya, orang yang penentangannya dimaksudkan untuk 
xenentang kebenaran dan menyangkalnya dengan berbagai cara yang 
rasak dan syubhat yang menyesatkan. Yang paling keras dalam hal ini 
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adalah menentang dasar-dasar agama sebagaimana yang dilakukan 
oleh kebanyakan ahli kalam yang menentang jalan-jalan yang telah 
ditunjukkan oleh Al Our'an dan Sunnah serta para pendahulu umat 
ini. Mereka kemudian mengarahkan ke jalan-jalan bid'ah, 1stilah- 
istilah yang dibuat-buat, aturan-aturan perdebatan dan hai-hai yang 
mereka rumuskan sendiri yang semuanya berpangkal pada pemikiran 
sufisme, atau dari kontradiksi redaksi yang karenanya muncullah 
syubhat yang mungkin justru melemahkannya, serta keraguan- 
keraguan yang mengikis kermanan. 

Betapa banyak orang berilmu karena syubhatnya tidak dapat 
mengatasinya, dan betapa banyak orang yang menyimpang yang tidak 
diketahui hakikat ilmunya. Kemudian dari itu, mereka melakukan 
berbagai hal mustahil yang tidak diridhai, baik oleh kalangan tua 
maupun anak-anak tatkala mereka mengkaji apakah materi, warna dan 
berbagai kondisi itu menempati ruang. Mereka malah berpatokan 
dengan para salaf shalih tentang bagaimana kaitan sifat-sifat Allah dan 
bilangannya, lalu mereka menjabarkan apakah itu dzat ataukah 
lainnya. Dalam istilah ilmu kalam, apakah itu menyatu atau terpisah. 
Jika terpisah, apakah terpisahnya itu dengan jenis atau sifat 
Bagaimana kaitan antara yamg azali dengan yang diperintahkan. 
Maksudnya, yang baru (yang ada permulaannya). 

Kemudian ketika yang diperintah itu sudah tidak ada (karena 
tidak abadi), apakah kaitannya masih ada. Apakah perintah shalat 
kepada Zaid, misalnya, adalah perintah shalat untuk Amr, dan 
sebagainya yang berupa hal-hal yang mereka ada-adakan yang tidak 
pemah diperintahkan oleh pembuat syariat, tidak pernah dibicarakan 
oleh para sahabat dan generasi yang menempuh jalan rrereka. Bahkan, 
mereka melarang membicarakan itu karena tahu bahwa itu merupakan 
pembahasan tentang “bagaimana” yang tidak dapat dijangkau oleh 
akal, karena akal memang terbatas, dan tidak ada perbedaan antara 
pembahasan tentang bagaimana yang terkait dengan dzat dan 
bagaimana yang terkait dengan sifat. : 
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Orang yang mengkaji ini hendaknya mengetahui, bahwa bila 
dia tidak bisa mengetahui hakikat dirinya padahal itu ada, dan tidak 
bisa mengetahui ilmu yang dapat diketahui, maka dia lebih tidak 
mampu untuk mengetahui yang lain. Puncak ilmu seorang alim adalah 
mematikan keberadaan pelaku dari segala yang ada ini dengan 
mensucikan-Nya dari segala persamaan, dan mensucikan-Nya dari 
menyetarakan dengan setiap yang menyandang sifat, karena sifat-Nya 
adalah sifat-sifat kesempurnaan. Ketika penukilan mengenai sifat- 
sifat-Nya atau nama-nama-Nya telah pasti, maka kita hendaknya 
menerimanya dan meyakininya, lalu tidak membicarakan mengenai 
yang tainnya, sebagaimana yang dilakukan oleh para salaf. 


Adapun orang yang menempuh jalan lain, maka tidak bisa 
dijarain selamat dari kesalahan. Cukuplah kesalahan yang ditempuh 
oleh para ahli kalam sebagaimana yang dikemukakan oleh para imam, 
seperti Umar bin Abdul Aziz, Malik bin Anas dan Asy-Syaff'i 
dijadikan sebagai peringatan. Sebagian imam telah menyatakan, 
bahwa para sahabat tidak pernah membicarakan essensi dan inti dari 
hal-hal yang terkait dengan kajian para ahli kalam. Bagi yang 
menempuh jalan mereka, maka ia akan sesat.” 


Selanjutnya dia berkata, “Pembicaraan tentang itu 
menyebabkan para pengkajinya terjerumus ke dalam keraguan. 
Sebagian mereka terjebak ke dalam pengingkaran, dan sebagian lagi 
meremehkan kewajiban. Karena mereka mengingkari nash-nash 
pembuat syariat dan mereka mencari hakikat berbagai perkara dari 
yang lain. Padahal kemampuan akal tidak dapat mencapai hikmah dari 
nash-nash syariat. Banyak tokoh mereka yang menarik diri kembali 
dari jalan mereka, bahkan diriwayatkan dari Imam Al Haramain, 
bahwa dia berkata, “Aku telah mengarungi lautan yang sangat luas dan 
telah menyelami setiap area yang dilarang oleh para ulama dalam 
mencari kebenaran karena menghindari taglid. Narmun kint aku telah 
cembali dan menganut madzhab salaf. Itulah perkataannya atau 
maknanya. Diriwayatkan juga darinya ketika menjelang wafatnya, 
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“Wahai para sahabat kami, janganlah kalian menyibukkan diri dengan 
ilmu kalam. Seandainya engkau tahu apa yang kucapai, tentu engkau 
tidak akan menyibukkan diri dengannya”.” 


Demikian seterusnya hingga Al Ourthubi berkata, “Dalam 


ilmu kalam hanya ada dua masalah yang dari dasarnya benar-benar 
tercela, yaitu: 


1, 


Pendapat sebagian mereka (ahli kalam) bahwa kewajiban 
pertama adalah keraguan, karena itulah yang lazim dilakukan 
dari kewajiban memperhatikan atau tujuan untuk 
memperhatikan. Itulah yang diisyaratkan oleh Al Imam saat 1a 
berkata, “Aku telah mengarungi lautan”. 


Pendapat sebagian mereka, bahwa orang yang tidak mengenal 
Allah dengan berbagai cara yang mereka tempuh dan kajian- 
kajian yang mereka telaah, maka keimanan mereka tidak sah. 
Sampai-sampai salah seorang mereka menyatakan, bahwa 
dasar ini menuntut pengafiran ayah Anda, para pendahulu 
Anda dan para tetangga Anda, dia pun berkata, “Janganlah 
kamu memperburuk keadaanku dengan banyaknya para ahli 
neraka'. Sebagian orang yang tidak berpendapat dengan kedua 
hal itu menyangkal mereka yang berpendapat demikian dengan 
menyatakan bahwa itu merupakan kesalahan penalaran 
darinya. Sebab orang yang berpendapat dengan kedua hal itu 
secara syar1 adalah kafir, karena menjadikan keraguan 
terhadap Allah sebagai kewajiban. Jika demikian, maka 
mayoritas kaum muslimin adalah kafir, bahkan menurut 
persepsi mereka termasuk juga para salaf shalih dari kalangan 
sahabat dan tabiin.” 


Kemudian Al Ourthubi menutup perkataannya dengan 


menyatakan bahwa dia tidak hendak memperpanjang pembicaraan 
mengenai masalah im karena bid'ah iri sudah cukup merebak di 
masyarakat, sampai-sampai banyak di antara mereka yang perlu 
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dinasihati, dan Allah Maha Pemberi petunjuk bagi siapa yang 
dikehendaki-Nya. i 


Al Amidi dalam kitab Abkar Al Afkar berkata, “Abu Hasyim 
dari golongan Mu'tazilah berpendapat, bahwa orang yang tidak 
mengenal Allah berdasarkan dalil maka dia kafir, karena kebalikan 
dari makrifah (mengenal) adalah nakirah (tidak mengenal), sedangkan 
nakirah adalah kufur. Para sahabat kami telah sependapat 
menyelisihinya, hanya saja mereka berbeda pendapat mengenai 
keyakinan yang benar tanpa berdasarkan dalil. Di antara mereka ada 
yang berkata, bahwa pelakunya adalah seorang mukmim yang maksiat 
karena meninggalkan pererumgan yang wajib. Ada juga yang 
membatasinya dengan keyakinan yang benar walaupun tanpa 
berdasarkan dalil, dan dia menyebutnya sebagai ilmu. Berdasarkan 
pandangan ini, maka makrifah yang bisa dicapai dengan cara ini tidak 
harus melalui perenungan. 


Yang Jainnya mengatakan, bahwa orang yang melarang taglid 
dan mewajibkan berargumentasi tidak ingin mendalami cara para ahli 
kalam, tapi cukup dengan sesuatu yang bisa dijadikan argumen oleh 
setiap orang Islam dari keberadaan ciptaan untuk menunjukkan 
adanya pencipta. Intinya, di dalam benak telah ada pengetahuan 
mutlak yang saling berkaitan secara benar dan melahirkan ilmu. Tapi 
bila ditanya, bagaimana itu terjadi, maka dia tidak dapat 
mengungkapkannya. Ada juga yang mengatakan, bahwa asalnya 
dalam hal ini adalah taglid dalam masalah pokok agama. Sebagian 
mam telah membedakan masalah ini, bahwa yang dimaksud dengan 
aglid adalah mengambil pendapat orang lam tanpa disertai dalil, 
sedangkan orang yang telah diterapkan dah terhadapnya tentang 
senarnya kenabian sampai dia bisa menetapkannya, walaupun dia 
mendengarnya dari Nabi SAW, maka itu ditetapkan dari diri sendiri 
cerena membenarkannya. Jika meyakininya bukan berarti dia 
—elakukan taglid (menirukan orang lam), karena dia tidak mengambi! 
sendapat orang lain tanpa disertai dalil. i 
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Inilah sandaran para salaf dalam mengambil ayat-ayat Al 
Our'an dan hadits-hadits Nabi SAW yang berkaitan dengan masalah 
ini. Mereka mengambil semua perkara yang muhkam (jelas) dan 
menyerahkan semua yang mutasyabih kepada Tuhan mereka. 
Pendapat yang menyatakan bahwa madzhab khaiaf lebih bijak dalam 
menyanggah orang yang tidak mengakui kenabian, karena orang yang 
hendak dikembalikan kepada kebenaran perlu diberikan dalil-dalil 
yang kuat sehingga tidak menentang. Beda halnya dengan orang 
beriman, karena dasar keimanannya tidak memerlukan itu. Alasan 
golongan pertama tidak lain karena menganggap bahwa asalnya tidak 
ada keimanan, sehingga perlu pengamatan yang mengantarkan kepada 
pengetahuan. Jika tidak, maka jalan para salaf lebih mudah dari itu, 
sebagaimana yang tadi telah dijelaskan bahwa untuk kembali kepada 
kebenaran perlu ditunjukkan nash-nash sehingga memeriukan 
penyampaian dalil terhadap orang non mukmin. Dengan demikian 
perkaranya menjadi simpang siur bagi yang mensyaratkan itu.” 


Sebagian orang yang mengharuskan pengambil dalil itu karena 
tnereka sepakat bahwa taglid itu tercela. Mereka mengemukakan ayai- 
ayat dan hadits-hadits tentang tercelanya taglid, bahwa setiap orang 
sebelum mengambil dalil dia tidak mengetahui perkara yang benar, 
dan setiap perkara yang tidak dapat dipastikan kebenarannya kecuali 
dengan dalil, maka itu adalah klaim yang tidak perlu diamalkan. 
Selam itu, ilmu adalah rneyakini sesuatu seperti apa adanya atau 
berdasarkan dalil, dan setiap yang bukan ilmu adalah jatul 
(ketidaktahuan), sedangkan orang yang jahil (tidak mengetahui) 
adalah sesat. 


Jawabannya untuk yang pertama, bahwa yang tercela dari 
taglid adalah mengambil pendapat orang lain tanpa disertai dalil. 
Mengenai hal ini, tidak ada ketentuan hukum Rasulullah SAW, karena 
Allah mewajibkan untuk mengikuti setiap yang beliau katakan, dan 
telah disepakati bahwa semua amalan yang beliau perintahkan atau 
beliau larang tidak termasuk kategori taglid yang tercela. Selam 
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beliau, yakni orang yang diikuti perkataannya dan meyakini bahwa 
kalau orang itu tidak mengatakannya, dia juga tidak akan 
mengatakannya, maka itulah taglid yang tercela. Beda hainya bila 
meyakini mengenai berita Allah dan Rasul-Nya, maka itu terpuji. 

Argumen mereka bahwa seseorang sebelum mengambil dalil 
tidak akan mengetahui mana yang benar, maka ini tidak benar. Sebab 
di antara manusia ada yang merasa tenteram hatinya terhadap Islam 
sejak pertama kali, namun ada juga yang berdasarkan dahi. Jadi, yang 
mereka sebutkan itu adalah golongan yang kedua (yang berdasarkan 
dalil). Dari situ, dia harus mencermati agar bisa melindungi dirinya 
dari api neraka, sebagaimana firman Allah dalam surah At-Tahrim 
ayat 6, IV Saat, ri j (Peliharalah dirimu dan keluargamu dari 
api neraka). Sedangkan bagi orang yang membimbingnya, maka dia 
sebaiknya mengarahkannya kepada kebenaran. Imlah cara yang 
ditempuh oleh generasi salaf dari sejak masa Nabi SAW dan 
setelahnya. 

Adapun orang yang jiwanya mantap dalam membenarkan 
Rasulullah SAW dan tidak mendorongnya untuk mencari pembuktian 
sebagai petunjuk dan kemudahan dari Allah, maka mereka itu adalah 
orang-orang yang Allah katakan dalam surah Al Hujuraat ayat 7, 595 
SPI 9 ip bugyi SI 5 In (Tetapi Allah menjadikan kamu cinta 
kepada keimanan dan menjadikan iman itu indah dalam hatimu), dan 
firman Allah dalam surah Al An'aam ayat 125, «555 Ang Of at » EA 
PMA 8 (Barangsiapa yang Allah menghendaki akan memberikan 
petunjuk kepadanya, niscaya Dia melapangkan dadanya untuk 
(memeluk agama) Islam). Jadi, mereka itu bukan orang-orang yang 
melakukan taglid (meniru-niru) nenek moyang mereka dan tidak pula 
para pemimpin mereka. Sebab seandainya nenek moyang mereka atau 
para pemimpin mereka kafir, tentu mereka tidak mengikuti, bahkan 
mereka akan menemukan jalan keluar dari setiap orang yang 
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bertentangan dengan syariat. 

Adapun ayat-ayat dan hadits-hadits yang mereka kemukakan, 
sebenarnya mengenai orang-orang kafir yang mengikuti orang-orang 
yang dilarang diikuti, dan mereka malah tidak mengikuti orang-orang 
yang diperintahkan untuk diikuti. Allah menugaskan untuk 
menunjukkan bukti-bukti kepada mereka karena klaim mereka yang 


berbeda dengan kaum yang beriman, dan tidak ada yang membatalkan 


untuk mengikuti mereka sehingga mendatangkan bukti. Setiap orang 
yang menyelisihi Allah dan Rasul-Nya adalah orang yang tidak 
mempunyai bukti apa pun, sementara mereka diharuskan 
mendatangkan bukti hanya sebagai bentuk ungkapan untuk 
menunjukkan kelemahan mereka. Orang yang mengikuti Rasulullah, 
berarti dia telah mengikuti kebenaran yang diperintahkan kepadanya, 
dan dalil-dalil telah menunjukkan keabsahannya, baik dia mengetahui 
berdasarkan bukti itu atau bukan. 


Pendapat yang menyatakan bahwa Allah menyebutkan dan 
memerintahkan mengambil dalil dapat diterima, tapi itu merupakan 
perbuatan baik yang dianjurkan bagi setiap yang mampu, dan 
diwajibkan bagi setiap orang yang jiwanya belum mantap dalam 
membenarkan. 


Yang lain berkata, “Cara para salaf lebih selamat sedangkan 
cara para khalaf lebih bijak. Pandangan ini tidak tepat, karena dia 
mengira bahwa cara salaf hanya sekadar beriman dengan redaksi Al 
Our'an dan hadits tanpa memahaminya, sedang cara khalaf adalah 
mengeluarkan makna nash yang dipalingkan dari hakikatnya dengan 
berbagai ungkapan kiasan. Orang yang berpendapat seperti ini berada 
di antara posisi tidak mengetahui cara salaf dan mengklam 
mengetahui cara khalaf. Karena sebenarnya tidak sebagaimana 
dugaannya. Para salaf berada di puncak pengetahuan mengenai apa 
yang layak bagi Allah, sangat mengagungkan-Nya, patuh kepada 
perintah-Nya dan pasrah kepada kehendak-Nya. Sementara orang 
yang menempuh cara khalaf tidak merasa mantap bahwa apa yang 
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ditakwilkannya adalah maksud yang sebenarnya, dan tidak 
memungkinkannya untuk memastikan kebenaran takwilannya. 
Sedangkan klaim mereka tentang ilmu, mereka menambahkan tentang 
defimsi kebutuhan dan pengambilan dalil serta definisi ilmu. Jika 
mereka menolak kecuali dengan tambahan itu, maka silakan 
menambahkan kemudahan dari Allah, dan penetapan itu yang 
diyakininya di dalam hatinya. Jika tidak, maka apa yang mereka 
tambahkan itu adalah pangkal perbedaan, sehingga tidak ada 
dalilnya.” i 

Abu Al Muzhaffar bin As-Sam'ari mengatakan dalam rangka 
menanggapai sebagian ahl: kalam yang mengatakan, “Para salaf dari 
generasi sahabat dan tabiin tidak pernah lelah mengemukakan dalil- 
dalil agli mengenai tauhid, dimana mereka tidak menyibukkan diri 
dengan definisi-definisi mengenai hukum kejadian, sementara para 
ahl: fikih pun menerima itu dan menganggapnya baik, sehingga 
mereka pun menuliskannya dalam kitab-kitab mereka. Demikian juga 
dengan 1iimu kalam. Ilmu kalam mempunya kelebihan, karena 
mengandung sanggahan terhadap golongan penentang dan para 
pengikut hawa nafsu. Dengan demikian, syubhat bisa dihilangkan dari 
para penyimpang, dan keyakinan bisa dimantapkan bagi para 
penganut kebenaran. Semuanya mengetahui bahwa Ai Our'an tidak 
dapat diketahui hakikatnya, dan bahwa Nabi tidak dapat dipastikan 
kebenarannya kecuali dengan dalil-dalil agli,” dia menjawab, 
"Pertama, pembuat syariat (Nabi SAW) dan para salaf telah melarang 
mengada-ada dan memerintahkan untuk mengikuti. Memang benar 
bahwa para salaf melarang ilmu kalam dan menganggapnya sebagai 
sarana menuju keraguan. Sedangkan tentang ilmu-ilmu cabang, tidak 
ada riwayat dari seorang pun yang melarang itu, kecuali orang yang 
meninggalkan nash yang shahih dan mengedepankan giyas (analogi). 


Sedangkan orang yang mengikuti nash dan menganalogikan 
kepadanya, maka tidak ada riwayat dari seorang imam salaf pun yang 
mengingkarinya, karena kejadian-kejadian yang baru terjadi di dalam 
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mu'amalah (yang belum pemah terjadi sebelumnya) tidak akan 
berkurang, dan manusia tentunya selalu membutuhkan pengetahuan 
tentang hukum. Karena itulah mereka menganjurkan untuk 
menyibukkan diri dalam hal itu, ini berbeda dengan ilmu kalam. 


Kedua, agama ini telah sempurna sebagaimana firman Allah 
dalam surah Al Mas'idah ayat 3, X3 453 wbaSt pp (Pada hari ini 
telah Kusempurnakan untuk kamu agamamu). Karena agama ini 
sudah lengkap dan sempurna, kemudian diterima oleh para sahabat 
dari Nabi SAW, lalu dianut oleh generasi berikutnya. Jiwa mereka pun 
tenteram dengan itu, sehingga tidak perlu mendudukkan akal sebagai 
wasit dan kembali kepada permasalahannya lalu menjadikannya 
sebagai asalnya. Akibatnya, nash-nash yang shahih lagi jelas kadang 
diamalkan sesuai dengan kandungannya, dan kadang diselewengkan 
dari maksudnya untuk disesuaikan dengan akal (logika). Karena 
agama ini sudah sempurna, maka setiap hai yang ditambahkan pada 
agama merupakan pengurangan makna, seperti halnya tambahan jari 
tangan, karena tambahan jari tangan berarti mengurangi nilai hamba 
yang mengalaminya. 


Sebagian ahli kalam menengahinya dengan berkata, “Tidak 
cukup dengan taglid, tapi harus disertai dalil yang bisa memantapkan 
hati dan menenteramkan jiwa”. Padahal untuk itu tidak disyaratkan 
dengan ilmu kalam, tapi bagi setiap orang cukup dengan apa yang 
dapat difahaminya.” 


Apa yang dikemukakan mengenai taglid nash sudah cukup 
untuk kadar ini. Sebagaian mereka berkata, “Yang diminta dari setiap 
orang adalah pembenaran yang tidak mengandung keraguan tentang 
keberadaan Allah, dan beriman kepada para rasul-Nya beserta apa 
yang mereka ajarkan, dengan cara apa pun, walaupun dengan cara 
tagiid bila itu terbebas dari kebimbangan.” 


Al Ourthubi berkata, “Inilah yang dianut oleh para imam fatwa 
dan para imam salaf sebelum mereka. Sebagian mereka berdalil 
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dengan asal fitrah dan hadits mutawatir dari Nabi SAW, kemudian 
para sahabat, bahwa mereka menetapkan keislaman orang yang 
memeluk Islam dari kalangan Arab pedalaman yang dulunya 
menyembah berhala. Mereka menerima pernyataan keisiaman mereka 
dengan dua syahadat dan memberlakukan hukum-hukum Islam tanpa 
mengharuskan untuk mempelajari bukti-bukti, walaupun banyak dari 
mereka yang memeluk Islam karena adanya bukti terentu, lalu 
memeluk Islam disebabkan telah jelasnya bukti tersebut. Jadi, banyak 
dari mereka memeluk Islam karena kepatuhan tanpa didahului dengan 
pembuktian, bahkan hanya sekadar berita dari ahli kitab, bahwa kelak 
ada seorang nabi yang akan diutus dan mengalahkan golongan yang 
menentangannya. Ketika tanda-tanda itu tampak pada diri Muhammad 
SAW, mereka pun segera memeluk Islam dan membenarkan setiap 
perkataan serta mematuhi seruannya untuk menjalankan shalat, 
mengeluarkan zakat dan sebagainya. Banyak di antara mereka yang 
diizinkan kembali kepada penghidupannya semula untuk 
menggembala kambing dan sebagainya, sementara cahaya dan 
keberkahan kenabian melingkupi mereka, sehingga keimanan dan 
keyakinan mereka semakin bertambah.” 


Abu Al Muzhaffar bin As-Sam'ani juga berkata, “Akal tidak 
mewajibkan sesuatu dan tidak mengharamkan sesuatu, dan tidak ada 
peran apa-apa dalam hal itu. Jika syariat tidak menetapkan sesuatu 
maka tidak ada kewajiban apa pun bagi seseorang berdasarkan firman 


Allah dalam surah Al Israa' ayat 15, V 3 X3 5 Galih USG) (Dan 


Kami tidak akan mengadzab sebelum Kami mengutus seorang rasul) 
jan firman-Nya dalam surah An-Nisaa' ayat 165, al sda Pu) OS YK 
LP Ii ab (Agar supaya tidak ada alasan bagi manusia membantah 


Alah sesudah diutusnya rasul-rasul itu) serta ayat-ayat lainnya. 
Xarena itu, orang yang menyatakan bahwa dakwah para rasul Ailah 
adalah untuk menjelaskan cabang-cabang hukum, berarti dia 
menjadikan akal sebagai penyeru kepada Allah, bukan para rasul. 
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Selain itu, dia menganggap bahwa ada atau tidak adanya para rasul 
bila dikaitkan dengan seruan kepada Allah adalah sama. Ini sudah 
cukup jelas untuk menunjukkan kesesatannya. 


Kami tidak mengingkari bahwa akal menunjukkan kepada 
tauhid, tapi yang kami ingkari adalah hanya berpatokan pada akal 
semata sehingpa menjadikan akal sebagai satu-satunya unsur sahnya 
Islam dengan mengesampingkan peran dalil-dalil sam 'yyat yang 
sudah pasti. Hal ini bertentangan dengan apa yang ditunjukkan oleh 
ayat-ayat Al Ouran dan hadits-hadits shahih yang mutawatir 
walaupun secara maknawi. Seandainya sebagaimana yang mereka 
katakan, tentu semua atau mayoritas sam 'iyyaf yang tidak terjangkau 
oleh akal itu menjadi batal, padahal semua sam'iyyat wajib diimani. 
Jika kita mencernanya, maka itu berkat petunjukan Allah, jika tidak 
dapat, maka cukuplah meyakini hakikatnya sesuai dengan maksud 
Allah SWT.” i 

Perkataannya ini diperkuat oleh riwayat yang dinukil cich Abu 
Daud dari Ibnu Abbas, «dit BI 1gls7 A6 Ah Ao dn Ipa) JG See) ol 
kami kemah SI KIA TANI 235 Aly Ai Id Yo agas ulun at 
(Bahwa seorang lelaki berkata kepada Rasulullah SAW, “Aku 
persumpahkan engkau kepada Allah, apakah Allah mengutusmu agar 
kami bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah dan agar kami 
meninggalkan Lata dan Uzza?” Beliau menjawab, “Benar.” Maka 
dia pun memeluk Islam). Hadits ini disebutkan dalam kitab 4sh- 
Shahihain sebubungan dengan kisah Dhimam bin Tsa'labah. Dalam 
. hadits Amr bin Anbasah yang dinukil oleh Muslim disebutkan, 43! i 
al Ri “JB saka at FN 5 & du tadi - Jua akta aa 3 pe 
Ka 4 3 pa Y di gi - 18 Pa sb (Nabi SAW datang, lalu dia berkata, 
“Sebagai apa engkau?” Beliau menjawab, “Nabi Allah.” Aku 
berkata, “Allah-kah yang mengutusmu,” Beliau menjawab, “Benar.” 
Aku berkata, “Dengan apa?” Beliau menjawab, “Aku mengesakan 
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Allah tanpa mempersekutukan sesuatu pun dengan-Nya.” 


Sementara dalam hadits Usamah bin Zaid sehubungan dengan 
kisah korbannya yang mengucapkan Iaa ilaaha illallaah lalu Nabi 
SAW mengingkarinya, dan hadits Al Migdad yang semakna dengan 
itu, keduanya telah dikemukakan pada pembahasan tentang diyat, juga 
tentang surat-surat Nabi SAW kepada Hiraklius, Kisra dan raja-raja 
lainnya untuk menyeru mereka kepada tauhid. Selain itu, hadits-hadits 
lannya yang mutawatir menunjukkan bahwa seruan Nabi SAW 
kepada kaum musyrikin tidak berangkat dari upaya agar mereka 
beriman kepada Allah saja, dan membenarkan ajaran yang beliau 
bawa dari Allah. Barangsiapa yang melakukan itu, maka diterimalah 
darinya, baik ketundukannya itu didahului oleh pertimbangan atau pun 
tidak. Dan barangsiapa yang saat itu terhenti maka diarahkan untuk 
memperhatikan atau mempertimbangkan, atau diberlakukan dalil 
atasnya hingga dia tunduk atau tetap menentang. 


Al Baihagi dalam Kitab Al Prigad berkata, “Dalam 
menetapkan keberadaan Sang Pencipta dan penciptaan alam, sebagian 
imam kami menempuh cara berdalil dengan mukjizat kerasulan, 
karena itu merupakan dasar wajibnya menerima ajaran yang diserukan 
oleh Nabi SAW. Dengan cara ini menjadi beriman orang-orang yang 
menerima seruan para rasul.” 


Kemudian dia menyebutkan kisah An-Najasyi dan perkataan 
Ja'far bin Abi Thalib kepadanya, (VE Bio OKI ay ia ox 
SI As ga Ol rp) data ea kaka YA Gp Saji Ela 953 Ai 
(Allah mengutus seorang rasul kepada kami yang telah kami ketahui 
kejujurannya, lalu dia mengajak kami kepada Allah, dan membacakan 
kepada kami ayat-ayat dari Allah yang tidak menyerupai apa pun, 
maka kami membenarkannya. Kami juga tahu bahwa apa yang 
dibawanya adalah benar). Hadits ini diriwayatkan pula oleh Ibnu 
Khuzaimah pada pembahasan tentang zakat dalam kitab Ash-Shahih 


dari riwayat Ibnu Ishag yang perihalnya diketahui dan haditsnya 
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hasan. 


Selanjutnya Al Baihagi berkata, “Mereka berdalil dengan 
mukjizat Al Our an untuk membenarkan Nabi SAW, sehingga mereka 
beriman kepada ajaran yang beliau ajarkan seperti penetapan 
keberadaan Sang Pencipta, keesaan-Nya, penciptaan alam dan ajaran 
lainnya yang diajarkan oleh Rasulullah SAW di dalam Al Our'an dan 
lainnya. Sebagai buktinya cukuplah kisah tentang mayoritas mereka 
yang memeluk Islam karena cukup dikenal dalam berbagai hadits. 
Oleh karena itu, membenarkan beliau dalam setiap hal yang 
dinwayatkan secara valid dari beliau melalui pendengaran merupakan 
kewajiban, dan itu bukan berarti laglid, tapi ittiba” (mengikuti 
berdasarkan bukti-bukti). 


Orang yang mensyaratkan berfikir telah berdalil dengan ayat- 
ayat dan hadits-hadits mengenai hal itu, namun itu tidak bisa dijadikan 
sebagai dalil dalam masalah ini. Sebab orang yang tidak mensyaratkan 
berfikir tidak mengingkari berfikir secara mutlak, tapi mengingkari 
dasar keimanan pada pemikiran dengan cara ilmu kalam, karena 
adanya anjuran untuk memikirkan bukan berarti menjadikannya 
sebagai syarat. Sebagian mereka beralasan, bahwa taglid tidak 
mendatangkan ilmu, sebab jika taglid mendatangkan ilmu tentu ilmu 
bisa diperoleh oleh setiap orang yang melakukan taglid mengenai 
alam dan mengenai penciptaannya, padahal ini mustahil, karena hal 
itu berarti memadukan dua hal yang saling kontradiktif. Hal ini 
berkenaan dengan orang yang melakukan taglid selain Nabi SAW. 
Sedangkan orang bertaglid kepada Nabi SAW sehubungan dengan 
ajaran yang beliau riwayatkan dari Tuhannya, maka tidak ada 
kontradiksi. Sebagian mereka memaklumi sikap Nabi SAW dan para 
sahabat yang mensahkan keisalaman orang-orang badui tanpa 
pemikiran, karena itu masa awal Islam yang masih darurat. Setelah 
— Islam kokoh dan menyebar luas, maka dalil harus diterapkan. Namun 
hal ini tampak lemah. ) 


Anehnya, ahli kalam yang mensyaratkan itu justru 
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mengingkari taglid, padaha! mereka adalah yang pertama kali 
menyerukan sehingga tertanam di dalam benak, bahwa orang yang 
mengingkari suatu kaidah yang mereka tetapkan, berarti dia adalah 
pelaku bid'ah walaupun tidak memahaminya dan tidak mengetahui 
sumbernya. Padahal ini jelas merupakan taglid. Kondisi ini 
menyebabkan sikap mengafirkan orang yang melakukan taglid kepada 
Rasulullah SAW dalam mengenal Allah dan menyatakan berimannya 
orang yang meniru mereka. 


In cukup jelas menunjukkan kesesatan mereka dan orang- 
orang yang seperti mereka, kecuali yang dikatakan oleh sebagaian 
salafi, "Mereka itu laksana suatu kaum yang tengah bepergian, lalu 
mereka sampai pada suatu tanah lapang. Di sana tidak ada sesuatu 
yang dapat dimakan dan tidak pula yang dapat diminum, lalu mereka 
melihat beberapa jalan, kemudian mereka terpecah menjadi dua 
bagian, satu bagian dari mereka mengatakan, “Aku tahu jalan-jalan ini 
dan satu jalan yang menuju keselamatan, karena itu ikutilah aku maka 
kalian akan selamat”. Lalu mereka mengikutinya, dan mereka pun 
selamat. Namun dari bagian ini ada sekelompok mereka yang tetap 
menunggu hingga tampak tanda kebenaran keselarnatan itu, lalu 
mereka pun mengikutinya hingga mereka pun selamat. Sementara satu 
bagian lain adalah mereka yang menentang tanpa adanya pemberi 
petunjuk dan tidak pula berpedoman dengan tanda, maka mereka 
binasa. Jadi, selamatnya orang yang mengikuti pembimbing berbeda 
dengan selamatnya orang yang berpedoman pada tanda, bahkan lebih 
utama darinya. 


Saya telah menukil dari tulisan Al Hafizh Shalahuddin Al 
Alai yang bisa dirincikan sebagai berikut, “Barangsiapa tidak 
mempunyai kemampuan untuk memahami sesuatu berdasarkan dalil, 
sementara dia bisa memperoleh keyakinan yang sempurna baik karena 
sja tumbuh untuk itu atau karena peturjuk yang dianugerahkan Allah 
ce dalam hatinya, maka itu sudah cukup baginya, Sedangkan orang 
“ang mempunyai kemampuan untuk memahami dalil (bukti), maka 
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tidak cukup baginya kecuali beriman berdasarkan dalil. Namun 
demikian, dalil setiap orang sesuai dengan perihalnya, bahkan cukup 
dengan dalil-dalil global yang bisa dicerna oleh sedikit pemikiran. 
Orang yang merasa ragu harus mempelajari hingga keraguannya itu 
hilang darinya”. 

Dengan demikian, pandangan golongan yang pertengahan bisa 
dipadukan. Mereka yang beriebihan dan mengatakan tidak sahnya 
iman mugallid (orang yang melakukan taglid), maka pandangan itu 
tidak dianggap, karena jika demikian bisa mengakibatkan munculnya 
anggapan tidak berimannya mayoritas kaum muslimin. Demikian juga 
sebaliknya orang yang berkata, “Tidak boleh mengkaji dalil, karena 
para pemuka salaf bukanjah para ahli pemikiran”. 


Sabda beliau, dit ! Hj Fr Sp (Jika mereka telah mengenal Allah 


dijadikan dalil bahwa mengenal Allah dengan hakikatnya adalah 
memungkinkan bagi manusia, walaupun itu terbatas hanya pada apa 
yang Allah kenalkan mengenai Diri-Nya tentang keberadaan-Nya, 
sifat-sifat-Nya yang layak bagi-Nya. Maksudnya, ilmu, kekuasaan dan 
kehendak. Serta mensucikan-Nya dari segala hal yang kurang, seperti 
tidak abadi dan sebagainya. Yang lain daripada itu maka tidak dapat 
diketahui oleh manusia. Itulah yang diisyaratkan Allah oleh firman- 
Nya dalam surah Thaaha ayat 110, as 4 u janu Y5 (Sedangkan ilmu 
mereka tidak dapat meliputi ilmu-Nya). 

Jika sabda beliau, at | | 5d (Jika mereka telah mengenal 
Allah) dipahami dalam konteks ayat ini maka cukup jelas, padahal 
berargumen dengannya bertolak pada kepastian bahwa Nabi SAW 
mengucapkan perkataan ini. Mengenai pandangan ini perlu dicermati, 
mengingat kisahnya hanya satu sedangkan para periwayatnya 
berbeda-beda, apakah hadits ini menggunakan redaksi ini atau 
lainnya? Padahal ada kemungkinan bahwa redaksi ini berasal dari para 
periwayat sehingga tidak tepat beridalil dengannya. Di bagian akhir 
pembahasan tentang zakat telah saya kemukakan, bahwa mayoritas 
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periwayat menukilnya dengan redaksi, oh FI Yi ah Y cf Bola 3 EN 
Via IA AA OB dit Jie) HiAhd (Maka serulah mereka kepada 
kesaksian bahwa tidak ada Tuhan selain Allah dan bahwa 
Muhammad adalah utusan Allah. Jika mereka mematuhimu dalam hal 
itu). 


t JA 0 


Selain itu, ada yang meriwayatkannya dengan redaksi, LE 
IA ip 5-3 Jt pe Hi (Maka serulah mereka kepada 
mengesakan Allah, jika mereka telah mengetahui itu). Ada juga yang 
meriwayatkannya dengan redaksi, &! ! $$ IP cai 33te 3! “35 (Maka 
serulah mereka kepada penyembahan Allah, jika mereka telah 
mengetahui Allah). 


Cara menggabungkan riwayat-riwayat tersebut adalah, bahwa 
yang dimaksud dengan ibadah adalah tauhid, dan yang dimaksud 
dengan tauhid adalah pengakuan dengan dua syahadat. Kata penunjuk 
285 (itu) menunjukkan makna tauhid, dan redaksi Ai 14-52 543 (jika 
mereka telah mengetahui Allah) adalah mengetahui pengesaan Allah, 
sedangkan yang dimaksud dengan mengetahui adalah mengakui dan 
menaati. Dengan demikian, semua redaksi yang berbeda-beda dalam 
satu kisah ini bisa dipadukan. 


Pelajaran yang dapat diambil 


Dalam hadits Ibnu Abbas ini terkandung banyak pelajaran 
selain yang telah disebutkan tentang Islamnya orang kafir bila 
telah mengaku: dua syahadat. Karena di antara kensekuensi 
beriman kepada Allah dan Rasul-Nya adalah membenarkan 
setiap yang datang dari Allah dan Rasulullah SAW dan 
menjalankannya, sehingga terbukti kebenaran orang yang 
membenarkan kedua syahadat (kesaksian) itu. Sedangkan yang 
dilakukan oleh sebagian ahli bid'ah yang mengingkari sesuatu 
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dari itu, tidak menodai sahnya hukum yang zhahir. Karena bila 
disertai dengan penakwilan, maka cukup jelas, dan bila sebagai 
penolakan maka menodai sahnya keisalaman. Sehingga dia 
diperlakukan dengan apa yang dilakukannya, seperti 
pemberlakuan hukum-hukum orang murtad dan sebagainya. 


2. Hadits ini menunjukkan bahwa khabar ahad diterima dan 
wajib diamalkan. Kesimpulan ini ditanggapi, bahwa khabar 
seperti khabar Mu'adz ini masih diliputi oleh mdikasi bahwa 
itu terjadi di masa turunnya wahyu, sehingga tidak bisa 
disamakan dengan khabar ahad lainnya. 


3, Hadits ini menunjukkan bahwa apabila orang kafir 
menjalankan salah satu rukun Islam, seperti shalat misainya, 
maka dia menjadi seorang muslim. Ada pendapat yang lebih 
ekstrim, bahwa setiap hal yang menyebabkan kafirnya seorang 
muslim, bila hal itu ditentang oleh seorang kafir dengan 
keyakinannya maka dia menjadi seorang muslim. Pendapat 
pertama lebih tepat sebagaimana yang dinyatakan oleh jumhur. 
Ini berkaitan dengan keyakinan. Sedangkan yang berkenaan 
dengan perbuatan, bila seorang kafir mengerjakan shalat, maka 
dia tidak dihukumi Muslim, sebab perbuatan ini tidak bersifat 
umum, sehingga ada kemungkinan disusupi dengan kesia-sjaan 
dan olok-olokan. 


4, Hadits ini menunjukkan bahwa mengambil zakat dari orang 
yang berkwajiban zakat adalah wajib dan memaksa orang yang 
enggan mengeluarkannya untuk mengeluarkannya bila dia 
tidak menentang, tapi bila keengganannya itu disertai dengan 
penentangan maka dia harus diperangi. Jika keengganannya itu 
tidak disertai dengan penentangan maka jika memungkinkan 
dia dikenai sangsi ta'zir yang sesuai baginya. Sangsi fa zir 
harta bagi pelaku itu telah disinggung dalam hadits Bahz bin 
Hakim dari ayahnya, dari kakeknya secara marfis', VW ata 57 
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Hi Sp Ip Lip de Jha Wijiet (Dang barangsiapa yang 
menolak mengeluarkannya, maka kami akan mengambilnya 
dan setengah hartanya, sebagai salah satu ketetapan dari 
Tuhan kita). Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Daud dan An- 
Nasa'i, dan dinilai shahih oleh Ibnu Khuzaimah dan Al Hakim. 


Sementara Ibnu Hibban mengatakan dalam biografi Bahz bm 


Hakim, “Seandainya bukan karena hadits ini, tentu aku 


memasukkannya ke dalam kitab orang-orang tsigah.” 


Lalu orang yang men-shahih-kannya menjawab, “Itu tidak 
diamalkan, karena hukum yang ditunjukkannya telah dihapus. Di 
awalnya perkara itu memang demikian, tapi kemudian dihapus.” 


Namun Imam An-Nawawi melemahkan jawaban ini dengan 
alasan bahwa dari awalnya tidak dikenal adanya sanksi harta (dalam 
masalah ini) lalu muncul klaim penghapusan, karena penghapusan 
tidak bisa ditetapkan kecuali jika ada syarat, misalnya diketahui 
kronologisnya (urutan kejadiannya), sedangkan kasus ini tidak 
diketahui. An-Nawawi berpatokan dengan isyarat Ibnu Hibban yang 
melemahkan Bahz, namun itu tidak tepat, karena dia dinilai isigah 
oleh jumhur, sampai-sampai Ishag bin Manshur mengatakan dari 
Yahya bin Ma'in, “Riwayat Bahz bin Hakim dari ayahnya, dari 
kakeknya adalah shahih jika periwayat yang setelah Bahz isigah.” 

At-Tirmidzi berkata, “Syu'bah telah membicarakannya, dan 
dia dinilai #sigah oleh para ahli hadits.” 

At-Tirmidzi menilainya hasan dalam sejumiah hadits. 
Sementara Ahmad, Ishag dan nam Bukhari —di selain kitab Ash- 


Shahih— berdalil dengannya, sedangkan dalam kitab Ash-Shahih dia 
mencantumkan secara mu 'allag. 


Abu Ubaidah Al Ajuri mengatakan dari Abu Daud, “Bagiku, 
dia adalah dalil, tapi tidak bagi Asy-Syafi'i. Jika orang yang 
menirukan Asy-Syafi'i berpatokan dengan ini, maka itu sudah cukup.” 








| 
MP AN ERA Den SAT ENI 


S3 AN ea Ne TN NT NE No oo" 


“(Maka orang-orang munafik itu menghina mereka. Allah akan 
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Ini dikuatkan oleh penetapan para ahli fikih dari berbagai 
negeri yang tidak mengamailkannya, sehingga ini menunjukkan 
adanya pertentangan yang kuat. Pendapat yang menyatakan 
berdasarkan konsekuensinya diangap termasuk kejanggalan 
penyelisih. Hadits bab ini juga telah menunjukkan, bahwa orang yang 
menerima zakat adalah imam atau yang ditunjuknya untuk itu. Setelah 
itu para ahli fikih menetapkan, bahwa para pemilik harta agar 
mengeluarkan zakatnya secara langsung (yakni diserahkan, bukan 
diambil). Ada juga yang menyatakan wajibnya menyerahkan zakat 
kepada imam, demikian riwayat dari Malik, dan seperti itu juga 
menurut pendapat lama Asy-Syafi'i dengan perincian dari keduanya 
mengenai masalah ini. : 

Kedua, sadi 3 ai » tas “gi (Tahukan engkau apa hak Allah 
terhadap para hamba?) Penjelasannya telah dipaparkan secara 
gamblang pada pembahasan tentang memerdekakan budak. 
Dimasukkan hadits ini ke dalam bab ini karena mengandung redaksi, 
Wb IS 33 Y (Tidak mempersekutukan sesuatu dengan-Nya), karena 
bagian inilah yang dimaksud dengan tauhid. 

Ibnu At-Tin berkata, “Yang dimaksud dengan redaksi, 38! 5x 
di — (hak para hamba terhadap Allah) adalah hak yang diketahui 
dari segi syariat, bukan dengan kewajiban akal. Maksudnya, seperti 
kewajiban terjadinya, atau sebagai bentuk imbalan dan balasan, seperti 
firman Allah dalam surah At-Taubah ayat 79, es Bi pi A3 Op Pa 


membalas penghinaan mereka itu). 


Ketiga, Hadits Abu Sa'id Al Khudri. Hadits tentang keutamaan 
surah Al Ikhlaash telah dikemukakan pada pembahasan tentang 
keutamaan-keutamaan Al Our'an dari jalur lainnya, dari Malik beserta 
penjelasannya. Imam Bukhari mengemukakannya di sim karena 
menyatakan tentang keesaan Allah sebagaimana yang disebutkan 








dalam hadits berukutnya. 

Dalam riwayat ini disebutkan, 4x "5 kelas 3) (Ismail bin 
Jajar menambahkan). Di sana telah dikemukakan tambahan di 
awalnya dari seorang periwayat, lalu dia berkata, 5-5 : —ax2 #1 313 


—ax (— bstas! (Dan Abu Ma'mar menambahkan: Ismail bin Ja far 


menceritakan kepada kami). Demikian juga redaksi yang dicantumkan 
dalam .riwayat ini pada sebagian salinannya. Pada sebagiannya 
disebutkan, ysx2 $! Ju, (Dan Abu Ma'mar mengatakan). Di sana telah 


dikemukakan perbedaan pendapat mengenai yang dimaksud dengan 
Abu Ma'mar ini dan mengenai namanya serta yang menukil 
riwayatnya secara maushul. 


Keempat, hadits Amrah dari Aisyah mengenai surah Ai 
Ikhlaash juga. Riwayatnya telah dikemukakan secara mu'allag pada 
pembahasan tentang keutamaan-keutamaan Al Our'an. 

1 — et 43 ama (Mengutus seorang laki-laki untuk 
memimpin suatu pasukan). Dalam bab “Memadukan Dua Surah dalam 
Satu Rakaat” pada pembahasan tentang shalat telah dipaparkan 
penjelasan tentang namanya, dan apakah antara dia dan orang yang 
mengimami kaumnya di masjid Ouba' adalah orang yang sama atau 
berbeda. Sebelumnya telah dijelaskan juga keterangan yang rajih 
mengenai hal itu. i 

A5 di puma Ia AI (Kemudian dia menutupnya dengan 
gulhuwallaahu ahad). Ibnu Dagig Al Id berkata, “Ini menunjukkan 
bahwa dia membacakan surah lainnya kemudian membacakan surah 
Al Ikhlaas dalam setiap rakaat. Inilah yang tampak sesuai dengan teks 
hadits ini. Mungkin juga maksudnya bahwa dia menutupnya dengan 
surah Al Ikhlaash. Artinya, dia secara khusus membaca surah ini pada 
rakaat terkahir. Berdasarkan kemungkinan pertama dapat disimpulkan 
sahwa menggabungkan dua surah dalam satu rakaat adalah boleh.” 
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Penjelasan tentang masalah ini telah dipaparkan dalam bab 
tersebut pada pembahasan tentang shalat sehingga tidak perlu diulangi 
di sini. 

(PA pama! ii—g WS (Karena ia fsurat tersebut) adalah sifat Ar- 
Rahmaan). Ibnu At-Tin berkata, “Dia mengatakan bahwa surah itu 
adalah sifat Ar-Rahmaan karena di dalamnya terkandung nama-nama 
dan sifat-sifat Allah, sedangkan nama-nama-Nya terbentuk dari sifat- 
sifat-Nya.” 

Yang lain berkata, “Mungkin saja sahabat tersebut mengatakan 
seperti itu berdasarkan sesuatu yang pernah didengarnya dari Nabi 
SAW, baik berupa nash maupun kesimpulan.” 

Al Baihagi menukil dalam kitab Al Asma wa Ash-Shifat 
dengan sanad yang hasan dari Ibnu Abbas, ag ah Ke Aa | yi Sya ot 
WA S ca B1 YA 5 Ng DA J33. Ag Ai sa S3 B tea? Aa sea 
Id mb PT Ike dah dia (Bahwa orang-orang Yahudi mendatangi 
Nabi SAW, lalu mereka berkata, “Ceritakanlah kepada kami tentang 
sifat Tuhanmu yang engkau sembah.” Lalu Allah Azza wa Jalla 
menurunkan ayat, “Katakanlah, 'Dia-lah Allah, Yang Maha Esa ' 
(surah Al Ikhlaash) hingga akhir.” Lalu beliau bersabda, “Inilah sifat 
Tuhanku Azza wa Jalla.” Selain itu, diriwayatkan juga dari Ubai bin 

: teka ng en ata Ye ee ya UE 
Ka'ab, dia berkata: “Ul 0 Lada! tekuy S6 AN lo (oa UP pal JS 
PI 33 pa 23 (Orang-orang musyrik berkata kepada Nabi SAW, 
“Sebutkan sifat Tuhanmu kepada kami.” Lalu turunlah surah Al 
Ikhlaash). 


Hadits ini dicantumkan pula oleh Ibnu Khuzaimah pada 
pembahasan tentang tauhid dan dinilai shahih oleh Al Hakim, dan di 
dalamnya disebutkan, BY 1 Ka ya ta “ma (yan Y A3 2 3 Ai 
se AlaS “ cJas Y3 Ka 4 Ag Sg Yg 3 yag Y At (Bahwa tidak 
ada sesuatu yang dilahirkan kecuali akan mati, dan tidak ada sesuatu 
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yang mati kecuali akan diwarisi. Sedangkan Allah tidak akan mati 
dan tidak akan diwarisi, tidak ada yang serupa dengan-Nya dan tidak 
ada yang setara dengan-Nya, serta tidak ada sesuatu pun yang 
menyerupai-Nya). : 

Al Baihagi berkata, “Makna s(—4 —baS (7d (serta tidak ada 
sesuatu pun yang serupa dengan-Nya) adalah tidak ada sesuatu pun 
yang seperti Dia. Demikian pendapat yang dikatakan oleh para ahli 
bahasa. Ini serupa dengan firman-Nya dalam surah Al Bagarah ayat 
137, tot #—l L jrse Nya 08 (Maka jika mereka beriman kepada apa 
yang kamu telah beriman kepadanya), maksudnya adalah dengan 
yang kamu telah beriman kepadanya. Demikian gira ah Ibnu Abbas. 
Huruf kaf pada kalimat «JS adalah untuk penegas. Allah menafikan 
(meniadakan) keserupaan dari-Nya dengan penafian yang tegas.” 

Kemudian dia menyenandungkan syair Waragah bin Naufah 
dalam untaian bait syair Zaid bin Amr bin Nufail, 42 9 a33 
hm (Dan agamamu adalah agama yang tidak ada agama yang 
menyerupainya). Setelah itu dia menyebutkan dari Ibnu Abbas 
mengenai firman Allah dalam surah Ar-Ruum ayat 27, Ii dadi d3 
(Dan bagi-Nyalah sifat yang Maha Tinggi), dia berkata, “ kumis or 
Pm (serta tidak ada sesuatu pun yang serupa dengan-Nya). 
Sedangkan tentang firman-Nya dalam surah Maryam ayat 65, 2 alas Ja 
law (Apakah kamu mengetahui ada seorang yang sama dengan Dia), 
dia berkata, “Maksudnya, apakah kamu mengetahu: ada seorang yang 
sama atau serupa dengan Dia.” 


Hadits bab ini sebagai dalil bagi yang menetapkan bahwa 
Allah memiliki sifat. Demikian pendapat jumhur. Namun Ibnu Hazm 
berkata, “Ini kata istilah yang dibentuk oleh para ahli kalam dari 
golongan Mu'tazilah dan para pengikut mereka. Tidak ada riwayat 
yang valid dari Nabi SAW maupun para sahabatnya mengenai hal itu. 
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2 Ska 


Jika mereka menyangkal dengan hadits ini, maka sebenarnya itu 
merupakan hadits yang diriwayatkan oleh Sa'id bin Abi Hilal, padahal 
ada kelemahan padanya. Kalaupun dianggap shahih, maka as dn - ji 


adalah sifat Ar-Rahmaan sebagaimana yang sebutkan dalam hadits ini, 
tidak lebih dari itu. Beda halnya dengan sifat yang mereka 
sandangkan, karena menurut bahasa orang-orang Arab, sifat itu tidak 
disandangkan kecuali kepada yang berharga.” 


Namun sebenarnya Sa'id disepakati sebagai dalil, sehingga 
penilaian bahwa dia periwayat yang lemah tidak dianggap. Kemudian 
bagian akhir perkataannya tertolak dengan kesepakatan para ulama 
yang menetapkan Asmaul Husna. Allah berfirman dalam surah Al 
A'raaf ayat 180, kk 2 #3 Jadi Sani S3 (Hanya milik Allah asma-ul 
husna, maka bermohonlah kepada-Nya dengan menyebut asma-ul 
husna itu). Setelah menyebutkan beberapa Asma'ul Husna di akur 
surah Al Hasyr, Allah berfirman dalam surah Al Hasyr ayat 24, 1 


paten “Lara (Yang Mempunyai Nama-Nama Yang Paling baik). 


Nama-nama yang disebutkan di dalamnya menurut bahasa 
orang-orang Arab adalah sifat-sifat, jadi menetapkan nama-nama-Nya 
berarti menetapkan sifat-sifat-Nya. Sebab apabila ditetapkan bahwa 
Dia Maha Hidup, misalnya, berarti telah disifati dengan sifat 
tambahan terhadap Dzat. Maksudnya, sifat hidup. Jika tidak demikian, 
maka harus membatasinya dengan apa yang ditetapkan tentang 
keberadaan Dzat saja. Allah berfirman dalam surah Ash-Shaafaat ayat 
180, O hoam 1546 Sit Le) Glee) Otber—se (Maha Suci Tuhanmu Yang 
mempunya! keperkasaan dari apa yang mereka katakan). Allah 
mensucikan Diri-Nya dari sifat kekurangan yang mereka sandangkan. 
Pengertiannya, menyandangkan sifat kesempurnaan kepada-Nya 
adalah disyariatkan. 

Al Baihagi dan sejumlah imam Sunnah telah membagi nama- 
nama yang disebutkan dalam Al Ouran dan hadits-hadits shahih 
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menjadi dua bagian, yaitu: 
Il. Sifat-sifat Dzat-Nya. 
as Sifat-sifat perbuatan-Nya. 


Al Baihagi berkata, “Dan tidak boleh menyandangkan sifat 
kepada-Nya kecuali yang ditunjukkan oleh Al Ouran dan Sunnah 
yang shahih atau yang disepakati. Kemudian ada yang disertai dengan 
buku logika sepertt hidup, berkuasa, berilmu, berkehendak, 
mendengar, melihat dan berbicara termasuk di antara sifat-sifat Dzat- 
Nya, mencipta, memberi rezeki, menghidupkan, mematikan, 
memaafkan dan menghukum termasuk di antara perbuatan-Nya. Ada 
juga yang ditetapkan berdasarkan Al Our'an dan Sunnah, seperti 
memiliki wajah, tangan dan mata yang termasuk di artara sifat-sifat 
Dzat-Nya, beristiwa', turun dan datang yang termasuk di antara sifat- 
sifat perbuatan. Maka dibolehkan menyandangkan sifat-sifat ini 
kepadanya berdasarkan riwayat yang kuat tanpa disertai syubhat. Jadi, 
sifat Dzat-Nya tetap ada pada Dzat-Nya dan senantiasa ada, sementara 
sifat perbuatan-Nya adalah pasti dari-Nya namun tidak perlu 
dilakukan secara langsung, sebagaimana firman-Nya dalam surah 
Yaasiin ayat 82, 0149 :$ & Jyis Of 5 3 51 Bl Ud) (Sesungguhnya 
perintah-Nya apabila Dia menghendaki sesuatu hanyalah berkata 
kepadanya, “Jadilah!” maka ia pun jadi.” 


Al Ourthubi dalam kitab Al Mufhim berkata, “Surah Al 
Ikhlaash mengandung dua nama yang mencakup seluruh sifat 
kesempurnaan. Maksudnya, 21 (Yang Maha Esa) dan Jeli (Tempat 
Bergantung), keduanya menunjukkan keesaan Dzat-Nya yang Suci 
lagi disifati dengan seluruh sifat kesempumaan, karena kata al waahid 
dan al ahad walaupun dapat dikembalikan kepada satu asal, namun 
dalam penggunaan dan pengertiannya berbeda, dimana inti kata al 
wahdah adalah menafikan bilangan dan banyak, sedangkan al waahid 
adalah asal bilangan tanpa disertai peran untuk menafikan selainnya. 
Jadi, kata al ahad menetapkan eksistensinya dan berfungsi menafikan 
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yang lain. Karena itulah mereka menggunakan kata al ahad (satu- 
satunya) untuk menafikan yang lain, dan menggunakan kata al waahid 
(satu) untuk menetapkan. Contohnya, maa ra'aitu ahadan (aku tidak 
melihat seorang pun), dan ra 'aitu waahidan (aku melihat seseorang). 
Jadi, kata al ahad dalarn Asma' Allah yang menunjukkan keberadaan- 
Nya yang khusus bagi-Nya, tidak disertai oleh yang lain. Sedangkan 
kata ash-shamad mengandung semua sifat kesempurnaan, karena 
makna puncak kekuasaan-Nya dimana seluruh kepentingan dinaikkan 
kepada-Nya, dan secara hakikat memang tidak akan ada yang 
sempurna kecuali semuanya milik Allah.” 


Ibnu Dagig Al Id berkata, “Kemungkinan maksud ik—p 49 
pe —d! (karena itu adalah sifot Ar-Rahman) adalah di dalamnya 


disebutkan sifat Ar-Rahman, sebagamana bila disebutkan suatu 
penyifatan maka bisa disebutkan sebagai sifatnya walaupun sifatnya 
bukan hanya itu. Mungkin juga maksudnya adalah selain itu, hanya 
saja tidak dikhususkan pada surah ini, tapi mungkin juga 
pengkhususannya dengan itu. Sebab di dalamnya hanya sifat-sifat 
Allah, sehingga dikhususkan dengan itu.” 


hd. 


Api A1 01 24 —&1 (Beritahukanlah kepadanya bahwa Allah 


mencintainya). Ibnu Dagig Al Id berkata, “Mungkin sebab Ajliah 
mencitanya adalah karena dia mencintai surah ini, dan mungkin juga 
karena apa yang ditunjukkan oleh perkataannya, karena kecintaannya 
menyebutkan sifat-sifat Tuhan menunjukkan kebenaran akidahnya.” 


A1 Maziri dan yang mengikutinya berkata, “Kecintaan Allah 
kepada para hamba-Nya adalah kehendak-Nya untuk memberi mereka 
pabala dan kenikmatan. Ada juga yang mengatakan, bahwa itu adalah 
pemberian pahala dan kenikmatan itu sendiri. Sedangkan kecintaan 
mereka kepada Allah adalah tidak terjauhkannya kecondongan mereka 
kepada-Nya, sedangkan Dia Suci dari kecondongan. Ada juga yang 
mengatakan bahwa kecintaan mereka kepada-Nya adalah mereka 
konsisten dalam menaati-Nya. Sementara penelitian menyatakan 
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bahwa sikap konsisten (istigamah) merupakan buah dari kecintaan, 
dan hakikat kecintaan kepada Allah adalah kecondongan mereka 
kepada-Nya karena Dia layak mendapat kecintaan dalam segala 
bentuknya.” 


Mengenai pandangan ini perlu diteliti Iebih jauh karena 
kemutlakannya yang diposisikan pada posisi yang ada pembatasannya. 


Ibnu At-Tin berkata, “Maka kecintaan para makhluk kepada 
Allah adalah kehendak mereka agar Allah memberi manfaat kepada 
mereka.” 


Al (Jurthubi dalam kitab A! Mufhim berkata, “Kecintaan Allah 
kepada hamba-Nya adalah mendekatkan seorang hamba kepada Allah 
dan memuliakan-Nya. Kecintaan hamba kepada Tuhannya bukanlah 
kehendak jitu sendiri, tapi itu merupakan suatu tambahan pada 
kehendak itu, karena seseorang mendapati dirinya mencintai apa yang 
tidak dapat dirarhnya, sedangkan kehendak adalah yang 
mengkhususkan perbuatan dengan sebagian cara yang dibolehkan 
sehingga dia merasakan bahwa dirinya mencintai orang-orang yang 
disifati dengan sifat-sifat yang baik dan perubatan-perubatan yang 
baik, seperti para ulama, orang-orang yang utama dan orang-orang 
yang mula walaupun tidak ada kehendak khusus darinya terhadap 
mereka. Jika perbedaan ini benar, maka Allah adalah Dzat yang 
dicmmtai bagi yang mencintai-Nya dengan kecintaan yang 
sesungguhnya sebagaimana yang dirasakan oleh orang yang 
dianugerahi sesuatu dari itu oleh Allah. Semoga Allah menjadikan 
kita termasuk orang-orang yang mencintai-Nya secara tulus.” 

Al Baihagi berkata, “Menurut sebagian sahabat kami, 
kecintaan dan kebencian termasuk sifat-sifat perbuatan. Makna 
kecintaan-Nya adalah memuliakan orang yang mencintai-Nya, dan 
makna kebencian-Nya adalah menghinakan orang yang membenci- 
Nya, Pujian dan celaan berasal dari ucapan-Nya, sedangkan ucapan- 
Nya adalah dari perkataan-Nya, dan perkataan-Nya termasuk sifat- 
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sifat Dzat-Nya sehingga kembali kepada kehendak. Jadi, mencintai 
Allah adalah sifat-sifat yang terpuji, dan pelakunya kembali kepada 
kehendak-Nya untuk memuliakannya, sedangkan membenci-Nya 
adalah sifat-sifat tercela, dan pelakunya kembali kepada kehendak- 
Nya untuk menghinakannya.” 


2. Firman Allah, Sedi G A Ao Taiga Pang di 

“Katakanlah, “Serulah Allah atau serulah Ar-Rahman. Dengan 
nama yang mana saja kamu seru, Dia mempunyai al asma' al 
husna (nama-nama yang terbaik)”.” (Os. Al Israa" (17): 110) 


E23 1 


" Ae a. 8, " ag K3 ar 2 0.» & 
Ha alay MPN Ke Jipa) SE JB AL AP Yi HP up 
. A Er ax " go. 4, 

7376. Dari Jarir bin Abdillah, dia berkata, “Rasuluilah SAW 


bersabda, “Allah tidak mengasihi orang yang tidak mengasihi sesama 
manusia.” 


Pa # 
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SAS oo Ia BU NG sole Hj 
7377. Dari Usamah bin Zaid, dia berkata, “Ketika kami sedang 
di hadapan Nabi SAW, tiba-tiba utusan salah seorang paten belia 
datang memanggil beliau untuk datang kepada anaknya (caca behan) 
yang hampir meninggal, maka Nabi SAW bersabda kepadanya, 
“Kembalilah lalu beritahukan kepadanya bahwa milik Allah-lah apa 
yang diambil-Nya dan milik-Nya pula apa yang diberikaw-Nya, dan 
segala sesuatu di sisi-Nya telah ditentukan batas waktunya. Maka 
suruhlah dia agar bersabar dan mengharapkan pahala”. Kemutuam 
putrinya menyuruh utusan itu untuk kembali lagi (menenwai bean) 
dan (menyampaikan) bahwa dia (puteri beliau) bersarmpah agar 
engkau mendatanginya. Maka Nabi SAW berdiri, dan ikat berdin pala 
Sa'ad bin Ubadah dan Muw'adz bin Jabal. (Sesamparnya di tempat 
tujuan), anak ita dipangkukan kepada beliau sementara nafasnya 
sudah terputus-putus, seolah-olah dia sedang sekarat. Kedua mata 
beliau kemudian berlinang air mata. (Melihat itu) Sa'ad berkata, “Apa 
Ini wahai Rasulullah?” Beliau menjawab, “Ini adalah kasih sayang ' 
yang telah Allah jadikan di dalam hati para hamba-Nya. 
Sesungguhnya Allah mengasihi para hamba-Nya yang pengasih.” 


Keterangan Hadits 
(Bab Firman Allah, “Katakanlah, 'Serulah Allah atau serulak 
Ar-Rahman. Dengan nama yang mana saja kamu seru, Dia 
mempunyai al asmaa al husna fnama-nama yang terbaik)'.”) Pada 
bab ini Imam Bukhari mengemukakan hadits Jarir, 5 1 add 23 
Mw! (Allah tidak mengasihi orang yang tidak mengasihi 
manusia). Penjelasannya telah dipaparkan secara gambiang pada 
pembahasan tentang adab. Selain hadits ini, Inam Bokhari juga 
mengemukakan hadits Usamah bim Zaid mengenai kisah anak puteri 
Rasulullah SAW, di dalamnya disebutkan, 3-.24 ce (Maka kedua 
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mata beliau pun berlinang air mata), dan disebutkan juga, ia eka 
AAS ot Ta H1 ga, Ye 3 d A1 Vglas (Ini adalah kasih 


sayang yang telah Allah jadikan di dalam hati para hamba-Nya. 
Sesungguhnya Allah mengasihi para hamba-Nya yang pengasih). 
Penjelasannya telah dipaparkan secara gambiang pada pembahasan 
tentang jenazah. 


Ibnu Baththal berkata, “Maksudnya, penetapan sifat kasih 
sayang, dan termasuk di antara sifat-sifat dzat, sehingga ar-rahman 
adalah sifat yang Allah sandangkan kepada diri-Nya, dan itu 
mengandung makna rahmat (kasih sayang), sebagaimana halnya 
“alm” mengandung makna ilmu, dan sebagainya. Yang dimaksud 
dengan rahmat-Nya (kasih sayang-Nya) adalah kehendak-Nya untuk 
memberi manfaat kepada orang yang telah diketahui-Nya bahwa itu 
bermanfaat baginya. Semua nama-Nya kembali kepada satu Dzat, dan 
masing-masing dari nama itu menunjukkan kepada satu sifat di antara 
sifat-sifat-Nya yang dikhususkan dengan konotasi nama yang 
menunjukkannya. Sedangkan kasih sayang dijadikan Allah di dalam 
hati para hamba-Nya, sehingga itu termasuk sifat-sifat perbuatan. Nabi 
SAW menyatakan bahwa Allah menjadikannya di dalam hati para 
hamba-Nya.” 


Ibnu At-Tin berkata, “Kata ar-rahmaan dan ar-rahiim diambil 
dari kata ar-rahmah. Ada juga yang mengatakan bahwa keduanya 
adalah dua ism (kata benda). Ada juga yang mengatakan bahwa 
keduanya kembali kepada makna kehendak, maka rahmat-Nya (kasih 
sayang-Nya) adaiah kehendak-Nya untuk memberi nikmat kepada 
yang dikasihi-Nya. Ada tuga yang mengatakan bahwa keduanya 
kembali kepada meninggalkan siksaan terhadap orang yang layak 
disiksa.” 


| Al Hulaimi berkata, “Makna ar-rahman adalah Allah 
mengilangkan kesulitan, karena ketika Allah memerintahkan untuk 
beribadah kepada-Nya, Allah menerangkan batas-batas dan syarat- 
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syaratnya, lalu menyampaikan kabar gembira dan peringatan serta 
membebankan apa yang dapat menyempurnakan mereka, maka 
kesulitan pun menjadi hilang dari mereka. Makna ar-rahim bahwa 
Allah memberi pahala atas amal perbuatan sehingga tidak menyia- 
nyiakan amalan baik apa pun, bahkan mengganjar orang yang beramal 
dengan berlipat-lipat dar: amalnya berkat rahmat-Nya.” 


Al Khaththabi berkata, “Jumbur berpendapat bahwa ar- 
rahman diambil dari ar-vahmah, maknanya adalah memiliki rahmat 
yang tidak ada bandingannya. Karena itulah tidak ada bentuk ganda 
maupun jamak.” 


Al Baihaigi memberikan dalilnya dengan hadits Abdurrahman 
bin Auf, di dalamnya disebutkan, gs-—u! — Las! Ud CAE5 en ji LAS 
(Aku menciptakan rahim dan mengambil untuknya nama dari nama- 
Ku). 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, begitu juga hadits tentang rahmat 
yang dalam berbagai silsilah dikenal sebagai yang pertama, dinukil 
oleh Imam Bukhari dalam kitab At-Tarikh, Abu Daud, At-Tirmidzi 
dan Al Hakim dari hadits Abdullah bin Amr bin Al Ash dengan 
redaksi, sj! HA OA (Orang-orang yang mengasihi dikasihi 
oleh Dzat yang Maha Pengasih). 


Kemudian Al Khaththabi berkata, “Maka ar-rahmaan adalah 
yang memiliki rahmat yang mencakup seluruh makhluk, sedangkan 
ar-rahiim adalah bentuk fa'il yang bermakna faa'l, dan itu khusus 
bag: orang-orang yang beriman. Allah berfirman dalam surah Al 


Ahzaab ayat 43, Low Geia hedl 0873 (Dan adalah Dia Maha Penyayang 


kepada orang-orang yang beriman). Diriwayatkan dari Ibnu Abbas 
RA, dia berkata, “Kata ar-rahmaan dan ar-rakiim adalah dua nama 
halus, yang mana salah satunya lebih halus dari yang lainnya. 
Diriwayatkan dari Mugatil, bahwa dia juga menukil seperti itu dari 
sejumlah tabiin. Jadi, kata ar-rahmaan bermakna Pal, sedangkan 
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Li aa 
kata ar-rahim bermakna Jikato31,” 


Selanjutnya Al Khaththabi berkata, “Itu tidak bermakna 
masuknya kelembutan kepada sesuatu dari sifat-sifat Allah.” 


Tampaknya, yang dimaksud adalah kelembutan, dan 
maknanya adalah merasuk, jadi bukan bermakna keci! yang 
merupakan sifat-sifat fisik. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, hadits dari Ibnu Abbas itu tidak 
valid, karena hadits itu dari riwayat Al Kafbi dari Ibnu Shalih darinya, 
sedangkan Al Kalbi haditsnya ditinggalkan, demikian juga Mugatil. 
Sementara Al Baihagi menukil dari Al Husain bin Al Mufadhdhal Al 
Bajali, bahwa dia menganggap periwayat hadits Ibnu Abbas itu salah 
mencatat, dia berkata, “Yang benar adalah ar-rafig (halus), dengan 
huruf fa.” 

Al Bahaigi menguatkannya dengan hadits yang dinukil oleh 
Muslim dari Aisyah secara marfu', IG dig Jaki3 CBP Land 585 A0 01 
Ia — ga (Sesungguhnya Allah itu Maha Halus, Dia menyukai 


sikap lemah lembut dan memberikan kepadanya apa yang tidak 
diberikan kepada sikap kasar). Dia juga mengemukakan hadits 
pendukungnya dari hadits Abdullah bin Mughaffal dan dari jalur 
Abdurrahman bin Yahya, kemudian dia berkata, “Kata ar-rahmaan 
adalah khusus dalam penamaan dan umum dalam perbuatan, 
sedangkan ar-rahiim adalah umum dalam penamaan dan umum dalam 
perbuatan.” : 


Dia pun berdalil dengan ayat ini untuk menyatakan bahwa 
orang yang bersumpah dengan salah satu nama di antara nama-nama 
Allah, seperti Ar-Rahman dan Ar-Rahim, maka sumpahnya sah. 
Selain itu, bila orang kafir mengakui keesaan Allah misainya, maka 
dihukumi sebagai muslim. 


“Al Hulaimi mengecualikan dari itu apabila ada penyertaan, 
misalnya kaum Naturalis berkata, “Tidak ada Tuhan kecuali Yang 
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Menghidupkan dan Yang Mematikan,” Dia tidak dianggap orang 
mukmin hingga menyatakan dengan nama yang tidak ada penakwilan 
lainnya. Jika seseorang dari kalangan Yahudi yang bermadzhab 
Tajsim mengucapkan, “Tidak ada tuban kecuali yang berada di 
langit,” maka dia juga tidak dianggap mukmin, kecuali jika dia orang 
awam yang tidak mengerti makna tajsim maka itu cukup baginya. Ini 
seperti kisah budak perempuan yang ditanya oleh Nabi SAW, 
“Apakah engkau perempuan beriman?” Dia menjawab, “Ya.” Beliau 
bertanya lagt, “Dimana Allah?” Dia menjawab, “Di langit.” Lalu 
beliau bersabda (kepada pemilik budak tersebut), “Merdekakanlah 
dia, karena sesungguhnya dia beriman.” Ini adalah hadits shahih yang 
diriwayatkan oleh Muslim. 


Orang yang berkata, “Tidak ada tuhan selain Ar-Rahman,” 
maka dihukumi Muslim, kecuali jika dia tahu bahwa dia mengatakan 
itu sebagai bentuk penentangan dan menyebut Ar-Rahman pada selain 
Allah, sebagimana yang dilakukan oleh para sahabat Musailamah sang 
pendusta, : i 


Al Hulaimi berkata, “Jika seorang Yahudi berkata, “Laa ilaaha 
iilallaah', maka dia belum menjadi muslim hingga dia mengakui 
bahwa tidak ada sesuatu pun yang setara dengan-Nya. Dan jika 
seorang paganis (penyembah berhala) mengucapkan, “Laa ilaaha 
illailaah, sementara dia mengakui bahwa berhala bisa 
mendekatkannya kepada Allah, maka dia belum beriman hingga dia 
berlepas diri dari penyembahan berhala.” 


Catatan 


Pertama, yang tampak dari cara Imam Bukhari pada 
pembahasan tentang tauhid ini, bahwa dia mengemukakan hadits- 
hadits mengenai sifat-sifat kesucian, lalu memasukkan setiap 
haditsnya ke dalam suatu bab lalu menguatkannya dengan ayat Al 
Curan untuk mengisyaratkan tidak berdalil dengan khabar ahad 
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dalam masalah-masalah akidah, dan bahwa yang mengingkannya 
berarti mengingkari Al Our'an dan Sunnah. Di dalam kitab 4r-Radd 
“Ala Al Jahmiyyah, Ibnu Abi Hatim menukil riwayat dengan sanad 
yang shahih dari Sallam bin Abi Muthi', gurunya para guru Imam 
Bukhari, bahwa dia mengulas tentang para pelaku bid'ah, dia berkata, 
“Celaka mereka, apa yang mereka ingkari dari hadits-hadits ini. Demi 
Allah, tidak ada sesuatu pun di dalam badits kecuali di dalam Al 
Our'an ada yang serupanya.” 

Allah berfirman dalam surah Ghaafir ayat 20, Atew! 44 41 0) 
para (Sesungguhnya Allah Dia-lah Yang Maha Mendengar lagi Maha 
Melihat), firman-Nya dalam Aali “Imraan ayat 28 dan 30, Zi Sa 
Ka (Dan Allah memperingatkan kamu terhadap diri-Nya Isiksa- 
Nyaj), firman-Nya dalam surah Az-Zumar ayat 67, H3 tasr 2 
2 ag (Padahal bumi seluruhnya dalam genggaman-Nya pada Hari 
Kiamat), firman-Nya dalam surah Az-Zumar ayat 67, St kah Ci gam 
i—s3 (Dan langit digulung dengan tangan kanan-Nya), firman-Nya 
dalam surah Shaad ayat 75, usa Tana Cd Mn Ot Gaia La (Apakah yang 
menghalangi kamu sujud kepada yang telah Ku-ciptakan dengan 
kedua tangan-Ku), firman-Nya dalam surah An-Nisaa' ayat 164, ss 3 
AG Lema » Ai (Dan Allah telah berbicara kepada Musa dengan 
Jangsung), firman-Nya dalam surah Thaahaa ayat 5, Sma Ie PI 

Sgm ((Yaituf Yang Maha Pemurah, yang bersemayam di atas Arsy) 


dan sebagainya. Sementara dia —Sailam bin Muthi'— masih terus 
menyebutkan ayat-ayat dari Ashar hingga terbenamnya matahari. 
Tampaknya, dalam judul ini Imam Bukhari mengisyaratkan 
riwayat mengenai sebab turunnya dengan ayat ini. Maksudnya, yang 
dinukil oleh Ibnu Mardawaih dengan sanad yang dha'if dari Ibnu 
Abbas, bahwa ketika orang-orang musyrik mendengar Rasulullah 
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SAW mengucapkan, “Ya Allah, ya Rahmaan,” mereka berkata, 
“Muhammad menyuruh kita hanya menyeru satu Tuhan, tapi dia 
sendiri menyeru dua Tuhan.” Maka turunlah ayat ini. Diriwayatkan 
juga dari Aisyah dengan sanad lainnya yang menyerupai itu. 


B2 


Kedua, perkataannya dalam sanad pertama, daan B— 


(Muhammad menceritakan kepada kami), demikian redaksi yang 
dicantumkan oleh mayoritas periwayat. Al Karmani mengatakan 
mengikuti Ali Al Jiyyani, “Itu adalah Ibnu Sailam atau Ibnu Al 
Mutsanna.” Bahkan ini dinyatakan secara jelas, bahwa dia adalah Ibnu 
Sallam. Maksudnya, dalam riwayat Abu Dzar dari para gurunya. 
Sehingga dapat dipastikan bahwa itu adalah dia sebagaimana yang 
dinyatakan oleh Al Mizzi dalam Al Athraf, karena dia berkata, “Sanad 
lainnya: Dari Muhammad. Maksudnya, Ibnu Saliam.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, iri dikuatkan bahwa dia 
mengemukakannya dengan redaksi, 3 sa pom wi (Abu Muawiyah 


memberitahukan kepada kami). Seandainya itu Ibnu Al Mutsanna, 
tentu dia berkata, 54 (dia menceritakan kepada kami) sebagaimana 


yang telah diketahui dari kebiasaan kedaunya. 


3, Firman Allah, ogah 8 sa 5 GI 30 2 ul “Sesungguhnya Allah 
Dialah Maha Pemberi rezeki Yang Mempunyai Kekuatan lagi 
Sangat Kokoh.” (Os. Adz-Dzaariyaat (511: 58) 


Ap dea Ah IE GAS Gan dl 


AN ABU PA DANG IN Ia kana ai da Le 


7378. Dari Abu Musa Al Asy'ari, dia berkata, “Nabi SAW 
bersabda, “Tidak ada seorang pun yang lebih sabar dari Allah 
"erhadap hal menyakitkan yang didengarnya, mereka mengklaim Dia 
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memilik anak, kemudian Dia memberikan keselamatan dan 
menganugerahkan rezeki kepada mereka.” 


Keterangan Hadits 

(Bab Firman Allah, “Sesungguhnya Aliah Dia-lah Maha 
Pemberi rezeki Yang Mempunyai Kekuatan lagi Sangat Kokoh.” 
Demikian riwayat Abu Dzar dan Al Hafshawi, sesuai dengan gira 'ah 
yang masyhur. Demikian juga riwayat An-Nasafi, dan berdasarkan 
inilah penjelasan Al Ismaili. Sementara dalam riwayat Al Oabisi 
dicantumkan, 3135! Vi s (Sesungguhnya Aku adalah Maha Pemberi 
rezeki). Berdasarkan inlah penjelasan Ibnu Baththal dan diikuti oleh 
Ibnu Ai Manayyar dan Al Karmani, serta dipastikan oleh Ash- 
Shaghani, lalu dia menyatakan, bahwa yang dicantumkan oleh Abu 
Dzar dan lainnya adalah perubahan dari mereka sendin karena 
mengira menyelisii gira'ah. Ia berkata, “Padahal gira ah itu 
dinwayatkan dari Ibnu Mas'ud.” : 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, dia juga menyebutkan bahwa Nabi 
SAW pemah membacakannya seperti itu sebagaimana yang 
diriwayatkan oleh Ahmad dan para penyusun kitab As-Sunan dan 
dimla: shahih oteh Al Hakim, dari jalur Abdurrahman bin Yazid An- 
Nakha'i, dari Ibnu Mas'ud, dia berkata: pke 46 dit eko Ai Jiya) Pl 
(Rasulullah SAW membacakan kepadaku). 

Para ahli tafsir berkata, “Makna penyifatan-Nya dengan 
kekuatan adalah, Dia Maha Kuasa dengan kekuasaan yang sempurna 
atas segala sesuatu.” 

GI Gama Kg s3 JP KP Hi O (Tidak ada seorang pun yang 
lebih sabar dari Allah terhadap hal menyakitkan yang didengarnya). 
Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang adab. Yang 
dimaksud di sini adalah kalimat, #55 (dan menganugerahkan rezeki 


kepada mereka). 
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Kata yaf'uuna disebutkan dengan harakat sukun pada huruf 
dal, diriwayatkan juga dengan #asydid pada huruf dal (yadda'uuna). 


Ibnu Baththal berkata, “Bab ini mengandung dua sifat Allah, 
yaitu sifat dzat dan sifat perbuatan. Memberi rezeki adalah salah satu 
perbuatan Allah, dan itu termasuk di antara sifat-sifat perbuatan. 
Sebab pemberi rezeki menuntut adanya yang diberi rezeki. Allah 
adalah pemberi rezeki walaupun tidak ada yang diberi rezeki, dan 
setiap yang dulu belum jadi kemudian jadi, maka itu. muhdats (ada 
permulaannya). Allah menyandang sifat bahwa Dia Maha Pemberi 
rezeki, dan Dia menyandangkan sifat itu kepada Diri-Nya sebelum 
diciptakannya makhluk. Artinya, Dia akan memberi rezeki bila telah 
menciptakan para penerima rezeki. 4! Ouwwah (kekuatan) termasuk 
sifat dzat. Maksudnya, bermakna kekuasaan, dan Allah senantiasa 
mempunyai kekuatan dan kekuasaan, dan kekuasaan-Nya senantiasa 
ada. A4! Matiin (Yang Maha Kokoh) bermakna Yang Maha Kuat.” 


Al Baihagi berkata, “Yang kuat secara sempurna adalah 
kekuasaan yang tidak disertai dengan kelemahan dalam kondisi apa 
pun, Maknanya kembali kepada kekuasaan dan Maha Kuasa. 
Maksudnya, yang memiliki kekuasaan yang sempurna. Kekuasaan 
adalah sifat-Nya pada dzat-Nya, dan al mugtadir adalah yang 
kekuasaannya sempurna yang tidak terhalangi oleh sesuatu pun.” 

Hadits ini mengandung sanggahan terhadap pendapat yang 
menyatakan bahwa Allah Maha Kuasa dengan sendin-Nya bukan 
dengan kekuasaan, karena kekuatan bermakna kekuasaan. Allah 
berfimman, 34! 53 (Yang memiliki kekuatan). Seorang penganut 
Mu 'tazilah menyatakan, “Yang dimaksud dengan —i 5 (yang 
memiliki kekuatan) adalah yang sangat perkasa. Makna penyifatan- 
Nya dengan kekuatan adalah bahwa Dia Maha Kuasa dengan 
kekuasaan yang sempurna.” Berdasarkan faham mereka, maka 
kekuasaan ini adalah karakter. Namun ini bertentangan dengan 
pendapat Ahlus sunnah yang menyatakan bahwa itu adalah sifat yang 
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berdiri sendiri yang berkaitan dengan setiap yang dikuasai. 

Yang lain berkata, “Status kekuasaan yang gadiim (sudah ada 
sejak azali, tidak ada permulaannya) dan penyandangan pemberi 
rezeki yang haadits (baru, ada permulaannya) tidaklah bertentangan, 
karena al haadits adalah ada keterkaitan, dan bahwa Dia member 
rezeki pada makhluk setelah adanya makhluk tidak berarti terjadi 
perubahan padanya. Sebab perubahan hanya dalam hai keterkaitan, 
sedangkan kekuasaan-Nya tidak terkait dengan pemberian rezeki, tapi 
karena statusnya yang akan terjadi. Kemudian ketika terkait dengan 
itu, maka tidak merubah sifat. Dari situtah muncul perbedaan 
pandangan, apakah kekuasaan termasuk sifat-sifat dzat atau sifat-sifat 
perbuatan? Orang yang memandang kepada kekuasaan mengadakan 
rezeki mengatakan bahwa itu adalah sifat dzat yang gadiim (tidak ada 
permulaannya). Sedangkan orang yang melihat keterkaitan kekuasaan 
mengatakan bahwa itu adalah sifat perbuatan yang haadits tada 
permulaannya). Tidak tertolak kemungkinan itu mengandung sifat- 
sifat perbuatan dan penyandangan, dan ini berbeda dengan dzat. 


Redaksi 'y—l (lebih bersabar). Di antara nama-nama Allah 


adalah ash-shabuur (Yang Maha Sabar). Maknanya, Yang tidak 
segera menghukum para pelaku maksiat. Ini mendekati makna kata a! 
haliim (Yang Maha Lembut atau Murah Hati), sedangkan a/ halim 
lebih terhindar dari menghukum. 


Yang dimaksud dengan azaa adalah hal-hal menyakitkan yang 
dialami oleh para rasul-Nya dan orang-orang yang shalih. Sebab tidak 
mungkin hal-hal menyakitkan para makhluk berkaitan dengan-Nya, 
karena itu adalah sifat kekurangan, sedangkan Dia Maha Suci dani 
segala kekurangan. Dia tidak menangguhkan kemurkaan secara 
terpaksa, tapi sebagai keutamaan. Mendustakan para rasul yang 
menafikan adanya isteri dan anak bagi Allah adalah hal menyakitkan 
bagi mereka (para rasul). Hal menyakitkan ini disandangkan kepada 
Allah sebagai bentuk penyangatan dalam mengingkari mereka (orang- 
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orang yang mendustakan para rasul) dan menunjukkan betapa 
besarnya perkataan mereka. Allah berfirman dalam surah A! Ahzaab 
ayat 57, 3717 BAL An Ad ipang At OP Gaidi Ol (Sesungguhnya 
orang-orang yang menyakiti Allah dan Rasul-Nya. Allah akan 
melaknatinya di dunia dan di akhiraf). Maksudnya, mereka menyakiti 
para wah Allah dan para wali rasul-Nya. 


Ibnu Al Manayyar berkata, “Letak kesesuaian ayat dengan 
hadits adalah cakupannya terhadap dua sifat. Maksudnya, rezeki dan 
kekuatan yang menunjukkan kekuasaan. Tentang rezeki, cukup jelas 
dari redaksi, #6833 (dan menganugerahkan rezeki kepada mereka), 


sedangkan kekuatan ditunjukkan oleh redaksi, —ei Uebih bersabar), 


karena ini mengisyaratkan kepada kekuasaan yang berbuat baik 
terhadap mereka kendati mereka bersikap buruk. Beda hainya dengan 
tabiat manusia, karena ia tidak kuasa berbuat baik terhadap orang 
yang berbuat buruk kepadanya, kecuali hanya berupa anjuran syariat. 


4, Firman Allah, 46tdi Us Os ai Org daa uh ae alas yi II He 
Kd le 3 Sh —gkas II Ki VI Iya Jab Wp daku ST, “(Dia 
adalah Tuhan) Yang Mengetahui yang gaib, maka Dia tidak 
memperlihatkan kepada seorang pun tentang yang gaib itu,” 
(Os. Al Jinn (721: 26) “Sesungguhnya Allah, hanya pada sisi-Nya 
sajalah pengetahuan tentang Hari Kiamat,” (Os. Lugmaan (31): 
34) “Allah menurunkannya dengan ilmu-Nya,” (Os. An-Nisaa' 4: 
166) “Dan ridak ada seorang perempuan pun mengan dung dan 
tidak (pula) melahirkan melainkan dengan pengetahuan-Nya,” 
(Os. Faathir (35): 11) “Kepada-Nyalah dikembalikan pengetahuan 
tentang Hari Kiamat.” (Os. Fushshilat (417: 47) 


Kala sega IS be IN Wale ea IS da dada 1 Ing IE 
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Yahya bin Ziyad berkata, “Azh-Zhaahir (Yang Zhahir) 
mengetahui segala sesuatu dan 4) Baathin (Yang Bathin) mengetahui 
segala sesuatu. ) 


PP Pena Nua 


YAN YAN La « LI sa Y) Gala Y Ora 
SE yet KP Ayah sa 
AYI A3 HE AW Pl Li 


7379. Dari Ibnu Umar RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Kunci-kunci kegaiban ada lima, tidak ada yang mengetahuinya 
kecuali Allah: Tidak ada yang mengetahui apa yang dikandung oleh 
rahim kecuali Allah: Tidak ada yang mengetahui apa yang akan 
terjadi besok kecuali Allah, Tidak ada seorang pun yang mengetahui 
kapan turunnya hujan kecuali Allah, Tidak ada jiwa yang mengetahui 
di negeri mana dia akan mati kecuali Allah, Dan tidak ada yang 
mengetahui kapan terjadinya kiamat kecuali Allah.” 


? Kn PN ae? EN je Lag £.. 
Hp Jo Gema NN CI GE 3 Tese 
MAL AA SE Ny BMA AG AS Ia 3 ah al 
A : “ ot 4 To. NG Sa ” . ta PPn 

“(Wi Yi! mm! “3 9) "ya 33 as 3 Ns 2 Ala Hi 
7380. Dari Aisyah RA, dia berkata, “Barangsiapa yang 
menceritakan kepadamu bahwa Muhammad SAW pernah melihat 
Tuhannya maka sungguh dia telah berdusta, karena Allah telah 
berfirman, “Dia tidak dapat dicapai oleh penglihatan mata, (Os. Al 
An'aam (6): 103) dan barangsiapa yang menceritakan kepadamu 
bahwa dia mengetahui kegaiban maka sungguh dia telah berdusta, 
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karena beliau telah bersabda, “Tidak ada yang mengetahui kegaiban 
kecuali Allah.” 


Keterangan Hadits 


(Bab firman Allah, “/Dia adalah Tuhan) yang mengetahui 
yang gaib, maka Dia tidak memperlihatkan kepada seorang pun 
tentang yang gaib itu,” (Os. Al Jinn (72): 26) “Sesungguhnya Allah, 
hanya pada sisi-Nya sajalah pengetahuan tentang Hari Kiamat,” (Os. 
Lugmaan (31): 34) “Allah menurunkannya dengan ilmu-Nya,” (Os. 
An-Nisaa' (4): 166) “Dan tidak ada seorang perempuan pun 
mengandung dan tidak (pula) melahirkan melainkan dengan 
pengetahuan-Nya,” (Os. Faathir (35J: 11) “Kepada-Nyalah 
dikembalikan pengetahuan tentang Hari Kiamat.” (Os. Fushshitat 
(41J: 47)). Pembahasan sekilas tentang ayat pertama akan disinggung 
di akhir penjelasan ini. Ayat kedua telah dijelaskan dalam tafsir surah 
Lugmaan dalam penjelasan Ibnu Umar yang disebutkan di sini. 


Ayat ketiga termasuk dalil nyata yang menetapkan bahwa ilmu 
hanya milik Allah. Seorang Mu'tazilah menyelewengkannya untuk 
membela madzhabnya dengan mangatakan, “Allah menurunkannya 
disertai ilmu-Nya yang khusus.” Ini tentunya akal-akalan mereka 
dengan menakwilkan susunan redaksinya, namun jelas dilemahkan 
oleh setiap yang berakal. Kemudian ditanggapi bahwa redaksi itu 
idak menunjukkan ilmu Allah yang gadiim, tapi menunjukkan 
sebaliknya, dan tidak perlu mengarahkannya kepada selain hakikatnya 
rang merupakan pemberitahuan tentang ilmu Allah yang hakiki, 
xarena itu termasuk sifat Dzat-Nya. 

Orang Mu'tazilah itu juga berkata, “Allah menurunkannya 
sengan ilmu-Nya. Maksudnya, aalim.” Maka permulaan ilmu-Nya 
afalah aalim. Ini untuk menghindari penetapan ilmu bagi-Nya padahal 
I-atnya menyatakan demikian, dan Allah j juga berfirman dalam surah 
£I Bagarah ayat 225, s5 la Y kale oa Sega v pup Y: $ (Dan mereka 
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tidak mengetahui apa-apa dari ilmu Allah melainkan apa yang 
dikehendaki-Nya). Dalam kisah Musa dan Khidhir telah dikemukakan, 
IN —£ $ US) caie G (Apalah ilmuku dan ilmumu dibanding ilmu 
Allah). Dalam hadits istikharah yang telah dikemukakan pada 
pembahasan tentang doa disebutkan, Lele Sipit JI el (Ya Allah 
sungguh aku memohon kepadamu agar dipilihkan yang baik dengan 
iImu-Mu). 


Adapun ayat keempat seperti ayat yang menetapkan ilmu dan 
lebih jelas. Orang Mu'tazilah mengatakan tentang —alru (dengan 
pengetahuan-Nya), “Inn adalah hal (menerangkan kondisi). 
Maksudnya, tidak ada yang diketahui dengan ilmu-Nya.” Dia 
menyimpang dalam penakwilannya dan beralih dari makna zhahirnya 
sementara tidak ada unsur yang mengalihkannya dari makna 

hahirnya. | 

Mengenai ayat kelima, Ath-Thabari berkata, “Tidak ada yang 
mengetahui kapan terjadinya kiamat kecuali Allah. Karena itulah 
perkiaraannya, kepada-Nyalah dikembalikan pengetahuan tentang 
waktu Hari Kiamat.” 


Ibnu Baththal berkata, “Ayat-ayat ini menetapkan ilmu Allah. 
dan itu termasuk sifat-sifat Dzat-Nya.” 


Ini berbeda dengan orang yang menyatakan bahwa Ailah 
mengetahui tanpa ilmu. Kemudian ditetapkan bahwa jimu-Nya gadiim 
sehingga wajib terkait dengan setiap yang diketahui sesuai hakikatnya 
berdasarkan ayat-ayat tersebut. Dengan penjelasan ini, maka 
terbantahlah pandangan mereka mengenai kekuasaan, kekuatan. 
kehidupan dan sebagainya. 


Yang lai berkata, “Ditetapkan bahwa Allah berkehendak 
berdasarkan dalil pengkhususan kemungkinan-kemungkinan dengan 
keberadaan apa yang ada sebagai ganti ketiadaannya, dan tidak adanya 
yang tidak ada sebagai ganti keberadaannya. Kemudian bisa jadi 
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perbuatan-Nya itu dengan sifat yang bisa mengkhususkan, 
mendahulukan dan mengakhirkan. Ini yang pertama. Yang kedua, 
seandainya Allah yang melakukannya bukan dengan sifat tersebut 
maka akan muncul kemungkinan-kemungkinan sekaligus tanpa 
mendahulukan, dan mengakhirkan. Tentunya, gadim-nya kehendak 
memastikan mustahitnya yang berkehendak berganti menjadi yang 
dikehendakinya secara dzat, maka kemungkinan itu menjadi pasti, dan 
yang haadits menjadi gadiim, padahal itu mustahil. Dapat dipastikan 
bahwa Dia adalah pelaksana dengan sifat yang bisa mendahulukan 
dan mengaklurkan. 

Seperti itulah dalil agli-nya (logika), sedangkan dalil nag!i-nya 
(nash) banyak sekali ayat Al Our an, di antaranya adalah firman Allah 
dalam surah Huud ayat 107, 3 5 IA Di (Sesungguhnya 
Tuhanmu Maha Pelaksana terhadap apa yang Dia dikehendaki). 


Yang menciptakan ciptaan-ciptaan dengan kehendak sendiri 
harus memiliki sifat “ilmu” dan “kuasa”, karena syarat kehendak 
adalah mengetahui hal yang dimaksud, sedangkan adanya yang 
disyaratkan tanpa syaratnya adalah mustahil. Selain itu, karena jika 
yang menghendaki sesuatu tidak mampu, maka apa yang dikehendaki 
dan yang dimaksud tidak akan terjadi. Namun ketika tampak ciptaan- 
ciptaan yang muncul dari pelaksananya yang dikehendaki tanpa udzur 
pengetahuan, maka kami pastikan bahwa Dia kuasa mengadakannya.” 


Setelah mengemukakan ayat-ayat yang disebutkan pada bab 
ini dan ayat-ayat lainnya yang semakna, Al Baihagi berkata, “Abu 
Ishag Al Isfaraini berkata, “Makna a/ aliim adalah mengetahui hal-hal 
yang diketahui. Makna al khabiir adalah mengetahui sebelum terjadi. 
Makna asy-syahiid adalah mengetaui yang gaib sebagaimana 
mengetahui yang hadir. Makna a/ muhshii adalah tidak disibukkan 
oleh banyaknya ilmu.” 


Kemudian dia mengemukakan riwayat dari Ibnu Abbas 
mengenai firman Allah dalam surah Thaahaa ayat 7, it pan! lah 
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(Dia mengetahui rahasia dan yang lebih tersembunyi), dia berkata, 
“Maksudnya, mengetahui apa yang dirahasiakan hamba di dalam 
dirinya dan apa yang disembunyikan yang nantinya akan 
dilakukannya.” 


Selain itu, dikemukakan juga dari jalur lainnya, dari Ibnu 
Abbas, dia berkata, “Maksudnya, mengetahui rahasia yang ada. di 
dalam dirimu, dan mengetahui apa yang akan engkau lakukan besok.” 

Cs 2 IS ae “IN lala 2 TS ab ali NI J8 (Yahya 
berkata, “Azh-Zhaahir (Yang Zhahir) mengetahui segala sesuatu dan 
Al Baathin fYang Bathin) mengetahui segala sesuatu). Yahya mi 
adalah Yahya bin Ziyad Al Farra' An-Nahwi yang terkenal 
menyebutkan itu dalam kitab Ma'ani Al Our an. 


Yang lain berkata, “Makna Azh-Zhaahir Al Baathin adalah 
yang mengetahut zhahir dan batin segala sesuatu.” 


Ada yang berkata, “Azh-Zhaahir dengan bukti-bukti, 
sedangkan A41 Baathin dengan Dzat-Nya.” 


Ada juga yang berkata, “Azh-Zhaahir dengan akal sedangkan 
Al Baathin dengan naluri.” Ada juga yang berkata, “Azh-Zhaahir 
adalah Yang Maha Tinggi di atas segala sesuatu, karena yang 
mengalahkan segala sesuatu berarti tampak di atasnya. Sedangkan Al 
Baathin adalah yang tersembunyi di dalam segala sesuatu, yakm 
mengetahui batinnya.” 


Pengertian ' "mengetahui segala sesuatu” mencakup yang telah 
terjadi dan yang akan terjadi, baik secara global maupun secara detail. 
Karena Yang Menciptakan semua makhluk dengan kehendak-Nya 
memiliki sifat mengetahui mereka (para makhluk) dan berkuasa atas 
mereka. Hal itu karena beberapa faktor, yaitu: i 


1. Kehendak sendiri disyaratkan dengan ilmu, dan tidak ada yang 
disyaratkan tanpa syaratnya. i : 
2 Karena yang menghendaki sesuatu, jika tidak mampu 
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mengadakannya berarti tidak ada kehendaknya, padahal ja ada 
tanpa udzur itu, maka itu menunjukkan bahwa Dia Kuasa 
mengadakannya. Karena seperti :tu, maka ilmu-Nya tidak 
hanya khusus berkenaan dengan hal yang diketahui. Oleh 
karena itu, Dra mengetahui semua yang global karena ja adalah 
maklumat (hal-hal yang diketahui), juga mengetahui segala 
yang rinci, karena itu juga maklumat (hal-hal yang diketahui). 
Juga, karena Dia menghendaki untuk mewujudkan yang rinci, 
sedangkan menghendaki sesuatu tertentu, baik menetapkan 
atau menafikan syaratnya harus mengetahui yang dikehendaki 
itu secara rinci, sehingga Dia mengetahui segala yang dilihat 
oleh yang melihat dan secara khusus juga mengetahui 
penglihatan mereka terhadap yang dilihat. 


Demikian juga hal-hal yang didengar dan semua yang 
diindera, karena sempurna merupakan sifat yang wajib bagi-Nya, 
sedangkan lawan dari semua sifat ini merupakan bentuk kekurangan, 
padahal kekurangan itu tidak boleh disandangkan kepada Allah. Kadar 
ini cukup sebagai bukti secara logika. Oleh karena itu, kalangan 
filusuf yang menyatakan bahwa Allah mengetahui keseluruhan secara 
global, bukan secara detail adalah sesat. Mereka berdalil dengan hal- 
hal yang rusak, di antaranya itu mengakibatkan hal yang mustahil. 
Maksudnya, berubahnya ilmu karena kedetailan itu bersifat temporal 
yang berubah bersamaan dengan perubahan masa dan kondisi, 
sedangkan 1Imu menyertai maklumat dalam ketetapan dan perubahan, 
sehingga menyebabkan juga berubahnya ilmu, dan ilmu itu berlaku 
dengan dzatnya sehingga menjadi bagian untuk yang haadits, padahal 
Itu mustahil. 

Hal in: bisa dijawab bahwa perubahan itu hanya terjadi pada 
kondisi-kondisi tambahan, seperti halnya seseorang yang berdiri di 
sebelah kanan tiang, kemudian di sebelah kirinya, lalu di depannya, 
antas di belakangnya. Jadi, orang itulah yang berubah-ubah posisinya, 
sedangkan tiangnya tetap. Maka Allah mengetahui apa yang telah kita 
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alami kemarin, sekarang, dan besok. Ini bukanlah hadits tentang 
perubahan iimu-Nya, tapi perubahan itu berlaku pada kondisi-kondisi 
kita, dan Dia mengetahui semua kondisi itu sekaligus. 


Adapun as-sam'iyyat, Al Our'an telah banyak menyebutkan, 
di antaranya firman Allah dalam surah Ath-Thalaag ayat 12, ag bi 


Lis 8 (Ilmu-Nya benar-benar meliputi segala sesuatu), firman-Nya 
dalam surah Saba' ayat 3, , AI PI Nu A3 das AI 
si Y3 203 aka Ys (Tidak ada tersembunyi daripada-Nya seberat 
dzarrah pun yang ada di langit dan yang ada di bumi, tidak ada 


Ipulaj yang lebih kecil dari itu dan tidak pula yang lebih aan 
firman-Nya dalam surah Fushshilat ayat 47, 7/44 45 tadi as 3 ah 
kndan II Ariani Yg GAN Tya df Lag GAS ja Na La (Kepada-Nyalah 
dikembalikan pengetahuan tentang Hari Kiamat, Dan tidak ada buah- 
buahan keluar dari kelopaknya dan tidak seorang perempuan pun 
mengandung dan tidak (pula) melahirkan, melainkan dengan 
sepengetahuan-Nya), firman-Nya dalam surah Al An'aam ayat 59, 
M1 39 2 bali 03 PEG PO ea P1) ada N cai matan BS) 
ima IS IL ga 39 3 3 Ge HAB SE Yo KAN (Dan pada 
sisi Allah-lah kunci-kunci semua yang gaib, tak ada yang 
mengetahuinya kecuali Dia sendiri, dan Dia mengetahui apa yang 
ada di daratan dan di lautan, dan tiada sehelai daun pun yang gugur 
melainkan Dia mengetahuinya (pulaj, dan tidak jatuh sebutir biji pun 
dalam kegelapan bumi dan tidak sesuatu yang basah atau yang 
kering, melainkan tertulis dalam kitab yang nyata (Lauh Mahfuzh)). 


Untuk poin ini Imam Bukhari mengemukakan hadits Ibnu 
Umar tentang kunci hal-hal yang gaib. Penjelasannya telah dipaparkan 
pada pembahasan tentang tafsir. Kemudian mengemukakan hadits 
Aisyah secara ringkas, di dalamnya disebutkan, LA! ai Ai Haa Tya 


A1 Ih —Y Sei 3 KI 1 (Dan barangsiapa yang 
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menceritakan kepadamu bahwa dia mengetahui yang gaib maka 
sungguh dia telah berdusta, karena beliau telah bersabda, “Tidak ada 
yang mengetahui hal yang gaib kecuali Allah.” Demikian redaksi 
yang dicantumkan dalam riwayat ini dari Muhammad bin Yusuf. 
Maksudnya, Al Firyabi dan dari Sufyan Ats-Tsauri, dari Ismail bin 
Abi Khalid. 


Pada pembahasan tentang tafsir surah 'An-Najm telah 
dikemukakan dari jalur Waki” dari Ismail dengan redaksi, 11 48x Tya 
VI Tmn HA mi yA Gp AP 3 it BG SU dk (Dan 
barangsiapa yang menceritakan kepadamu bahwa dia mengetahui 
apa yang akan terjadi esok, maka sungguh dia telah berdusta.” 
Kemudian Aisyah membacakan ayat, “Dan tiada seorang pun yang 
dapat mengetahui (dengan pasti) apa yang akan diusahakannya 
besok.” /Os. Lugmaan f31): 34)). 


Penyebutan ayat itu pada bab ini adalah sangat tepat karena 
sesuai dengan hadits Ibnu Umar sebelumnya. Namun sebagaimana 
oiasanya, Imam Bukhari lebih banyak memilih untuk mengisyaratkan 
sepada ungkapan yang jelas. Penjelasan yang terkait dengan 
penglihatan telah dikemukakan dalam tafsir surah An-Najm, dan 
segala sesuatu yang terkait dengan ilmu gaib telah dipaparkan dalam 
tafsir surah Lugmaan. Dalam tafsir surah Al Maa' an telah 
dikemukakan dengan sanad ini, E—5 Ne —ard OB ip 
'Barangsiapa yang menceritakan kepadamu bahwa Muhammad 
menyembunyikan sesuatu). Penjelasannya saya tangguhkan pada 
pembahasan tentang tauhid ini, dan saya akan menyebutkan dalam bab 
“Hai Rasul, sampaikan apa yang diturunkan kepadamu dari 
Tuhanmu.” (Os. Al Maa'idah 151: 67) 

Ibnu At-Tin menukil dari Ad-Dawudi, dia berkata, Aka 
yang disebutkan dalam jalur ini, memaki el Kk Ama ol ai 


tbarangsiapa menceritakan kepadamu bahwa Muhammad mengetahui 
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Ar ——AT— 


yang gaib), menurutku ini tidak akurat, dan tidak seorang pun 
menyatakan bahwa Rasulullah SAW mengetahui yang gaib kecuali 
apa yang diajarkan kepada beliau.” 

Dalam jalur tersebut tidak terdapat redaksi yang menyebutkan 
Muhammad SAW, tapi yang dicantumkan adalah, — — Lie ca 
(Barangsiapa menceritakan kepadamu bahwa dia mengetahui yang 
gaib). Menurut saya, kata ganti itu diambil dari perkataan Aisyah, x» 
2BaS (Barangsiapa yang menceritakan kepadamu), bahwa Itu adalah 
kata ganti yang kembali kepada Muhammad SAW. Sebab sebelumnya 
telah disebutkan ketika Aisyah berkata, 1) siy "ia Ol IAI Tp 
(Barangsiapa yang menceritakan kepadamu bahwa Muhammad 
pernah melihat Tuhannya), kemudian dia berkata, LV dx AN Bia KI 
— — (Dan barangsiapa yang menceritakan kepadamu bahwa dia 
mengetahui apa yang akan terjadi besok). 

Selain itu, disebutkan dalam riwayat Ibrahim An-Nakha'1 dari 
Masrug dari Aisyah, dia berkata, A1 J6 @labi Wb Gia 3herig JI Ga LA 
Ii se At ai AP uya Hadi (Tiga hal yang barangsiapa mengatakan 
satu saja darinya maka sungguh dia telah berdusta besar terhadap 
Allah: Orang yang menyatakan bahwa dia mengetahui apa yang akan 
terjadi besok). Hadits iri diriwayatkan oleh An-Nasa 1. 

Secara tekstual, kata ganti itu kembali kepada orang yang 
menyatakan, namun ada redaksi yang menyebutkan secara jelas 
bahwa kata ganti itu kembali kepada Muhammad SAW, yartu hadits 
yang dinukil cieh Ibnu Khuzaimah dan Ibnu Hibban dari jalur Abd 
Rabbihi bin Sa'id, dari Daud bin Abi Hind, dari Asy-Sya'bi dengan 
redaksi, Amp Wb AS Nahan Op diy ust) Kaka Of JM dh Ae AAN alabi 
4 du ala naa Of 3 (Dusta yang paling besar terhadap Allah 
adalah orang yang mengatakan bahwa Muhammad pernah melihat 
Tuhannya, bahwa Muhammad menyembunyikan sesuatu dari wahyu, 
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dan bahwa Muhammad mengetahui apa yang akan terjadi esok). 
Dalam riwayat Muslim, hadits ini diriwayatkan dari jalur 
Ismail bin Ibrahim, dari Daud dengan redaksi yang lebih lengkap, tapi 
di dalamnya disebutkan, —& 1 Up lh — hi #2 13 (Dan 
barangsiapa yang menyatakan dapat memberitahukan apa yang akan 
terjadi esok). Sementara yang disebutkan dalam riwayat Ismail 
disambungkan dengan redaksi, #£ ekey 46 AI ko 2 Iran Ol ab La 
E— (Barangsiapa menyatakan bahwa Rasulullah SAW 


menyembunyikan sesuatu). Semua penafian yang dinyatakannya 
adalah sambungan, karena sebagian orang yang keimanannya 
mendapat kritik, maka dia akan menduga seperti itu, bahkan 
memandang bahwa dengan status kenabian, maka Nabi SAW dapat 
mengetahui semua hal yang gaib. 


Hal ini seperti yang dalam kitab Al Maghazi karya Ionu Ishag, 
DI Saba S3 em GA JA dip elang MPA eko AN BV 
NA ek oa 3 2 Pa — Ha ai Pa ra siih 20, 0. 023 0, Ie 
1 tel Al AI oil Gp Jb AS Gil AI V9 SAN PPS 
Smg BA S3 Bj da ade OI BEN Yang IG MAT KS Jas Ye) 
Ia Bela Tepi 3 Ah alah MNS kd (Bahwa unta Rasulullah SAW 
hilang, lalu Zaid bin Al-Lashit berkata, “Muhammad menyatakan 
bahwa dia seorang Nabi dan memberitahukan kepada kalian berita 
dari langit, tapi dia tidak mengetahui di mana untanya.” Maka Nabi 
SAW bersabda, “Sesungguhnya ada seseorang yang mengatakan 
seperti ini dan itu. Sungguh demi Allah, aku tidak mengetahui kecuali 
apa yang Allah beritahukan kepadaku. Dan kini Allah telah 
menunjukkan kepadaku, bahwa unta tersebut berada di lembah..., dia 
tertahan pada sebuah pohon.” Maka mereka pun pergi ke sana, lalu 
membawanya). 


Nabi SAW memberitahukan bahwa beliau tidak mengetahui 
vang gaib kecuali apa yang diberitahukan Allah, dan iri sesuai dengan 
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firman Ailah dalam suraha Al Jinn ayat 26-27, YA A6 J3 ear Wi 
dia ya ebi ya (Maka Dia tidak memperlihatkan kepada seorang 
pun tentang yang gaib itu, kecuali kepada rasul yang diridhai-Nya). 


Muncul perbedaan pendapat mengenai yang dimaksud dengan 
yang gaib di sini. Ada yang mengatakan bahwa itu secara umum, ada 
juga yang mengatakan bahwa itu khusus yang terkait dengan wahyu, 
dan ada pula yang mengatakan bahwa itu terkait dengan Hari Kiamat. 
Pendapat ini lemah sebagaimana yang telah dikemukakan dalam tafsir 
surah Lugmaan, bahwa pengetahuan tentang Hari Kiamat termasuk 
yang disembunyikan Allah. 

Az-Zamakhsyari berkata, “Ayat ini membatalkan karamah, 
karena yang diberikan kepada mereka, walaupun mereka itu para wali 
yang diridhai, namun mereka bukanlah para rasul. Allah telah 
mengkhususkan rasul di antara yang diridhai untuk mengetahui yang 
gaib.” 

Imam Fakhruddin berkata, “Redaksi, w—? (—& (tentang yang 
gaib itu) adalah redaksi tunggal dan tidak mengandung bentuk yang 
umum. Maka bisa dikatakan bahwa Allah tidak menampakkan suatu 
yang gaib kepada seorang pun kecuali kepada para rasul. Lalu 
dipahami kepada waktu terjadinya kiamat, dan ini dikuatkan dengan 
disebutkannya setelah itu dalam surah Al Jinn ayat 25, 0164 bui 
(apakah adzab yang diancamkan kepadamu itu dekat)” Lalu 
ditanggapi, bahwa para rasul tidak mengetahui itu. 

Dia juga berkata, “Bisa juga pengecualian itu terputus, yakni 
tidak menampakkan kegaiban-Nya yang khusus kepada seorang pun, 
tapi rasul yang diridhai-Nya senantiasa dipelihara atau dijaga oleh 
Allah.” 

Al Oadhi Al Baidhawi berkata, “Rasul itu dikhususkan sebagai 
malaikat dalam mengetahui hal gaib, sedangkan para wali 
mendapatkan itu dengan ilham.” 
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Ibnu Al Manayyar berkata, “Pernyataan Az-Zamakhsyari 
bersifat umum sedangkan dafilnya bersifat khusus. Jadi, klaimnya 
adalah penafian semua karamah, sementara dalilnya bisa diartikan 
bahwa tidak ada pengertian lainnya selain penafian mengetahui yang 
gaib. Ini berbeda dengan semua karamah.” 


Lengkapnya, bisa dikatakan bahwa yang dimaksud dengan 
mengetahui yang gaib adalah mengetahui apa yang akan terjadi secara 
detail sebelum kejadiannya. Dalam hal ini tidak termasuk 
menyingkapkan kepada mereka tentang perkara-perkara gaib 
mengenai mereka, dan begitu pula dengan hal-hal yang luar biasa, 
seperti berjalan di atas air, menempuh jarak yang sangat jauh hanya 
datam waktu singkat. : 

Ath-Thaibi berkata, “Yang paling mendekati adalah 
mengkhususkan pengetahuan itu dengan menampakkan dan 
menyembunyikan. Jadi, pemberitahuan Allah kepada para nabi 
tentang hal-hai yang gaib adalah memungkinkan, dan ini ditunjukkan 
dengan harf isti Ia pada kalimat aah 3, sehingga — mengandung 
makna memperlihatkan atau menampakkan. Jadi, Dia tidak 
menampakkan kegaiban-Nya dengan penampakkan yang sempurna 
dan detail, kecuali kepada rasul yang diwahyukan kepadanya bersama 
malaikat dan para malaikat penjaga. Karena itulah Allah berfirman 
dalam surah Al Jinn ayat 27, 1503 silk "33 HA cat u tulus Ah (Maka 
sesungguhnya Dia mengadakan penjaga-penjaga (malaikat) di muka 
dan di belakangnya). Sedangkan alasannya seperti yang disebutkan 
dalam surah Al Jinn ayat 28, remi to 3! Ai 4 oi ala (Supaya Dia . 
mengetahui, bahwa sesungguhnya rasul-rasul itu telah menyampaikan 
risalah-risalah Tuhannya). Karamah hanya berupa sinyal dan 
pertanda, dan dalam hal ini mereka tidak seperti para nabi.” 


Ustadz Abu Ishag menyatakan bahwa karamah para wali tidak 
sebanding dengan mukjizat para nabi. 
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Abu Bakar bin Faurak berkata, “Para nabi diperintahkan untuk 
menampakkanya, sedangkan para wali diharuskan untuk 
menyembunyikannya. Seorang nabi mengaku demikian dengan apa 
yang telah ditetapkan (terpelihara dari kesalahan), beda halnya dengan 
wali, karena tidak terjamin akan terpelihara dari istidraj.” 


Ayat ini mengandung sanggahan terhadap para peramal dan 
setiap orang yang mengaku mengetahui apa yang akan terjadi 
berkaitan dengan kehidupan, kematian dan sebagainya. Sebab mereka 
adalah pendusta terhadap Al Our'an dan orang yang paling jauh dari 
keridhaan, apalagi menyandang sifat kerasulan. 


. . 


Naa an Dl an aa Kan ng Wa Data DP Oa 
Redaksi hadits pertama, 4 ea Y 381 Yi Gea Y ym Kei ella 


an Y AI Resi (Kunci-kunci kegaiban ada lima, tidak ada yang 
mengetahuinya selain Allah: Tidak ada yang mengetahui apa yang 
dikandung oleh rahim kecuali Allah). Dalam redaksi mayoritas 
disebutkan, di Y AI at aki y (Tidak ada yang mengetahui apa 
yang ada dalam oleh rahim kecuali Allah). Muncul perbedaan 
pendapat mengenai .makna bertambah dan berkurang sehingga 
menjadi beberapa pendapat. Ada yang berkata, bahwa maknanya 
adalah kekurangan atau kelebihan bentuknya. Ada juga yang 
mengatakan bahwa itu adalah kurang dari 9 bulan usia kehamilan, dan 
nifas yang melebihi 2 tahun. Ada pula yang mengatakan bahwa itu 
adalah berkurang dengan terjadinya haid sewaktu hamil sehingga 
mengurangi masa kehamilan, dan bertambah melebihi 9 bulan sesuai 
dengan kadar haid. Ada yang mengatakan bahwa itu adalah 
berkurangnya masa kehamilan dengan terhentinya haid, dan 
bertambahnya masa kehamilan dengan darah rifas setelah melahirkan. 
Bahkan, ada yang mengatakan bahwa itu adalah berkurangnya anak 
dibanding sebelumnya, dan bertambahnya anak dibanding setelahnya. 


Syaikh Abu Muhammad bin Abi Jamrah berkata, “Ini 
merupakan ungkapan yang tidak dimaksudkan arti yang sebenarnya 
tentang masalah gaib yang menggunakan kata kunci-kunci karena 
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mengikuti perkataan Al Kitab yang mulia dalam surah Al An'aam 
ayat 59, cem—ki! lia es:s3 (Dan pada sisi Allah-lah kunci-kunci semua 
yang gaib) untuk lebih mendekatkan pemahaman bagi yang 
mendengarnya. Sebab perkara-perkara yang gaib tidak dapat 
dijangkau kecuali oleh yang mengetahuinya. Contoh termudah yang 
bisa diketahui adalah apa yang tertutup oleh pintu-pintu, dimana 
kunci-kunci merupakan alat termudah untuk membuka pintu yang 
tertutup (terkunci). Jika hal termudah tidak diketahui letaknya, apalagi 
yang lebih dari itu, tentu lebih sulit lagi diketahui.” 

Dia berkata, “Yang dimaksud dengan penafian ilmu tentang 
yang gaib adalah dalam arti yang sebenarnya. Karena sebagian hal 
yang gaib ada sebab-sebabnya yang bisa dijadikan petunjuk untuk 
mengetahuinya, tapi itu bukan yang sebenarnya. Selain itu, karena 
semua yang ada di alam semesta in! terhimpun dalam :lmu-Nya, maka 
beliau  menyerupakannya dengan  gudang-gudang. Beliau 
menggunakan kata kiasan bahwa gudang-gudang itu memilik pintu 
yang ada kunci-kuncinya. Ini sebagaimana firman Allah dalam surah 
Ar-Rah'd ayat 8, Hi Uks Yi 558 ya 613 (Dan tidak ada sesuatu pun 
melainkan pada sisi Kami-lah khazanahnya). 

Hikmah dijadikan luma mengisyaratkan pembatasan, karena 
ayat, AYI gas Ip (Dan kandungan rahim yang kurang sempurna) 
mengisyaratkan penambahan sekaligus pengurangan. Dikhususkannya 
penyebutan rahim, karena itu yang lebih banyak mereka ketahui. 

Sabdanya, di Yi asi asli sd ea ali Ys (tidak ada seorang pun 
yang mengetahui kapan terjadinya hujan kecuali Allah) menjelaskan 
fenomena-fenomena alam atas, dan dikhsuskannya hujan kendati ada 
sebab-sebabnya karena menunjukkan kebiasaan terjadinya, namun itu 
tanpa kepastian. 

Sabdanya, & —sf Pi Cl 0 msi Sy Y3 (tidak ada jiwa yang 
mengetahui di negeri mana dia akan mati) menjelaskan fenomena 
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alam bawah, karena kebiasaan semua manusia adalah merunggai di 
negerinya sendiri, tapi itu bukan hakikat, karena sekali pun dia 
meninggal di negerinya sendiri, tapi tidak diketahui di bagian mana 
dia akan dikuburkan, bahkan sekali pun di sana ada pekuburan para 
pendahulunya, dan bahkan sekalipun ada kuburan yang telah 
disiapkan untuknya. 

Sabdanya, Si " — Du ala y, (ridak ada yang mengetahui 
apa yang akan terjadi besok kecuali Allah menjelaskan macam- 
macam masa dan berbagai peristtwa yang terjadi di dalamnya 
Diungkapkannya dengan kata besok karena merupakan waktu yang 
paling dekat. Waktu yang paling dekat saja tidak dapat diketahui 
hakikatnya, padahal sangat mungkin melihat tanda-tandanya, apalagi 
yang waktunya lebih jauh. 

Sabdanya, & Y Hetal Sp — ala y3 (dan tidak ada yang 
mengetahui kapan terjadinya kiamat kecuali Allah) menjelaskan ilmu- 
ilmu akhirat, karena Hari Kiamat merupakan permulaannya. Kalau 
permulaannya saja yang merupakaan waktu terdekatnya tidak dapat 
diketahui, apalagi kejadian setelahnya. Jadi, ayat ini telah 
menghimpun seluruh kegaiban dan menepis seluruh klaim-klaim yang 
rusak. Hal ini semakin jelas dengan firman Allah dalam surah Al Jinn 
ayat 26-27, Ia PI y! tas soo Ie wa Y5 (Maka Dia tidak 


— memperlihatkan kepada seorang pun tentang yang gaib itu. Kecuali 


kepada rasul yang diridhai-Nya), bahwa tidak dapat mengetahui 
sesuatu dari perkara-perkara ini kecuali dengan petunjuk Allah.” 


5. Firman Allah, #24! SC “Yang Maha Sejahtera, Yang 
Mengaruniakan keamanan.” (Os. Al Hasyr (591: 23) 


nk ALE om "$ or La S3 Sa 
#3 ea AE AN elo Cai Kala elat US JB Al AS 
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SM HR DO teka le Ke DIK AI Ie 
PGA Uda SES CAN, EA ASN NIP 533, 


Ho 


Y of Agat China AI se JEy le MEN AS, 
An Tr Akan Oo gl, ek V J 
7381. Dari Abdullah, dia berkata: Ketika kami shalat di 
belakang Nabi SAW, lalu kami mengucapkan, “Assalaamu “allaah 
(semoga kesejahteraan dilimpahkan kepada Allah).” Maka Nabi SAW 
bersabda, “Sesungguhnya Allah adalah Yang Maha Sejahtera, akan 
tetapi ucapkanlan, “Attahivyaatu lillaah wash shalawaatu wath 
thayyibaat. Assalaamu alaika ayyuhannabiyyu warahmatullaahi 
wabarakaatuh. Assalaamu alainaa wa alaa ibaadillaahish shaalihiin. 
Asyhadu allaa ilaaha illallaah wa asyhadu anna muhammadan 
abduhuu wa rasuuluh (segala penghormatan hanya milik Allah, juga 
segala pengagungan dan kebaikan. Semoga kesejahteraan dicurahkan 
kepadamu, wahai Nabi, begitu juga rahmat dan keberkahan-Nya. 
Kesejahteraan semoga dicurahkan kepada kami dan hamba-hamba 
Allah yang shalih. Aku bersaksi bahwa sesungguhnya tidak ada Tuhan 
kecuali Allah dan aku pun bersaksi bahwa Muhammad itu adalah 
hamba-Nya dan utusan-Nya)'.” i 


Keterangan Hadits 

(Bab Firman Allah, “Yang Maha Sejahtera, Yang 
Mengaruniakan keamanan. "”y Demikian redaksi dalam semua nwayat. 
Ibnu Baththal menambahkan, yss! (Yang Maha Memelihara). Dia 
juga berkata, “Maksud bab ini adalah penetapan beberapa nama di 
antara nama-nama Allah.” 

Setelah itu dia menyebutkan beberapa maknanya, namun apa 
yang disebutkannya itu perlu dikaji lebih jauh. Kalaupun kita anggap 
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boleh demikian, namun perlu diketahui bahwa tugas pensyarah adalah 
menjelaskan maksud dikhususkannya penyebutan ketiga nama ini 
tanpa disertai nama lainnya. Mungkin maksudnya, dikemukakannya 
kadar ini memaksudkan semua yang terkandung di dalam ketiga 
ayatnya di akhir surah Al Hasyr, karena surah Al Hasyr ditutup 
dengan firman-Nya dalam surah Al Hasyr ayat 24, Le CA 


(Yang Mempunyai nama-nama Yang paling baik), dan dalam surah Al 
A'raaf ayat 180 Allah juga berfirman, — 8 8 23 LA stan yt ad: 5 


(Hanya milik Allah asma' al husna, maka bermohonlah kepada-Nya 
dengan menyebut asma' al husna itu). 


Tampaknya, setelah menetapkan hakikat kekuasaan, kekuatan 


dan ilmu, Imam Bukhari mengisyaratkan bahwa sifat-sifat sam iyyaf 


tidak terbatas hanya pada jumlah tertentu berdasarkan dalil ayat 
tersebut, Atau maksudnya mengisyaratkan kepada penyebutan rama- 
nama yang Allah namakan. Di samping digunakan di kalangan para 
makhluk, karena as-salaam dinyatakan dalam Al Our'an dan hadits 
shahih sebagai salah satu nama Allah, digunakan juga sebagai ucapan 
salam di antara kaum mukminin. Al Mu min pun sebutan bagi orang 
yang menyandang keimanan. Oleh sebab itu, sangatiah tepat bila 
keduanya dicantumkan sekaligus dalam satu judul. 

Ahli ilmu berkata, “Makna as-salaam sebagai nama Allah 
adalah yang kaum mmukminin selamat dari hukuman-Nya. Demikian 
juga penafsiran kata al mu'nin. Maksudnya, yang kaum mukmin 
aman dari siksaan-Nya.” 

Ada juga yang mengatakan bahwa as-salaam artinya yang 
selamat dari segala kekurangan dan terbebas dari segala cela. 
Maksudnya, sebagai sifat posifit. Ada juga yang mengatakan bahwa 
as-salaam adalah yang memberi salam kepada para hamba-Nya 
berdasarkan firman-Nya dalam surah Yaasiin ayat 58, w3 5 yg BM 


7) ((Kepada mereka dikatakan, “Salam,” sebagai ucapan selamat 
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dari Tuhan Yang Maha Penyayang). Maksudnya, sifat perkataan. 


Disamping itu, ada yang mengatakan bahwa kata as-salaam 
artinya yang para makhluk selamat dari kezhaliman-Nya. Ada juga 
yang mengatakan bahwa as-salaam artinya dari-Nya keselamatan 
untuk para hamba-Nya. Maksudnya, sifat perbuatan. Ada pula yang 
mengatakan bahwa makna al mu min adalah yang membenarkan Diri- 
Nya dan membenarkan para wali-Nya. Pembenarannya adalah ilmu- 
Nya bahwa Dia benar dan bahwa mereka benar. Ada yang 
mengatakan bahwa al mu min artinya yang mengesakan Diri-Nya 
sendiri. Ada juga yang mengatakan bahwa al mu min adalah yang 
aman. Ada yang mengatakan bahwa artinya yang memberi keamanan. 
Bahkan ada yang mengatakan bahwa al mu min artinya pencipta 
ketentraman di dalam Hati. 


Sedangkan al muhaimin, jika riwayat mi benar, maka 
keterangannya telah dikemukakan pada pembahasan tentang tafsir. Di 
antara kesimpulannya, Ibnu Outaibah dan yang mengikutinya, 
termasuk Al Khaththabi menyatakan bahwa al muhaimin adalah 
bentuk mufoi'il dari kata al amnu dimana huruf hamzah dirubah 
menjadi ha". Imam Al Haramain telah menanggapinya dan menukil 
ijimak para ulama, bahwa nama-nama Allah tidak di-tashghir. Al 
Baihagi menukil dari Al Hulaimi, bahwa makna al! muhaimin adalah 
yang tidak mengurangi sedikit pun pahala orang yang taat walaupun 
pahala itu sangat banyak, dan tidak menambahkan siksaan kepada 
pelaku maksiat melebihi yang berhak diterimanya, karena tidak ada 
kedustaan bagi-Nya. Allah kadang menyebut pahala dan hukuman 
sebagai ganjaran, dan Dia berhak untuk menambah pahala dan 
menggugurkan hukuman. i 

Al Baihagi berkata, “Ini adalah penjelasan ahli tafsir mengenai 
al muhaimin. Maksudnya, yang aman tidak membayahakan.” 


Dia mengemukakan dari jalur At-Taimi dari Ibnu Abbas 
tentang firman-Nya dalam surah Al Maa'idah ayat 48, 48 Uenges, dia 
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berkata, “Artinya, yang dapat dipercaya.” Kemudian dari jalur Ali bin 
Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas disebutkan, “Kata al muhaimin adalah 
yang aman dan tidak membayahakan.” 


Diriwayatkan dari jalur Mujahid, dia berkata, “Kata al 
muhaimin adalah yang menyaksikan.” 

Ada yang mengatakan bahwa al muhaimin adalah yang 
memelihara segala sesuatu. Ada juga yang mengatakan bahwa al 
haimanah adalah pelaksanaan sesuatu. Seorang penyair berkata: 


S3 SA 3 Ab Tg AN PI 
Ketahuilah bahwa sebaik-baik manusia setelah nabinya 


adalah yang melaksanakan setelahnya baik kepada yang kenal 
maupun yang tidak kenal 


Maksudnya, yang mengurusi manusia setelah beliau dengan 
cara menjaga mereka. Bisa juga maksudnya adalah yang memelihara 
keamanan mereka, sehingga sesuai dengan pemaknaan yang lalu. 


Kemudian Imam Bukhari mengemukakan hadits Ibnu Mas'ud 
tentang tasyahhud. Hadits ini dinukil juga oleh Abu Nu'aim dalam 
kitab A4! Mustakhraj dari jalur Ahmad bin Yahya Al Hulwani, dari 
Ahmad bin Yunus, dia berkata, Zuhair bin Mu'awiyah menceritakan 
kepada kami, Mughirah Adh-Dhabbi menceritakan kepada kami, lalu 
dikemukakan redaksi yang serupa, Sementara Al Ismaili hanya men- 
takhrij-nya dengan riwayat Utsman bin Abi Syaibah dari Jarir bin 
Abdul Hamid, dari Mughirah, lalu dikemukakan redaksi serupa 
riwayat Zuhair. Selain itu, diriwayatkan pula oleh An-Nasa'i dari jalur 
Syu'bah, dari Mughtrah dengan sanad-nya. 

ai — AN amal Jani (Lalu kami mengucapkan, “Assalaamu 
allaah Jfsemoga kesejahteraan dilimpahkan kepada Allah).”) 


Demikian redaksi yang dimngkas oleh Mughirah. Sementara dalam 
riwayat Al A' masy disebutkan tambahan, 238 c» (Dari para hamba- 


) 
: | 
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Nya). Dalam redaksi yang tetah dikemukakan pada pembahasan 
tentang minta izin dicantumkan, J3 a —e AV og H3 (Sebelum 
para hamba-Nya. Semoga kesejahteraan dilimpahkan kepada Jibird. 
Penjelasannya secara rinci telah dipaparkan pada pembahasan tentang 
shalat di bagian akhir sifat shalat sebelum memasuki pembahasan 
tentang hari Jum'at. 


6. Firman Allah, 4! 4s “Raja manusia.” (Os. An-Naas (114): 2) 


ga SE PD as Sa 3 


Mengenai hal ini ada hadits Ibnu Umar yang berasal dari Nabi 
SAW. 


-&. A, Ke Cute 0 8, 3 2 Seto 8 - 
Maa na aa 
LAN W Sy gt dalah ud AI lah 2 MN tegas AI 


Hanan 


A3 Bo 4 So. 4 2 03 
EP Inap Ala Cl) SA A9 3 Da 


7382. Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Allah menggenggam bumi pada Hari Kiamat dan melipat langit 
dengan tangan kanan-Nya, kemudian berfirman, “Akulah Raja. Mana 


para raja bumi?” 


Syu'aib, Az-Zubaidi, Ibnu Musafir dan Ishag bin Yahya 
mengatakan dan Az-Zuhri dari Abu Salamah ... dengan redaksi 
serupa. 
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Keterangan Hadits , 23 : 

(Bab Firman Allah, “Raja manusia”) Al Baihagi berkata, 
“Makna al malik dan al maalik bagi Allah adalah Yang Maha Kuasa 
mengadakan. Ia adalah, sifat yang layak bagi Dzat-Nya.” 


Ar-Raghib berkata, “Kata al malik artinya yang memiliki 
perintah dan larangan, dan itu khusus bagi yang berbicara. Karena itu 
Allah berfirman, ,»W! #44 (Raja manusia) dan tidak berfirman, sb 
sai (Raja segala sesuatu). Sedangkan firman-Nya, pa 2 Sh ma 
(Yang Menguasai hari pembalasan) perkiraannya adalah, X $ Gladi 
(Hit (Kerajaan pada Hari Pembalasan). Hal ini berdasarkan firman- 
Nya dalsm surah Ghaafir ayat 16, aa Sui cs (Kepunyaan siapakah 
kerajaan pada hari ini).” 

Mungkin penyebutan manusia dalam firman-Nya, 3! shade 
(raja manusia) disebutkan secara khusus, karena para makhluk terdiri 
dari yang tidak berkembang dan yang berkembang. Sedangkan yang 
berkembang terdiri dari yang bersuara dan tidak bersuara, dan yang 
bersuara terdiri dari yang dapat berbicara dan tidak dapat berbicara. 
Jadi, yang paling mulia dari semuanya adalah yang dapat berbicara, 
dan mereka itu ada tiga golongan. Maksudnya, manusia, jim dan 
malaikat, sedangkan selain mereka bisa termasuk di bawah 
penguasaan dan pengendalian mereka. Jika yang dimaksud dengan 
manusia dalam ayat ini adalah yang dapat berbicara, maka yang 
merajainya adalah yang merajai seluruhnya. Sehingga redaksi ini 
sama dengan perkataan, “Raja segala sesuatu”, namun cukup dengan 
menyebutkan yang paling utama. Maksudnya, yang dapat berbicara. 


aan aa & ke Pi Pp 3 (Mengenai hal ini ada hadits 
Ibnu Umar dari Nabi SAW). Maksudnya, termasuk dalam bab ini 


adalah hadits Ibnu Umar yang nanti akan dikemukakan setelah dua 
belas bab pada judul bab firman Allah, Si Cik Ld (Kepada yang 
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— telah Ku-ciptakan dengan kedua tangan-Ku).” 


Kemudian Imam Bukhari mengemukakan hadits Abu 
Hurairah, Gal SKI Of LIAT (3 dea SALA ai AA Ag GAS Ai Ga 
Mei OPT (Allah menggenggam bumi pada Hari Kiamat dan melipat 
langit dengan tangan kanan-Nya, kemudian berfirman, “Akulah Sang 
Raja. Mana para raja bumi?). Maksudnya, Ibnu Yazid, dari Ibnu 
Syihab dengan sanad-nya. Kemudian dia berkata, Say Luas J3 


:i Ea Im 


Au, AA BPPN PF PE Oh Aa (Syu aib, Az- 
Zubaidi, Ibnu Musafir dan Ishag bin Yahya mengatakan dari Az-Zuhri 
dari Abu Salamah ... seperti itu). Demikran riwayat Abu Dzar, 
sedangkan yang lainnya tidak mencantumkan redaksi, Akan (seperti itu). 
Maksudnya bukan berartt Abu Salamah merrwayatkannya secara 
mursal, tapi maksudnya ada perbedaan pada Ibnu Syihab, yakni Az- 
Zuhri pada gurunya, dia berkata, “Yunus,” yaitu Sa'id bin Al 
Musayyab, sedangkan yang fain berkata, “Abu Salamah.” Keduanya 
meriwayatkan dari Abu Hurairah. 

Riwayat Syu'arb, yakni Ibnu Abi Hamzah Al Himshi, akan 
dikemukakan dalam bab yang tadi saya isyaratkan pada hadits yang 
terkait dengannya, dia berkata, Lea LI :06J1 &l J8, (Dan Abu Al 
Yaman berkata: Saya adalah  Syu'aib), lalu dia menyebutkan 
potongan redaksinya. Ad-Darimi meriwayatkannya secara maushul, 
dia berkata: 23 7— — m5531 WS (AI Hakam bin Nafi” menceritakan 


kepada kami). Maksudnya, Abu Al Yaman, lalu dia menyebutkannya, 
di dalamnya disebutkan, 37534 3 Jd : Jp Teka Gi Lha (Aku 


mendengar Abu Salamah berkata, “Abu Hurairah berkata”) 
Demikian juga yang diriwayatkan oleh Ibnu Khuzaimah pada 
pembahasan tentang tauhid dalam kitab Ash-Shahih, dari Muhammad 
bin Yahya Adz-Dzuhli dari Abu Al Yaman. 


Riwayat Az-Zubaidi, yakni Muhammad bin Al Walid Al 
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Himshi diriwayatkan secara maushul oleh Ibnu Khuzaimah juga dari 
jalur Abdullah bin Salim, darinya, dari Az-Zuhri, dari Abu Salamah, 
dan Abu Hurairah. 


Jalur Ibnu Musafir, yakni Abdurrahman bin Khalid bin 
Musafih Al Fahmr, raja Mesir, dia dinisbatkan kepada kakeknya, telah 
dikemukakan secara maushul pada pembahasan tentang tafsir surah 
Az-Zumar dari jalur Al-Laits bin Sa'id, darinya juga. 

Riwayat Ishag bin Yahya, yak Al Kalbi, dirrwayatkan secara 
maushul oleh Adz-Dzuhli dalam kitab Az-Zuhriyyat. 

Al Ismaili berkata, “Jamaah menyepakati Ubaidullah bin Ziyad 
Ar-Rashafi pada Abu Salamah.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, Ibnu Abi Hatim menukilnya dart 
jalur Ash-Shadari dari Az-Zuhri juga. Ibnu Khuzaimah menukil dari 
Muhammad bin Yahya Adz-Dzuhli bahwa kedua jalur ini terpelihara. 
Cara hnam Bukhari ini mengindikasikan demikian, walaupun secara 
kaidah menguatkan riwayat Sywaib karena banyaknya yang 
meruwayatkannya, tapi Yunus termasuk orang-orang khusus Az-Zuhn 
yang berguru kepadanya. 

Ibnu Baththa! berkata, “Firman Allah, (3! &Us (raja manusia) 
termasuk ke dalam makna & Lips (Segala penghormatan hanya 


milik Allah). Maksudnya, segala kerajaan hanya milik Alfah. Seolah- 
oleh Nabi SAW memerintahkan mereka agar mengucapkan, a Dp 
(Segala penghormatan hanya milik Allah) sebagai bentuk pelaksanaan 
perintah Tuhannya, pt Sbs 3 Up 3581 Ji (Katakanlah, “Aku 
berlindung kepada Tuhan manusia. Raja manusia). Penyifatannya 
dengan .pt—3! skok (raja manusia) mengandung dua hal, yaitu: (2) 
bermakna kekuasaan, sehingga ini merupakan sifat Dzat, dan (b) 
bermakna kekuatan dan pengendalian pada apa yang mereka 
kehendaki, sehingga ini merupakan sifat perbuatan. Hadits ini 
menetapkan sumpah tentang sifat Allah di antara sifat-sifat Dzat- 
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Nya. 

Pembahasan tentang sumpah itu akan disinggung dalam bab . 
yang disyaratkan tadi karena di sini tidak tampak kaitan haditsnya 
dengan judulnya. Menurut saya, Imam Bukhari mengisyaratkan 
kepada apa yang dikatakan oleh gurunya, yakni Nyu'aim bim Hammad 
Al Khuza'i. 

Ibnu Abi Hatim mengatakan dalam kitab Ar-Radd ala Al 
Jahmiyyah, “Saya menemukan dalam kitab Abu Umar Nu'aim bin 
Hammad, dia berkata, “Dikatakan kepada kaum Jaluniyyah, 
“Kabarkan kepada kami tentang firman Allah setelah fananya para 
makhluk-Nya, asi Lali «ed (Kepunyaan siapakah kerajaan pada hari 
ini). Namun tidak satu pun yang menjawabnya, maka Allah pun 
mengatakannya sendiri, 43! 4ety! di (Kepunyaan Allah Yang Maha 
Esa lagi Maha Mengalahkan). Itu setelah terputusnya redaksi-redaksi 
para makhluknya dengan kematian mereka. Apakah ini Makhluk?” 

Dengan ita dia mengisyaratkan sanggahan kepada orang yang 
menyatakan bahwa Allah menciptakan perkataan lalu 
memperdengarkannya kepada siapa yang dikehendaki, bahwa pada 
waktu yang Dia berfirman, # —3! Wal! y—s (Kepunyaan siapakah 
kerajaan pada hari ini) sudah tidak ada lagi makhluk yang masih 
hidup, maka Allah pun menjawabnya sendiri dengan berfirman, & 
— — (Kepunyaan Allah Yang Maha Esa lagi Maha 
Mengalahkan). Dengan demikian terbuktilah bahwa Dia berbicara 
dengan itu, dan kalam-Nya adalah salah satu sifat di antara sifat-sifat 
Dzat-Nya, jadi bukan makhluk. 

Diriwayatkan dari Ahmad bin Salamah, dari Ishag bin 
Rahwaih, dia berkata, “Benar bahwa setelah fananya seturuh makhluk, 
Allah berfirman, am! LUlali ad (Kepunyaan siapakah kerajaan pada 
hari ini), lalu tidak satu pun yang menjawab-Nya, maka Allah 
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Ma aa 





berfirman kepada Diri-Nya, ai AN 4 (Kepunyaan Allah Yang 
Maha Esa lagi Maha Mengalahkan). Saya temukan di dalam kitab 
ayahku, dari Hisyam bin Ubaidillah Ar-Razi, dia berkata, “Ketika 
makhluk sudah meninggal dan tidak ada yang tersisa selain Allah, 
Allah berfirman, 3—3! Ski ed (Kepunyaan siapakah kerajaan pada 
hari ini). Namun tidak satu pun yang menjawab-Nya, maka Dia 
berfirman, WI! Ati & (Kepunyaan Allah Yang Maha Esa lagi Maha 
Mengalahkan”. Tidak seorang pun ragu, bahwa ini adalah kalam 
Allah, dan bukan wahyu kepada seseorang. Karena saat itu sudah 
tidak ada lagi yang bernyawa kecuali telah direnggut kematian. Allah- 
lah yang mengatakan itu, dan Dia pula yang menjawab untuk Din- 
Nya.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, dalam hadits panjang tentang 
sangkakala yang telah diisyaratkan di bagian akhir pembahasan 
tentang kelembutan hati mengenai sifat penghimpunan manusia telah 
disebutkan, 2 pts Sara Sab Yg OS KS Nat 56 T or TA) 5 
J3 3 3 Casa tadi cra - Ju 1 At di vi -ju A' Mania 4 3 dat 
ji sai di "dm (Ketika sudah tidak ada lagi yang tersisa selain 
Allah, maka Dia-lah yang terakhir, sebagaimana halnya Dia juga 
yang pertama. Dia menggulung langit dan. bumi, kemudian 
dihamparkan-Nya, lalu menghancurkannya, lantas berfirman, “Aku- 
lah yang Maha Perkasa.” Tiga kali, kemudian berfirman, 
“Kepunyaan siapakah kerajaan pada hari ini?” tiga kali, lalu Dia 
berfirman untuk Diri-Nya, “Kepunyaan Allah Yang Maha Esa lagi 
Maha Mengalahkan. ”) 

Tentang firman Allah dalam surah Ghaafir ayat 16, — #— 
2 Ge — sy eta Ai Pt Hi Y OYpu yaitu) hari (ketika) 
mereka keluar (dari kubur), tiada suatu pun dari keadaan mereka 


yang tersembunyi bagi Allah. (Lalu Allah berfirman), “Kepunyaan 
siapakah kerajaan pada hari ini.”) Ath-Thabari berkata, “Maksudnya, 
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Allah berfirman, “Kepunyaan siapakah kerajaan imi? Tapi itu tidak 

disebutkan karena sudah cukup ditunjukkan oleh redaksinya.” 
Kemudian tentang firman-Nya, aa AA! a (Kepunyaan 

Allah Yang Maha Esa lagi Maha Mengalahkan), Ath-Thabari berkata, 


“Allah menyebutkan bahwa Tuhan mengatakan itu sebagai jawaban 
bagi Diri-Nya sendiri.” 


Kemudian dia menyebutkan riwayatnya dari hadits Abu 
Hurairah yang telah saya isyaratkan tadi. Hanya Allah-lah yang kuasa 
memberi petunjuk. 


7. Firman Allah SWT, —Dyiai 62 ali 03 lp Obati #iKai Sal YA 
Aya 3 3 tali 45 “Dan Dia-lah Tuhan Yang Maha Kuasa lagi Maha 


Bijaksana,” (Os. Ibraahim (141: 4) “Maha Suci Tuhanmu Yang 
mempunyai keperkasaan dari apa yang mereka katakan,” (Os. Ash- 
Shaaffaat (37): 180) “Padahal kekuatan itu hanyalah bagi Allah, 
bagi Rasul-Nya,” (Os. Al Munaafiguun (63): 8) 


SA e 22. £ NN SE am 
AA Iko AI JB 2d Jp dia) Al Hima alan 3 


i 0. $ &. da 
Op bs li 1S Si 


Dan orang yang bersumpah dengan keperkasaan Allah dan 
sifat-sifat-Nya. Anas berkata, “Nabi SAW bersabda, “Jahanam 
berkata, “Cukup! Cukup! Demi keperkasaan-Mu'” 


Ae Ne Tan Aa 0. PLB. Teteh 0 
II 2 J5 AI et KI AN Io Al PIA IE) 


6», 2. 8. £ Bo TR Kena 3 OA TN Or 
P3) 2 Hb ideka Kan Ya JS Ja P4 2 
Na ui Y We) Y Gi Na 
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Abu Hurairah berkata, “Dari Nabi SAW, 'Tersisalah seorang 
laki-laki di antara surga dan neraka sebagai penghuni neraka 
terakhir yang masuk surga, dia berkata, “Wahai Tuhanku, 
palingkanlah wajahku dari neraka, sungguh demi keperkasaan-Mu, 
aku tidak akan meminta kepada-Mu selain itu.” 


Ha 3 Si JG IG al ala an Ko Ip Ol Lha MN JB 
“ken Bias £ , 3 aj 
Abu Sa'id berkata: Sesungguhnya Rasulullah SAW bersabda, 


“Allah Azza wa Jalla berfirman, “Untukmu hal itu (permintaan itu) 
dan sepuluh kali lipatnya'.” 


Pa 


OS pg SV ubah Li J8, 


Ayyub berkata, “Dan demi. kemuliaan-Mu, aku tetap 
memerlukan berkah-Mu.” i 


Aa st Sa A5 pi ala Je al PA 
On SAY , sai NY gadai Yy! di Y al 


7383. Dari Ibnu Abbas, bahwa Nabi SAW mengucapkan, “Aku 
berlindung dengan keperkasaan-Mu, Yang tiada Tuhan kecuali 
Engkau, Yang tidak akan mati, sedangkan jin dan manusia akan 
m ati.” 


PR Ld AN IG al die Je PA 


Maia wal dn 
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go? ”g £ an # ... 

» 6 “ara 3, # - . S 2 24 

Pa Kas 2 si Lala Ud oa 

7384. Dari Anas, dari Nabi SAW, beliau bersabda, “Masih 

terus dilemparkan ke dalamnya, sementara (Jahanam) berkata, . 
'Masih adakah tambahan'. Tuhan semesta alam kemudian meletakkan 
kaki-Nya ke dalamnya, hingga sebagiannya mendekat kepada 
sebagian yang lain, lalu (Jahanam) berkata, “Cukup, Cukup. Demi 
keperkasaan-Mu dan kemuliaan-Mu'. Sementara surga masih saja 


berlebih hingga Allah menciptakan baginya makhluk lain untuknya, 
lalu menempatkan mereka untuk kelebihan surga itu.” 


Keterangan Hadits 

(Bab Firman Allah, “Dan Dia-lah Tuhan Yang Maha Kuasa 
lagi Maha Bijaksana”, “Maha Suci Tuhanmu Yang mempunyai 
keperkasaan dari apa yang mereka katakan”, “Padahal kekuatan itu 
hanyalah bagi Allah, bagi Rasul-Nya.”) Ayat pertama dicantumkan 
dalam sejumlah surah pada sebagian naskah secara berulang. Tempat 
pertama yang mencantumkan redaksi, en 3 AN R3 (Dan Dia-lah 
Tuhan Yang Maha Kuasa lagi Maha Bijaksana) adalah surah 
Ibraahim. Sedangkan yang ee! 3! secara mutlak, tempat pertama 
adalah: surah Al Bagarah. Maksudnya, doa Ibrhaim AS untuk 
penduduk Makkah, 0#— Ye) «3 NE) (Ya Tuhan kami, utuslah. 
untuk mereka seorang Rasul dari kalangan mereka), yang diakhiri 
dengan ayat, AI “mm AN mi SA (Sesungguhnya Engkaulah Yang 
Maha Perkasa lagi Maha Bijaksana). i 

Ayat kedua, dalam penyandangan keperkasaan kepada 
Rububiyyah mengisyaratkan bahwa yang dimaksud di sini adalah 
keperkasaan dan kekuatan. Mungkin penyandangan ini untuk 
pengkhususan, seakan-akan dikatakan, yang memiliki keperkasaan, 
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aa 


dan bahwa itu termasuk sifat-sifat Dzat. Mungkin juga yang dimaksud 
dengan keperkasaan di sini adalah keperkasaan yang ada di antara 
para makhiuk. Maksudnya, sebagai makhluk (ciptaan), sehingga 
termasuk sifat-sifat perbuatan. Berdasarkan pengertian imi, maka 
Tuhan di sini bermakna Pencipta, dan pengertian keperkasaan 
menunjukkan jenis, karena semua keperkasaan adalah milik Allah, 
maka tidaklah benar ada seseorang yang perkasa kecuali dengan 
Allah, dan tidak ada keperkasaan pada seseorang kecuali Allah-lah 
yang memilikinya. : 

Ayat ketiga, hukumnya diketahui dari ayat kedua. Maksudnya, 
bermakna kekuatan. Sebab sebagai jawaban bagi yang mengklaim 
sebagai yang paling kuat dan bahwa kebalikannya adalah yang hina, 
maka disanggah bahwa kekuatan itu hanyalah milik Allah, Rasul-Nya 
dan orang-orang beriman. Ini seperti firman-Nya dalam surah Al 
Mujaadilah ayat 21, — # & 5 ai ol daa wi “25 Ai LS (Allah telah 
menetapkan, “Aku dan rasul-rasul-Ku pasti menang.” Sesungguhnya 
Allah Maha Kuat lagi Maha Perkasa). 


tr... 


Ii ai 3m (We Ha3 (Dan Orang yang Bersumpah dengan 
Keperkasaan Allah dan Sifat-sifat-Nya). Demikian riwayat mayoritas, 
sedangkan dalam riwayat Al Mustamli mencantumkan, $lak—n3 (Dan 
'kekuasaan-Nya) sebagai ganti redaksi, Ip (dan sifat-sifat-Nya). 
Redaksi pertama lebih utama. Pada pembahasan tentang sumpah dan 


nadzar dalam bab bersumpah dengan keperkasaaan Allah, sifat-sifat- 
Nya dan kalam-Nya telah dikemukakan keterangannya. 


Ibnu Baththal berkata, “Kata al aziiz mengandung keperkasaan 
atau kekuatan, sedangkan al izzah bisa merupakan sifat Dzat yang 
bermakna kekuasaan dan keagungan. Bisa juga sebagai sifat perbuatan 
yang bermakna menaklukkan dan mengalahkan para makhluk-Nya 
Oleh karena itu, benarlah penyandangan nama-Nya kepadanya 
Tampak perbedaan antara yang bersumpah dengan keperkasaan Allab 
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sebagai sifat Dzat-Nya, dan yang bersumpah dengan keperkasaan 
Ailah sebagai sifat perbuatan-Nya. Yang pertama bisa terjadi 
pelanggaran sedangkan yang kedua tidak, bahkan dilarang bersumpah 
dengan itu sebagaimana dilarangnya bersumpah dengan hak langit 
atau hak Zaid.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, jika yang dimaksudkan oleh orang 
yang bersumpah adalah sifat Dzat maka sumpahnya sah, kecuali jika 
yang dimaksudkan adalah kebalikannya berdasarkan dalil hadits- 
hadits bab ini. : 

Ar-Raghib berkata, “Kata al aziiz artinya yang mengalahkan 
dan tidak terkalahkan, sebab keperkasaan Allah adalah abadi 
selamanya, dan itu adalah keperkasaan yang hakiki lagi terpuji. 
Kadang kata al izzah digunakan sebagai ungkapan untuk memandang 
rendah (yakni keangkuhan) dan digunakan pada orang kafir dan orang 
fasik. Maksudnya, sebagai sifat yang tercela. Contohnya firman Allah 
dalam surah Al Bagarah ayat 206, 694 35—di isi (Bangkitlah 
kesombongannya yang menyebabkannya berbuat dosa). Sedangkan 
firman Allah dalam surah Faathir ayat 10, Kuat 3pdi sLb 3g Joy 05 
(Barangsiapa yang menghendaki kemuliaan, maka bagi Allah 
kemuliaan itu semuanya), maknanya adalah barangsiapa ingin 
dimuliakan, maka dia hendaknya mengupayakan kemuliaan dari 
Allah. Sebab kemuliaan itu milik Allah, dan itu tidak diperoleh 
kecuali dengan menaati-Nya. Oleh karena itu, Allah menetapkannya 
bagi Rasul-Nya dan orang-orang yang beriman dalam surah Al 
Munaafiguun ayat 8, na, d —a 3 3 tadi 83 (Padahal kekuatan itu 
hanyalah bagi Allah, bagi Rasul-Nya dan bagi orang-orang mukmin). 


Kadang kata al izzah juga bermakna kesulitan, seperti firman- 
Nya dalam surah At-Taubah ayat 128, sm ln Ale 13 (Berat terasa 


olehnya penderitaanmu). Kadang pula bermakna kemenangan, seperti 
fimman-Nya dalam surah Shaad ayat 23: cel—b3d! md 363 (dia 
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mengalahkan aku dalam perdebatan). Kadang juga bermakna sedikit, 
seperti ungkapan )47—£ 315, artinya kambing yang air susunya sedikit. 
Kadang juga bermakna halangan, seperti ungkapan: 11—£ "251, artinya 
tanah yang keras.” 

Al Baihagi berakta, “Kata al izzah bermakna kekuatan. Jadi, 
kembali kepada makna kekuasaan.” 


Kemudian dia mengemukakan hal yang sama seperti yang 
dikemukakan oleh Ibnu Baththal. 

Yang tampak, bahwa maksud Imam Bukhari dengan judui im 
adalah menetapkan keperkasaan bagi Allah sebagai bantahan terhadap 
orang yang mengatakan bahwa Allah perkasa tanpa keperkasaan, 
seperti mereka berkata, “Maha Tahu tanpa ilmu.” 


Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan lima hadits, yaitu: 

Pertama, 53 &i LA Ja TA Ale eka Fl JB 2s JB 
Gl3s3 (Anas berkata, “Nabi SAW bersabda, “Jahanam berkata, 
“Cukup, Cukup”. Demi keperkasaan-Mu'.”) Ini adalah penggalan dari 
hadits yang telah dikemukakan secara maushul dalam tafsir surah 
Oaaf beserta penjelasannya. Tambahan keterangannya dikemukakan 
dalam bab firman Allah dalam surah Al A'raaf ayat 56, Tu di 15) v! 
Eninnomdrunl Cp (Sesungguhnya rahmat Allah amat dekat kepada orang- 


orang yang berbuat baik) Di sini juga dikemukakan secara maushul di 
akhir bab. Yang dimaksud adalah Nabi SAW menceritakan tentang 
Jahanam, bahwa beliau bersumpah dengan keperkasaan Allah dan 
Allah mengakui itu. Dengan demikian, tercapailah maksudnya, baik 
yang berbicara itu Jahanam sendiri secara hakiki atau pun yang 
berbicara itu adalah yang ditugaskan menanganinya. 

Kedua, #1 356 A JU, (Abu Hurairah berkata ...). Ini adalah 


potongan dari hadits panjang yang dijelaskan pada pembahasan 
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tentang kelembutan hati. Maksudnya di sini adalah kalimat, A25 Y 
(Tidak, demi keperkasaan-Mu). 

Ketiga, 4! ka—u ra Jl (Abu Sa'id berkata ..). Ini adalah 
penggalan dari hadits yang juga disebutkan di akhir hadits Abu 
Hurairah sebelumnya. Dari sini dapat disimpulkan bahwa Abu Sa'id 
menyamai Abu Hurairah dalam meriwayatkan hadits tersebut, hanya 
saja ada tambahan dalam riwayatnya, Isl 3y—£) (Dan sepuluh kali 
lipatnya). : 

Keempat, IS $ 3) & Y Waie Dai Je3 (Ayyub berkata, 
“Dan demi kemuliaan-Mu, aku tetap memerlukan berkah-Mu.”) 


Demikian redaksi yang tercantum dalam riwayat mayoritas, 
sedangkan dalam riwayat Al Mustamli dicantumkan dengan redaksi, Y 


:(2. Demikian juga redaksi dalam riwayat Abu Dzar dari As-Sarakhsi. 


Penjelasannya telah dikemukakan pada pembahasan tentang sumpah 

dan nadzar. Ini adalah penggalan dari hadits Abu Hurairah dan telah 
! dikemukakan secara maushul pada pembahasan tentang bersuci, 
: permulaannya: dag — # Kw (Ketika Ayyub sedang mandi). 


Selain itu, telah dikemukakan pada pembahasan tentang cerita- 
cerita para nabi, dan telah dijelaskan juga indikasi dalilnya pada 
pembahasan tentang sumpah dan nadzar. Dalam riwayat Al Hakim 
disebutkan, knmabd “mh NN pemaa Amma Yadi Tepi Al Ll (Setelah Allah 
menyembuhkan Ayyub, Allah menurunkan hujan belalang emas 
kepadnya). 

Kelima, hadits Ibnu Abbas. 

adi Yi Ay sai Ap Ssi “Ii OS (Nabi SAW membaca, “Aku 
berlindung dengan keperkasaan-Mu, Yang tiada tuhan kecuali 
Engkau). 

pg Y SI (Yang tidak akan mati). Demikian redaksi yang 
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disebutkan dalam riwayat mayoritas dengan kata ganti orang ketiga 
tunggal, sedangkan dalam sebagian riwayat menggunakan kata ganti 
orang kedua tunggal. 

OF ya 2 “dh, (Sedangkan jin dan manusia akan mati). Ini 
dijadikan dalil untuk menyatakan bahwa para malaikat tidak mati. 
Namun pandangan ini tidak bisa dijadikan dalil, karena itu adalah 
pengertian dari suatu penyebutan, dan itu tidak dianggap. Kalaupun 
dianggap demikian, maka anggapan itu bertentangan dengan dalil 
yang lebih kuat. Maksudnya, keumuman firman Allah dalam surah Al 

“ d4 
Oashash ayat 88, 4473 3! Ula s& JS (Tiap-tiap sesuatu pasti binasa, 
kecuali Allah). 


Selain itu, tidak tertolak kemungkinan malaikat tercakup 
dalam sebutan jin karena kesamaan mereka dalam hal tidak terlihat 
oieh mata manusia. Keterangan lainnya telah dikemukakan pada 
pembahasan tentang doa dan pembahasan tentang sumpah dan nadzar 
pada bab yang disyaratkan tadi. 


Selanjutnya Imam Bukhari mengemukakan hadits Anas dari 
tiga jalur, dari Oatadah. Redaksi Syu'bah telah dikemukakan dalam 
tafsir surah Oaaf, dan di sini Imam Bukhari mengemukakannya 
dengan redaksi Khalifah. Maksudnya, Ibnu Khayyaih Al Bashri, yang 


Pai 


diberi gelar Syabab. Dalam riwayat Syu'bah darinya disebutkan, “ 
J3 — is d!— (Masih terus dilemparkan ke dalam neraka). 
Sedangkan dalam riwayat Sa'id, yakni Ibnu Abi Arubah, dan 
Sulaiman, yakni At-Tamm, ayahnya Mu'tamir, keduanya dari 
Oatadah, disebutkan, —44 (—ik Ji -— 3 (Masih terus dilemparkan ke 
dalamnya). 


Abu Nu'aim menukilnya dalam kitab Al Mustakhraj dari jalur 
Al Abbas bin Al Walid, dari Yazid bin Zurai', dan dari jalur Al 
Asy'ats, dari Al Mu'tamir, dengan kedua sanad ini, permulaannya: " 
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tp 


td AL A JS (Masih saja terus dilemparkan ke dalam Jahanam). 


13 Stem AA) ia 23 & (Hingga Tuhan semesta alam 


meletakkan kaki-Nya ke dalamnya). Dalam riwayat Abu Al Asy'ats 
disebutkan, Ka kta 3 Gala 52 (Hingga Allah meletakkan kaki-Nya ke 


dalamnya). Sedangkan dalam riwayat Abdul Wahhab dari Atha bin 


RK ORA 


(Hingga Tuhan pemilik keperkasaan meletakkan | Mkaki-Nyal ke 
dalamnya). Selain itu, dalam riwayat Syu'bah tidak disebutkan 
keterangan tentang siapa yang meletakkan. Dalam tafsir surah Gaaf 
telah dikemukakan hadits Abu Hurairah dengan redaksi, Ana pia Ka 


LE (Lalu Tuhan meletakkan kaki-Nya di atasnya). Telah 
dikemukakan juga penjelasannya serta orang yang meriwayatkannya 
dengan kata ((-'j! (kaki) beserta penjelasannya. 

5G 5G F3 (Seraya berkata, “Cukup, Cukup.” Ibnu At-Tin 
menyebutkan bahwa ini adalah riwayat Abu Dzar. Dalam tafsir surah 
Oaaf disebutkan orang yang meriwayaikannya dengan redaksi, Sa 


(Cukup untukku), dan juga orang yang meriwayatkannya dengan 
redaksi, Isi Ii (cukup, cukup), serta keterangan tentang perbedaannya 


dan penjelasan makna-maknanya beserta sisa haditsnya. 

Oa Uu (Demi keperkasaan-Mu dan kemuliaan-Mu). 
Demikian redaksi yang dicantumkan Al Ismaili dalam riwayat Yazid 
bin Zurai” dari Sa'id bin Abi Arubah. Sedangkan dalam riwayat Abdul 
Wahhab bin Atha' dari Sa'id yang diriwayatkan oleh Muslim 
disebutkan tanpa redaksi EL S4. Dari sini dapat disimpulkan bahwa . 
bersumpah dengan kemuliaan Allah disyariatkan sebagaimana halnya 
bersumpah dengan keperkasaan Allah. 


Kai —adi Jr — Y. 3 (Sementara surga masih saja berlebih). 
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Demikian redaksi riwayat mereka, dengan menggunakan fil mudhari 
(kata kerja bentuk sekarang dan akan datang). Sedangkan dalam 
riwayat Al Mustamli dicantumkan dengan huruf ba berharakat kasrah 
dan huruf fa' berharakat fathah lalu huruf dhadh berharakat sukun, 
seakan-akan huruf ba ' berfungsi sebagai penyerta. i 


Al Karmani berkata, “Imam Bukhari meriwayatkan hadits ini 
dari tiga jalur, yaitu: (a) dari gurunya, yaitu Ibnu Abi Al Aswad, 
namnya Abduliah bin Muhammad dengan tahdits (redaksi haddatsa 
(menceritakan)), (b) dengan gaul, yakni NS — J3 (Khalifah 
mengatakan kepadaku). Semestinya menambahkan kata gaul yang 
menyertai harf jarr untuk membedakannya dari isi perkataan, dan (b) 
secara Mu allag (tanpa menyebutkan awal sanadnya), semestinya ini 
adalah pin It (dan dari Mu'tamar). Tapi yang ketiga ini bukan 


tali San 


mu'allag, tapi maushul yang merupakan sambungan dari“ & 2 Wee 
& 353 (Yazaid bin Zurai' menceritakan kepada kami). Jadi perkiraannya 
adalah, dan Khalifah mengatakan kepadaku dari Mu'tamir. Demikian 
yang dinyatakan oleh para penyusun Al Athraf.” 

Al Mizzi berkata, “Hadits (,—k Ji Y (masih terus 
dilemparkan) yang diriwayatkan oleh Inam Bukhari pada 
pembahasan tentang tauhid adalah, Khalifah mengatakan kepadaku 
dari Mu'tamir dari ayahnya.” 

Sementara Abu Nu'aim setelah menukilnya dalam kitab Al 
Mustakhraj berkata, “Imam Bukhari meriwayatkannya dari Khalifah 
dari Yazid bin Zurai' dari Sa'id dan Al Mu'tamir dari ayahnya. Hadits 
Sulaiman At-Taimi tidak marfu .” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, Al Ismaili juga tidak menyatakan 
marfu' karena dia menukilnya dari jalur Abu Al Asy'ats dari Al 
Mu'tamir. 
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8. Firman Allah, 324 233) AGS 3 ski A3 “Dan Dia-lah 
yang menciptakan langit dan bumi dengan benar.” 
(Os. Al An'aam (6): 73) 


ba ia , d5 Ha AN en. aa “3 ? # » # 

PA ag OI Io Ga OS JB US AI op) ek oa op 
3 Maa ATU 0 2. 8 -. PN MAAN PN Aa ga 
ALAN 333 AGAIN D3 HR ALS UN (AA 1 JAN Sa 
.. dana. ag KA Lau “5 20, ... . #.. .. . ok 

3 “ #. : Ni t. # 2 $. 2 2 3. # aa .. ap 
NN NN aa 2x, Tn Ha 45, Gd Bas) (Gd “0,3 ni 
5 NN sh are Os # Ka Ba an 8. 23 Pd ?. 
SF ITE) LN Un LI DA US GP 
Up LAB IA AS AN AE Un II DI, 
ada Ban . 2. oro £- ee FE .2 £ 

33 JUN SN 6 ooh OA 

2 ap 2 BN TA aa Pan Ta 5 A AG “ 2 2 z P4 . 
LA) 1 LE JB) iga Okita SAS nahan Lp ae AS 


SI 


7385. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, “Nabi SAW pernah 
berdoa di malam hari, “Alaahumma lakal hamdu, anta rabbus 
samaawaati wal ardhi, lakal hamdu, anta gayyimus samaawaati wal 
ardhi wa man fiihinna, lakal hamdu, anta nuurus samaawaati wal 
ardhi, gaulukal hagg, wa wa'dukal hagg, wa ligaa 'uka hagg, wal 
jannatu hagg, wan naaru hagg, was saa'atu hagg. Allaahumma laka 
aslamtu, wa bika aamantu, wa alaika tawakkaltu, wa ilaika anabtu, 
xa bika khaashamtu, wa ilaika haakamtu, faghfir lii maa gaddamtu 
wa akhkhartu wa asrartu wa a'lantu, anta ilaahii, laa ilaaha illaa 
anta (ya Allah, milik-Mu segala puji, Engkaulah Tuhan semua langit 
dan bumi. Milik-Mu segala puji, Engkaulah penopang semua langit 
dan bumi serta semua yang ada di dalamnya. Milik-Mu segala puji, 
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spam 


Engkaulah cahaya semua langit dan bumi. Firman-Mu benar, janji- 
Mu benar, pertemuan dengan-Mu benar adanya, surga benar adanya, 
neraka benar adanya, dan Hari Kiamat benar adanya. Ya Allah, 
kepada-Mu aku berserah diri, kepada-Mu aku beriman, kepada-Mu 
aku bertawakkal, kepada-Mu aku kembali, dengan-Mu aku berbantah- 
bantahan (dengan lawan), dan kepada-Mu aku berhukum. Maka 
ampunilah dosaku yang terdahulu maupun yang kemudian, yang 
terang-terangan maupun yang sembunyi-sembunyi. Engkaulah 


1 


Tuhanku, tidak ada sesembahan yang hag bagiku selain engkau). 


Tsabit bin Muhammad menceritakan kepada kami, Sufyan 
menceritakan ini kepada kami, dan dia berkata, “Antal haggu wa 
gaulukal haggu (Engkau Maha Benar, firman-Mu benar).” 


Keterangan Hadits 

(Bab Firman Allah, “Dan Dia-lah yang menciptakan langit 
dan bumi dengan benar.” Tampaknya, dengan judul im Imam 
Bukhari mengisyaratkan kepada riwayat tentang tafsir ayat ini, bahwa 
makna '#Jt- adalah dengan kalimat yang hag. Maksudnya, firman- 


Nya, IS (Jadilah). Di awal hadits bab ini dicantumkan, 3—d 4 


(Firman-Mu benar). Tampaknya, Imam Bukhari mengisyaratkan 


bahwa yang dimaksud dengan gaul ini adalah kalimat. Maksudnya, .s 
(Jadilah). 

Ibnu At-Tin menukil dari Ad-Dawudi, bahwa huruf ba ' di sim 
bermakna Jam, yakni '2Jl j9 (demi kebenaran). 


Ibnu Baththal berkata, “Yang dimaksud dengan al hagg di sini 
adalah kebalikannya kelakar atau ketidakseriusan. Sedangkan yang 
dimaksud dengan al hagg dalam asma'ul husna adalah yang ada lagi 
tetap yang tidak pernah sirna dan tidak pula berubah.” 


Ar-Raghib berkata, “Kata al hagg dalam asma'ul husna adalah 
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yang mengadakan sesuai dengan tuntutan hikmah. Dan dikatakan 
untuk setiap yang ada dari perbuatan-Nya sesuai dengan tuntutan 
hikmah adalah hag. Digunakan juga sebagai sebutan untuk keyakinan 
mengenai sesuatu yang sesuai sebagaimana yang ditunjukkan oleh 
sesuatu itu, dan yang ditunjukkan kepada perbuatan yang terjadi 
berdasarkan apa yang semestinya secara kadar dan waktu.” 


Selain itu, digunakan pula sebagai sebutan untuk yang wajib, 
yang lazim, yang tetap, dan yang boleh. 


Al Baihagi menukil dalam kitab A4! Asma” wa Ash-Shifat dari 
Al Hulaimi, dia berkata, “A4! hagg artinya sesuatu yang tidak boleh 
diingkari dan harus ditetapkan serta diakui. Dan keberadaan Yang 
'Maha Pencipta adalah yang paling utama untuk diakui, tidak boleh 
diingkari. Sebab tidak ada yang ditetapkan keberadaannya oleh bukti- 
bukti sebagaimana yang membuktikan keberadaan Allah.” 


Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan hadits Ibnu Abbas 
mengenai doa dalam shalat malam, di dalamnya disebutkan, Eu ai 
2 39 AA Fama! & | Cm SL di (Ya Allah, milik-Mu segala puji 
Engkaulah Tuhan semua langit dan bumi). Penjelasannya beserta 
perbedaan redaksi-redaksinya telah dipaparkan pada pembahasan 
tentang shalat tahajjud sebelum pembahasan tentang jenazah, dan 
telah disebutkan juga di pada pembahasan tentang doa. 

Tbnu Baththal berkata, “Redaksi, 25913 Syari B5 (Tuhan 
semua langit dan bumi) maksudnya adalah pencipta semua langit dan 
bumi,” 

Redaksi, Gal (dengan benar) maksudnya adalah Kami 
menciptakan keduanya dengan pantas. Ini seperti firman-Nya dalam 
surah Aali Imraan ayat 191, Mb ti—h c—ilx U 5) (Ya Tuhan kami, 


nadalah Engkau menciptakan ini dengan sia-sia). 


P2 3 Sa 2 


tia Makam ii Ceapua Cp) tah tote (TIsobit bin Muhammad 
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menceritakan kepada kami, Sufyan menceritakan ini kepada kami). 
Maksudnya, dengan sanad dan redaksi tersebut. 


ai D3, Sad ai - Ju) (Dan dia berkata, “Antal haggu wa 
gaulukal haggu Engkau Maha Benar, firman-Mu benar)). Im 
mengisyaratkan kepada riwayat Oabishah yang tidak mencantumkan 
redaksi, 's—5dl Tit (Engkau Maha Benar), karena permulaanya adalah, 
» Sc (Firman-Mu benar). Sementara dalam riwayat Tsabit bin 
Muhammad ini ditetapkan bahwa permulaannya: 2 di ci (Engkau 
Maha Benar), sebagaimana yang nanti akan dikemukakan secara 
lengkap pada bab firman Allah, ' Wajah-wajah (orang-orang mukmin) 
pada hari itu berseri-seri Demikian juga dalam riwayat 
Abdurrazzag yang tadi disyaratkan, dan Yahya bin Adam dari Sufyan 
Ats-Tsauri yang diriwayatkan oleh An-Nasa 1. 


9, Bab. joel Kas dl OS “Dan Allah Maha Mendengar lagi Maha 
Melihat” (Os. An-Nisaa' 14): 134) 


hg SA PES BEA AA ai BANI TG 
" ye ep. tr A 33. u ” AA NGaA 29. "px... 
ay saka Ale Ie de JG BN an 
. 0. Nata Pan Ne» 

Md Wae ai Ip Wana 

Al A'masy mengatakan dari Tamim, dari Urwah, dari Aisyah, 

dia berkata, “Segala puji bagi Allah yang pendengaran-Nya melipuu 

semua suara” Lalu Allah menurunkan kepada Nabi SAW, 
“Sesungguhnya Allah telah mendengar perkataan yang memajukan 

gugatan kepada kamu tentang suaminya.” (Os. Al Mujaadilah (581: 


1) 
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BE ia dal AA Jo NU ah ip 
YA AI SI Sa Je TA) SI OS Vale 
Y BS sae MG Gaal Ka ON CE 
PIP A3 NG Pa AN Ip 
» Kab sJU Y And) JP PN JL y 


7386. Dari Abu Musa, dia berkata, “Kami bersama Nabi SAW 
dalam suatu perjalanan, lalu ketika kami mendaki kami pun bertakbir, 
maka beliau bersabda, “Tahanlah diri kalian, karena sesungguhnya 
kalian tidak menyeru Dzat yang tuli dan tidak pula yang gaib, (akan 
tetapi) kalian menyeru Yang Maha Mendengar, Maha Melihat, lagi 
Maha Dekat. Kemudian belian menghampiriku, sementara aku 
bergumam di dalam diriku, “Laa haula wa laa guwwata illaa billaah 
(tidak ada daya dan upaya kecuali dengan (kehendak) Allahy'. Lalu 
beliau bersabda kepadaku, "Wahai Abdullah bin Oais, ucapkanlah, laa 
haula wa laa guwwata illaa billaah, karena sesungguhnya itu suatu 
perbendaharaan di antara perbendaharaan-perbendaharaan surga. 
Atau beliau berkata, “Maukah aku menunjukkanmu' itu.” 


Ian Gp JG TES Lp) Gila Kd ol Aan Aa 


B JG Baal Pi yenu Es 


Bt Ay SP Ga V3 UB ii Lb AD 
Par ya Ia rak 19 Bas 


7387-7388. Dari Abdullah bin Amr, bahwa Abu Bakar Ash- 
Siuddig RA berkata kepada Nabi SAW, “Wahai Rasulullah, ajarilah 
aku suatu doa yang akan aku panjatkan dalam shalatku.” Beliau 
bersabda, “Ucapkanlah, “Allaahumma imii zhalamtu nafsii zhulman 
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katsiiran, wa laa yaghfirudz dzunuuba illaa anta, faghfir lii min indika 
 maghfiratam, innaka antal ghafuurur rahiim (ya Allah, sesungguhnya 
aku telah menzhalimi diriku dengan kezhaliman yang banyak sekali, 
dan tidak ada yang dapat mengampuni dosa selain Engkau, maka 
ampunilah dosaku dengan ampunan dari-Mu, sesungguhnya Engkau 


, » 


Maha Pengampun lagi Maha Penyayang). 


gi ge 4 : ia Da or 2, ai : si - “Or 2, “ “ “ 7 8. 
Ia Oia ANE elo il JA AI ooh ISI YP 
» 187 et. Pr 0 0 ” 21X " Pasi PG er 
Made Nay Lag Ba Jp ama H3 Of :JB CG (Id ae 


7389. Dari Aisyah RA: Nabi SAW bersabda, “Sesungguhnya 
Jibril memanggilku, dia berkata, “Sesungguhnya Allah telah 
mendengar perkataan kaummu dan apa jawaban mereka 


1 


terhadapmu. 


Keterangan Hadits 

(Bab “Dan Allah Maha Mendengar lagi Maha Melihat. ”) Ibnu 
Baththal berkata, “Maksud Imam Bukhari dengan bab ini adalah 
menyangkal orang yang berkata, bahwa makna 's4/ xeww adalah Maha 
Mengetahui, dia berkata, “Orang yang berpendapat demikian 
berkonsekuensi menyamakan-Nya dengan yang buta yang tidak 
mengetahui bahwa langit itu hijau karena dia tidak dapat melihatnya. 
dan menyamakan-Nya dengan yang tuli yang tidak mengetahui bahwa 
di antara manusia ada suara-suara karena dia tidak dapa 
mendengarnya. 

Tidak diragukan lagi, bahwa yang mendengar dan melihat 
lebih tercakup oleh sifat kesempurnaan dari yang hanya memihka 
salah satunya saja. Maka Maha Mendengar lagi Maha Melihat 
memberi arti kadar yang lebih dari sekadar mengetahui. Maha 
Mendengar dan Maha Melihatnya Allah mengandung makna bahwa 
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Dia mendengar dengan pendengaran dan melihat dengan penglihatan, 
sebagaimana Maha Mengetahuinya Allah mengandung makna bahwa 
Dia mengetahui dengan ilmu. Tidak ada perbedaan antara penetapan- 
Nya Maha Mendengar lagi Maha Melihat dengan penetapan-Nya 
memiliki pendengaran dan penglihatan. Demikian pendapat semua 
Ahlus sunnah.” 


Kalangan Mu'tazilah berdalil bahwa pendengaran terjadi dari 
sampainya udara dari objek yang terdengar kepada syaraf penangkap 
sinyal suara di pangkal otak, namun Allah Maha Suci dari segala 
indera. Hal ini dijawab bahwa itu adalah kebiasaan yang diberlakukan 
Allah pada makhluk hidup yang Allah ciptakan. Maksudnya, ketika 
sampainya udara ke bagian tersebut, sedangkan Allah mendengar hal- 
hal yang didengar tanpa perantara. Begitu pula melihat hal-ha! yang 
dilihat tanpa melalui pantulan cahaya dari objek yang dilihat. Jadi, 
Dzat Yang Maha Pencipta, walapun Dia Hidup lagi Ada, namun tidak 
menyerupa dzat-dzat selain-Nya. Demikian juga sifat Dzat-Nya, tidak 
menyerupai sifat-sifat lainnya. Keterangan tambahan mengenai akan 
dipaparkan dalam bab “Dan adalah Arsy-Nya di atas air.” (Os. Huud 
1:7) 

Al Baihagi dalam kitab A! Asma ' wa Ash-Shifat berkata, “Kata 
as-samii” artinya yang memiliki pendengaran yang dengannya 
diketahuilah hal-hal yang didengar. Sedangkan al bashiir adalah yang 
memiliki penglihatan yang dengannya diketahuilah hal-hal yang 
dilihat. Masing-masing kata tersebut bagi Yang Maha Pencipta adalah 
sifat Dzat-Nya. Ayatnya telah menyatakan demikian, dan hadits-hadits 
pab int merupakan sanggahan terhadap orang yang menyatakan bahwa 
»2 fm bermakna Maha Mengetahui.” 


Kemudian dia mengemukakan hadits Abu Hurairah yang 
dinwayatkan oleh Abu Daud dengan sanad kuat yang memenuhi 
criteria Muslim dari riwayat Abu Musa, (4 Ai Jah Cai) BA Pi Ka 
Aa Ji MA AP USA An Diy mei KE ga ii ala la 
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Kao Kai) (yeah Casa DG AI Ol) Ji Sp (Dari Abu Hurairah, “Aku 
melihat Rasulullah SAW membacanya —yakni firman Allah, 
Sesungguhnya Allah menyuruh kamu menyampaikan amanat kepada 
yang berhak menerimanya —hingga firman-Nya— Maha Mendengar 
lagi Maha Melihat '— seraya beliau menempatkan kedua jarinya.”) 

Abu Yunus berkata, “Seraya Abu Hurairah menempatkan ibu 
jarinya pada telinganya dan jari telunjuknya pada matanya.” 

Al Baihagi berkata, “Isyarat ini memaksudkan kepastian 
penetapan mendengar dan melihat bagi Allah dengan menerangkan 
posisinya pada manusia. Maksudnya, Allah memiliki pendengaran dan 
penglihatan, jadi maksudnya bukan ilmu (mengetahui). Jika memang 
demikian tentunya dia mengisyaratkan kepada hati, karena hati 
merupakan tempat ilmu. Itu juga tidak memaksudkan anggota tubub, 
karena Allah Maha Suci dari menyerupai para makhluk.” 


Setelah itu dia mengemukakan hadits pendukung untuk hadits 
Abu Hurairah dari hadits Ugbah bin Arrir, Para ai aoi FN Ay ga" Lahan 


LI tg (yaah Aatan 1) Oo! ali Pa Ap” i aa (Aku mendengar 
Rasulullah SAW bersabda di atas mimbar, “Sesungguhnya Tuhan kita 
Maha Mendengar lagi Maha Melihat,” seraya beliau menunjuk kedua 
matanya). Sanad-nya hasan. Dalam bab “Dan supaya kamu diasuh di 
bawah pengawasan-Ku.” (Os. Thaahaa (20): 39) akan dikemukakan 

- hadits, sel Load @! OI (Sesungguhnya Allah bukanlah yang buta 
sebelah) seraya beliau menunjuk matanya. ) 

Disebutkan dalam kitab Shahih Muslim dari Abu Hurairah 

secara marfi", (SE oi ii am) (SIA) (SIPP NAN 

(Sesungguhnya Allah tidak melihat kepada bentuk dan harta kalian, 

akan tetapi melihat kepada hati kalian). Sedangkan dalam hadits Abu 

Jurai Al Hujaimi secara marfu' disebutkan, re S3 5 DS “yana Ke, ai 


Kead AINN b Agd YAI oh (Bahwa seorang lelaki dari kalangas 
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orang-orang sebelum kalian mengenakan dua pakaian lalu 
menyombongkan diri dengannya, lalu Allah melihat kepadanya lalu 
memurkainya). Pada pembahasan tentang pakaian telah dikemukakan 
hadits Ibnu Umar secara marfu', Met A9 FP di Al jati Y (Allah 
tidak akan melihat kepada orang yang menyeret pakaiannya karena 
sombong). Sedangkan dalam surah Aali Imraan ayat 77 disebutkan, Y5 
te! s3 (Dan tidak akan melihat kepada mereka). Dalam bacaan 
shatat disebutkan, 3442 (—ael 2 See (Allah mendengar orang yang 
memuji-Nya). Sanad-nya shahih dan disepakati ke-shahih-annya, 
bahwa ditetapkan pensyariatannya dalam shalat. 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan empat hadits, 
yaitu: 

Pertama, omi mb Ab Ju (AI A'masy mengatakan dari 
Tamim). Maksudnya, Ubnu Salamah Al Kufi', tabiin kecil, dinilai 
tsigah oleh Ibnu Ma'in. Haditsnya tersebut diriwayatkan secara 
maushul oleh Ahmad, An-Nasa'i dan Ibnu Majah dengan redaksi yang 
disebutkan di sini. Diriwayatkan juga oleh Ibnu Majah dari riwayat 
Abu Ubaidah bin Ma'an, dari Al A'masy dengan redaksi, 3 (Maha 
Suci) dan redaksinya lebih lengkap. Tamim ini tidak mempunyai 
riwayat dari Urwah dalam kitab Ash-Shahihain selain hadits ini, dan 
yang lainnya diriwayatkan oleh Muslim, 

Ibnu At-Tin berkata, “Perkataan Imam Bukhari, 14489! J8 (AI 
4'masy mengatakan) adalah mursal, karena dia tidak pernah berjumpa 
dengannya.” 

Syaikh Abu Al! Hasan berkata, “Karena itulah dia tidak 
menyebutkannya dalam tafsir surah Al Mujaadilah.” 


Penyebutan mursal bertentangan, karena dalam kitab Ash- 
Shahih terdapat banyak hadits mu 'allag yang tidak disebutkan dalam 
penafsiran ayat yang terkast dengannya. 
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emg Axow 213 (Pendengaran-Nya meliputi semua suara). 
Dalam riwayat Abu Ubaidah bin Ma'an disebutkan, si,—5 JS (Segala 
sesuatu) sebagai ganti redaksi, Sei (Semua suara). 


Ibnu Baththal berkata, “Maka ucapan Aisyah, #3 adalah 531 
(mencapai), karena yang disifati dengan keluasan cakupan bisa juga 
disifati dengan kesempitan cakupan, dan itu termasuk sifat-sifat fisik 
sehingga harus dipalingkan dari zhahirnya. Selain itu, hadits ini 
menunjukkan pernyataan bahwa Allah memiliki pendengaran. 
Demikian juga penyebutan pendengaran dalam hadits yang 
diriwayatkan oleh Muslim dari Abu Musa secara marjfu , 33 — tlag 
3 pakta hat AA Don ip Aas (Hijabnya adalah cahaya, 
seandainya Allah menyingkapkannya, niscaya permukaan wajahnya 
akan membakar semua yang dijangkau oleh penglihatannya).” 

(“H3 3 Ustad Sa Ja & Kama 33 :dagi de pir as Ju (Lalu 
Allah ta'ala menurunkan kepada Nabi-Nya, “Sesungguhnya Allah 
telah mendengar perkataan yang memajukan gugatan kepada kamu 
tentang suaminya.”) Demikian yang diriwayatkannya, dan 
selengkapnya diriwayatkan oleh Ahmad dan lainnya, setelah kata 
CNP! disebutkan, KISI Kb ala dit Jo AN iyah di Bates! Date 
3 3 Jt Ii lom kamal La Gi teler «d (Seorang perempuan 
penggugat datang kepada Rasulullah SAW, dia berbicara kepada 
beliau di samping rumah, aku tidak mendengar apa yang dia katakan, 
lalu Allah menurunkan ayat ini). 


Yang dimaksud dengan penafian ini adalah semua perkataan 
itu, karena dalam riwayat Abu Ubaidah Ibnu Ma'n disebutkan, ,—! 


SE HIS an KAI SEA La Lai Ja Bi Iii ah Up IS HA 
JA Kena day ia SA HP udi NUR ga (Sungguh aku 
mendengar perkataan Khaulah binti Tsa'labah, dan sebagian tidak 
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jelas bagiku, saat itu dia mengeluhkan suaminya dan dia berkata, 
“Dia telah menghabiskan masa mudaku dan aku hamparkan perutku 
untuknya, hingga ketika aku sudah tua dan tidak lagi dapat 
mempunyai anak, dia men-zhihar-ku). Tidak lama kemudian hingga 
Jibril turun membawakan ayat-ayat ini, ,— Wati Sd ai papa -3 
d1 ii SE 3 (Sesungguhnya Allah telah mendengar perkataan 
yang memajukan gugatan kepada kamu tentang suaminya, dan 
mengadukan fhalnya) kepada Allah). 

Ini adalah riwayat paling shahih mengenai kisah perempuan 
yang mengajukan gugatan tentang suaminya beserta penyebutan 
namanya. 


Abu Daud meriwayatkan dan dinilai shahih oleh Ibnu Hibban, 
dari jalur Yusuf bin Abdillah bin Sallam, dari Khaulah bint: Malik bin 
Tsa”labah, dia berkata: smtali 54 2231 35 yk A6 (Suamiku, Aus bin 
Ash-Shamit, men-zhihar-ku). Ini diartikan bahwa kemungkinan 
namanya dikecilkan jika riwayat ini terpelihara, lalu pada riwayat 
lainnya dinisbatkan kepada kakeknya. Riwayat-riwayat itu 
menguatkan redaksi yang pertama. Dalam riwayat Mursal Muhammad 
bin Ka'b Al Ourthubi yang dinukil oleh Ath-Thabaran: disebutkan 
bahwa Khaulah binti Tsa'labah, isterinya Aus bin Ash-Shamit, 
suaminya berkata kepadanya, A AS cl (Engkau bagiku adalah 
seperti punggung ibuku). 

Ibnu Mardawaih menukil dari jalur Sa'id bin Basyir, dari 
Gatadah, dari Anas, bahwa Aus bin Ash-Shamit men-zhihar isterinya, 
Khaulah binti Tsa'labah. Dia juga menukil dari riwayat Mursal Abu 
Al Aliyah, yh 25 Up gor JAN Ga J3 ed mI3 LI Up LIS 
— HS GA :JW 03 (Khaulah binti Dulaih diperisteri oleh 
seorang lelaki dari golongan Anshar yang berperangai buruk, lalu dia 
menentangnya dalam suatu hal, maka lelaki itu mengatakan 
kepadanya, “Engkau bagiku adalah seperti punggung ibuku.” 
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Abu Daud menukil riwayat Hammad bin Salamah dari 
Hisyam, dari Urwah, dari ayahnya, bahwa Jamilah isterinya Aus bin 
Ash-Shamit. Hadits ini diriwayatkan juga secara maushul dari jalur 
lainnya, dari Aisyah. Riwayat yang mursal lebih kuat. selain itu, Ibnu 
Mardawaih menuki! dari riwayat Ismail bin Ayyasy, dari Hisyam, dari 
ayahnya, dari Aus bin Ash-Shamit, yakni hadits tentang men-zhihar 
isterinya. Riwayat Ismail dari orang-orang Hijaz adalah riwayat yang 
lemah, dan ini termasuk salah satunya. Jika terpelihara, maka yang 
dimaksud dengan Kata! ay —$ (tentang Aus bin Ash-Shamit) 
adalah mengenai kisah Aus, bukan berarti bahwa Urwan 
membawakannya dari Aus, sehingga riwayat ini mursal seperti 
riwayat yang terpelihara. Jika periwayatnya hafal bahwa perempuan 
itu memang Jamilah, kemungkinannya bahwa itu adalah julukannya. 

Riwayat yang dinukil oleh An-Naggash dalam tafsirnya 
dengan sanad yang dha'if hingga Asy-Sya'bi, dia berkata, 
“Perempuan yang mengajukan gugatan tentang suaminya adalah 
Khaulah binti Ash-Shamit, ibunya adalah Mu'adzah, budak 
perempuan Abdullah bin Ubai, yang berkenaan dengannya diturunkan 
ayat 33 surah An-Nuur, susi 4s He 12,3 Y3 (Dan janganlah kamu 
paksa budak-budak wanitamu untuk melakukan pelacuran).” 

Perkataan, “binti Ash-Shamit” adalah keliru, karena Ash- 
Shamit adalah ayah suaminya, sebagaimana yang telah diuraikan. 
Kemungkinannya ada catatan yang terluputkan darinya, lagi pula 
penamaan ibunya janggal. Keterangan mengenai hal-hal yang terkait 
dengan zhihar telah dipaparkan pada pembahasan tentang nikah. 

Kedua, Hadits Abu Musa. Penjelasan redaksi hadits ini telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang doa. 

Redaksi "my! dengan harakat fathah pada huruf ba', yakni 
14 (bersikap ramahlah). Ibnu At-Tin menceritakan bahwa dalam 
suatu riwayat disebutkan dengan harakat kasrah pada huruf ba' (yakm 
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—), namun dalam kitab-kitab para ahli bahasa dan sebagian kitab- 
kitab hadits dicantumkan dengan harakat fathah.” 

&! — Y FI y SA (Karena sesungguhnya kalian tidak 
menyeru Dzat yang tuli ...). Al Karmani berkata, “Seandainya redaksi 
riwayatnya adalah, — Y3 — d3 y (kalian tidak menyeru Dzat 
yang tuli dan tidak pula buta), maka lebih jelas hubungannya. Namun 
karena yang tidak ada bagaikan yang buta karena tidak terlihat, 
ditepiskanlah kelazimannya agar lebih mendalam dan lebih mencakup, 
dan ditambahkan pula, te (dekat). Sebab yang jauh, walaupun dapat 
mendengar dan melihat, tapi karena letaknya yang jauh kadang tidak 
dapat mendengar dan melihat. Maksudnya, im bukan dekatnya jarak, 
karena Allah Maha Suci dari itu. Hubungannya dengan yang gaib 
cukup jelas dengan adanya larangan mengeraskan suara.” 

Ibnu Baththal berkata, “Hadits ini menafikan faktor 
penghalang pendengaran dan penghalang penglihatan, serta 
menetapkan bahwa Allah Maha Mendengar, Maha Metihat lagi Maha 
Dekat. Ini menyebabkan tidak sahnya kebalikan dari sifat-sifat 
tersebut bagi-Nya.” 

Kemudian redaksi di bagian akhir hadits ini, A58! Y J4 
(Atau beliau berkata, “Maukah aku menunjukkanmu.”) Ini adalah 
keraguan dari periwayat, yakni apakah beliau berkata, ya a Ai: Ia 
(Wahai Abdullah bin Oais) ataukah beliau berkata, «& “Af Yi (Maukah 
aku menunjukkanmu). Kemudian kalimat 4 setelah & ssi yakni dengan 
sisa berita tersebut. Imam Bukhari telah menyebutkannya pada 
pembahasan tentang doa dalam bab bila mendaki bukit. Dia 
mengemukakan hadits ini dengan sanad ini juga, dan menyebutkan, yi 
S4 IP V9 IP Sbd 35 5 Lia Je UI (Maukah engkau 
aku tunjukkan suatu kalimat yang merupakan salah satu 
perbendaharaan surga? fYaitu| Laa haula wa laa guwwata illaa 
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billaah (tidak ada daya dan kekuatan kecuali dengan fkehendak) 
Allahl). 


Ketiga, hadits Abdullah bin Amar, bahwa Abu Bakar Ash- 
Shiddig berkata, 123 (J2 ai Jp) G (Wahai Rasulullah, ajarilah aku 
suatu doa). Di bagian akhir pembahasan tentang sifat shalat dan pada 
pembahasan tentang doa telah dikemukakan beserta penjelasannya 
dan orang yang menetapkannya dari riwayat Abdullah bin Amr dari 
Abu Bakar Ash-Shiddig sehingga memasukkannya ke dalam Musnad 
Abu Bakar. 


Ibnu Baththal mengisyaratkan bahwa kesesuaiannya dengan 
judul ini, bahwa doa Abu Bakar setelah Nabi SAW mengajarkan 
kepadanya menunjukkan bahwa Ailah Maha Mendengar doanya dan 
mengganjarnya. 

Yang laim berkata, “Hadits Abu Bakar tidak sesuai dengan 
judulnya, karena di dalamnya tidak menyebutkan sifat mendengar dan 
melihat, tapi hanya menyebutkan kelazimannya dilihat dari segi 
bahwa manfaat doa adalah pengabulan yang dimohon untuk apa yang 
dimohonkan. Seandainya bukan karena pendengaran Allah yang 
meliputi yang rahasia sebagaimana meliputi yang nyata, tentulah tidak 
akan tercapai manfaat doa, atau harus dibatasi bagi orang yang 
mengeraskan doanya.” Demikian pendapat yang dikemukakan oleh 
Ibnu Al Munir. 


Al Karmani berkata, “Karena sebagian dosa merupakan hal 
yang dapat didengar dan sebagiannya merupakan hal yang dapat 
dilihat, maka tidak akan terjadi pengampunannya kecuali setelah 
adanya pendengaran dan penglihatan.” 


Catatan 


Yang masyhur dalam banyak riwayat menggunakan redaksi, 
Ie Map (kezhaliman yang banyak) dengan huruf tsa', sedangkan 
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dalam riwayat Al Oabisi dengan huruf ba . 
Keempat, ter Led Ip 3 33 o! Jia 3 3 ada Jajar 5 
— IE) (Sesungguhnya Jibril mendatangiku, dia berkata, 


“Sesungguhnya Allah telah mendengar perkataan kaummu dan apa 
jawaban mereka terhadapmu.” Demikian kadar yang disebutkan di 
sini secara ringkas. Imam Bukhari telah mengemukakannya secara 
lengkap pada pembahasan tentang permulaan ciptaan, dan 
penjelasannya J juga telah dipaparkan di sana. Maksudnya di sini adalah 
redaksi, ami 1 Ai Oo! (Sesungguhnya Allah telah mendengar) dan 


redaksi, UNS 1533 L (Dan apa yang mereka sangkaikan terhadapmu). 


Maksudnya, jawaban yang mereka berikan kepadamu. Mungkin juga 
maksudnya adalah penolakan mereka terhadap apa yang diserukan 
kepada mereka. Maksudnya, tauhid, setelah sebelumnya mereka 
menerima. 

Al Karmani berkata, “Yang dimaksud dari hadits-hadits ini 
adalah penetapan sifat mendengar dan melihat. Keduanya adalah sifat 
gadiim di antara sifat-sifat Dzat, dan ketika terjadinya yang didengar 
dan yang dilihat maka terjadilah keterkaitan. Sedangkan golongan 
Mu'tazilah mengatakan bahwa Allah Maha Mendengar, Dia 
mendengar setiap yang didengar, dan Maha Melihat, Dia melihat 
setiap yang dilihat. Mereka mengklaim bahwa itu adalah dua sifat 
yang baru. Namun konteks ayat dan hadits membantah mereka. Hanya 
Allah-lah yang kuasa memberi petunjuk.” 


10, Firman Allah, 3315! 4 5 “Katakanlah, “Dia yang berkuasa'.” 
(Os. Al An'aam (61: 65) 


Ar e- A 2, y r . ai ana " Ng Rar 7 to 
Ig ala Lo Ip DE SE AK ale yi Ae 
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7390. Dari Jabir bin Abdillah As-Salami, dia berkata: 
Rasulullah SAW mengajari istikharah kepada para sahabatnya untuk 
segala urusan sebagaimana beliau mengajarkan surah Al Ouran 
kepada mereka. Beliau bersabda, “Apabila seseorang di antara 
kalian berrencana mengerjakan sesuatu, maka hendaknya melakukan 
shalat dua rakaat selain shalat fardhu, kemudian hendaklah 
mengucapkan, “Allaahumma innii astakhiiruka bi'ilmika, wa 
astagdiruka bigudratika, wa as 'aluka min fadhlika, fainnaka tagdiru 
wa laa agdiru, wa ta'lamu wa laa a'lamu, wa anta allaamul ghuyuub. 
Allaahumma in kunta ta'lamu anna haadzal amra —lalu sebutkan 
maksudnya— khairan lii fii aajili amrii wa aajilihi —atau beliau 
mengatakan, fii diinii wa ma'aasyii wa aagibati amrii— fagdurhu lii 
wa yassir liii tsumma baarik Iii fiihi. Allaahumma inkunta ta 'lamu 
anna haadzal amra syarrun Iii fii diinii wa ma'aasyii wa aagibari 
amri —atau beliau mengatakan, fii aajili amrii wa aajilihi— 
Jashrifhu annii, wagdur lii al khaira haitsu kaana, tsumma radhdhinii 


bihi. (Ya Allah, sesungguhnya aku meminta pilihan yang tepat 
kepada-Mu dengan ilmu pengetahuan-Mu, aku memohon kemampuan 
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kepada-Mu funtuk mengatasi persoalanku| dengan kemahakuasaan- 
Mu, dan aku mohon kepada-Mu dari anugerah-Mu, sesungguhnya 
Engkau Maha Kuasa, sedang aku tidak kuasa, Engkau mengetahui, 
sedang aku tidak mengetahui, dan Engkau adalah Yang Maha 
Mengetahui segala yang gaib. Ya Allah, apabila Engkau mengetahui 
bahwa urusan ini —lalu sebutkan maksudnya— baik untuk duniaku 
atau akhiratku —atau beliau mengatakan, dalam agamaku dan 
kehidupanku serta akibatnya terhadap diriku—, maka 
tetapkanlah itu untukku, mudahkan jalannya, kemudian 
berkahilah aku padanya. Ya Allah, apabila Engkau mengetahui 
bahwa persoalan ini buruk bagiku dalam agamaku, dan kehidupanku 
serta akibatnya terhadap diriku —atau beliau mengatakan, bagi 
duniaku dan akhiratku—, maka singkirkan persoalan tersebut dariku, 
dan tetapkanlah kebaikan untukku di mana saja kebaikan itu berada, 


, 1 


kemudian jadikanlah aku rela dengannyay'. 


Keterangan Hadits 

(Bab Firman Allah, “Katakanlah, “Dia yang berkuasa”) Ibnu 
Baththal berkata, “Kata al gudrah (kekuasaan) termasuk sifat-sifat 
Dzat.” 

Dalam bab firman Allah, “Sesungguhnya Allah Dialah Maha 
Pemberi rezeki”, telah dikemukakan bahwa kata al guwwah dan al 
gudrah bermakna sama. Sebelumnya juga telah dikemukakan 
pendapat-pendapat mengenai hal itu. 

Hadits bab ini telah dikemukakan pada pembahasan tentang 
shalat malam dan pada pembahasan tentang doa dari dua jalur dari 
Abdurrahman bin Abi Al Mawali. 

By Haa (Aku memohon kemampuan kepada-Mu funtuk 


mengatasi persoalanku) dengan kemahakuasaan-Mu). Huruf ba ' di sini 
berfungsi untuk ist? 'anah (partikel bantuan) atau gasam (sumpah) atau 
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isti thaf (menyambung). Maknanya, Aku memohon kepada-Mu agar 
menjadikan aku memiliki kemampuan terhadap hal yang dicari. 

Sasu (Tetapkanlah itu). redaksi ini disebutkan dengan harakat 
dhammah pada huruf dal, dan boleh juga dengan harakat kasrah 
(2488), artinya laksanakanlah untukku. 

$—55 (Dan jadikanlah aku rela). Maksudnya, jadikanlah aku 
rela dengan itu sehingga aku tidak menyesal karena telah 
mengupayakannya dan tidak menyesali kejadiannya, karena aku tidak 
mengetahu akibatnya" walaupun aku merasa rela ketika 
mengupayakannya. | 

Au dam) (Lalu dia menyebutkan maksudnya). Dalam riwayat 
Khalid bin Makhlad disebutkan, se (7—4 OLS 13 Ayewh (Lalu dia 
menyebutkan sesuatu (yang diinginkannya)). ) 

Is — (Kemudian dia hendaknya mengucapkan). Secara 


tekstual, doa tersebut diucapkan setelah selesai shalat. Tapi mungkin 
juga urutannya berdasarkan dzikir-dzikir shalat dan doanya, sehingga 
doa ini diucapkan setelah selesai shalat sebelum salam. Keterangan 
mengenat semua pelajarannya telah dipaparkan pada pembahasan 
tentang doa. 


11. Yang Membolak Balikkan Hati, dan Firman Allah, 1xasi 215, 
aja “Dan (begitu pula) Kami memalingkan hati dan 
penglihatan mereka.” (Os. Al An'aam (61: 110) 


Yen In ala Je Dos uye ha 


an te, 
0 adal . ' 
. an 
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7391. Dari Abdullah, dia berkata, “Kebanyakan sumpah Nabi 
SAW menggunakan redaksi, “Sunggung, demi Dzat yang membolak 
balikkan hat? .” 


Keterangan Hadits 

(Bab Yang membolak balikkan hati, dan firman Allah, “Dan 
fbegitu pula) Kami memalingkan hati dan penglihatan mereka.” Ar- 
Raghib berkata, “Kalimat tagliib asy-syaii ' (membalik sesuatu) adalah 
merubah sesuatu dari suatu kondisi kepada kondisi lainnya. Kata af- 
tagliib artinya berubah. Sedangkan kalimat , yugallib allah al guluuba 


wal bashaa 'ira artinya Allah merubah hati dan pandangan dari satu 


pandangan (pikiran) kepada pandangan lainnya.” ) 

Al Karmani berkata, “Mungkin makna mugallih adalah bahwa 
Allah menjadi hati sebagai yang dibolak balik, namun habitat 
penggunaannya berpangkal darinya. Dapat disimpulkan darinya 
bahwa perangai hati, seperti kehendak dan sebagainya adalah ciptaan 
Allah, dan itu termasuk sifat-sifat perbuatan dan kembalinya kepada 
kekuasaan.” 


Penjelasan hadits Ibnu Umar yang disebutkan dalam bab ini 
telah dikemukakan pada pembahasan tentang sumpah dan nadzar, 
demikian juga ayatnya. Dari keduanya disimpulkan, bahwa karakter 
hati berupa kehendak dan sebagainya terjadi karena diciptakan Allah. 
Ini digunakan sebagai dalil bagi kalangan yang membolehkan 
menamai Allah dengan rama yang ditetapkan dalam hadits ini 
walaupun tidak mutawatir, dan bolehnya membentuk nama untuk 
Allah dari perbuatan yang ditetapkan. Pembahasan tentang hal ini 
telah dipaparkan saat membahas asma'ul husna pada pembahasan 
tentang doa. 


Makna redaksi ##amdl ymmii3 (Dan (begitu pula) Kami 
memalingkan hati mereka) adalah, merubah-rubahnya sesuai dengan 
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kehendak Kami, sebagaimana yang telah dijelaskan. Golongan 
Mu 'tazilah mengatakan bahwa maknanya adalah, Kami membiarkan 
hati mereka demikian sehingga mereka tidak beriman. Jadi, maknanya 
berdasarkan pengertian ini adalah, kami membiarkan mereka dan apa 
yang mereka pilih untuk diri mereka. Namun sebenarnya bukan ini 
makna ar-tagliib menurut bahasa Arab. Lagi pula Allah menyatakan 
kesendirian-Nya dalam hal ini, dan tidak ada keikutsertaan yang lain 
dalam hal ini, sehingga kata ath-fhab'u tidak bisa ditafsirkan dengan 
membiarkan atau meninggalkan. Makna ath-thab'u menurut Ahlus 
sunnah adalah menciptakan kekufuran di dalam hati orang kafir dan 
berkelanjutannya di atas kekufuran hingga meninggal. Jadi, makna 
hadits ini adalah, Allah membolak balikkan hati para hamba-Nya 
sesuai dengan kehendak-Nya, tidak ada sesuatu pun yang 
menghalangi-Nya, dan tidak dapat dijangkau oleh kehendak apa pun. 


Af Baidhawi berkata, “Penisbatakan membolak-balikkan hati 
kepada Allah mengesankan bahwa Allah menguasai hati para hamba- 
Nya dan tidak menyerahkannya kepada makhluk-Nya. Sedangkan doa 
Nabi SAW, 243 9 oli TU Dm! Loli G (Wahai Dzat yang 
membolak-balikkan hati, teguhkanlah hatiku dalam agama-Mu) 
mengisyaratkan bahwa cakupan itu meliputi seluruh hamba, termasuk 
para nabi. Ini menepis asumsi orang yang menduga bahwa para nabi 
dikecualikan dalam hal ini. Beliau menyebutkan dirinya secara khusus 
sebagai bentuk pemberitahuan, bahwa dirinya yang suci pun sangat 
butuh perlindungan dari Allah, apalagi orang lain tentu lebih 
membutuhkan itu,” 


12. Allah Memiliki Sembilan Puluh Sembilan Nama 


rn BA "oo go No 
"ab! AI dada INandh 33 2 pl ce Jb 


Ibnu Abbas berkata, “Dzul Jalal (Yang mempunyai 
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kebesaran), al jalaal adalah al azahamah (keagungan), sedangkan al 
barr (Yang Melimpahkan kebaikan) adalah al Jathif (Yang Maha 
Halus).” 


aa SO 10 Tag ala AI Io MI Aap d3 


Sena AI J3 Was 5 de) VA CM ata) 


Pu 


7392. Dan Abu Huratrah, bahwa Rasulullah SAW bersahda, 
“Sesungguhnya Allah memiliki sembilan puluh sembilan nama, 
seratus kurang satu, siapa yang menjaganya maka dia masuk surga.” 


Ahshainaahu artinya kami menjaganya. 


Keterangan Hadits 

(Bab Allah memiliki sembilan puluh sembilan nama). Dalam 
bab ini Imam Bukhari mengemukakan hadits Abu Hurairah, bahwa 
Allah memiliki sembilan puluh sembilan nama. Penjelasannya telah 
dikemukakan pada pembahasan tentang doa, juga keterangan tentang 
orang yang meriwayatkannya dengan redaksi yang dicantumkan 
dalam juduinya. : 

kmslaah! adi 33 16 21 JU (Ibnu Abbas berkata, “Dzul Jalal 
(Yang mempunyai kebesaran), al jalaal adalah al azahamah 
fkeagungan)). Dalam riwayat Al Kusymihani dicantumkan dengan 
redaksi, messi, Berdasarkan redaksi pertama, berarti itu adalah 
menafsirkan Sita dengan ia (keagungan), sedangkan menurut 
redaksi kedua, berarti itu adalah penafsiran dari JXsd' 35. 

Lali “di (Sedangkan al barr (Yang Melimpahkan kebaikan) 
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adalah al lathif (Yang Maha Halus)). Ini adalah penafsiran Ibnu 
Abbas. Penjelasannya telah dikemukakan dalam tafsir surah Ath- 
Thuur. 


Lo—ul (rama). Ada yang mengatakan bahwa maknanya adalah 


penamaan, karena tidak ada pengertiannya untuk bilangan tersebut 
dan Allah memiliki banyak nama selain ini. 


AN 


2— io Dea a (Ahshainaahu artinya kami menjaganya). 


Penjelasan tentang ini dan makna kata al ihshaa' serta keterangan 
tentang perbedaan pendapat seputar ini teiah dipaparkan pada 
pembahasan tentang doa. 


Al Ashili berkata, “Meng-ihshaa' nama-nama artinya 
mengamaikannya, bukan menghitungnya dan menghafalkannya. 
Karena sekadar menghitung dan menghafaikannya bisa juga dilakukan 
oleh orang kafir dan orang munafik, sebagaimana yang disebutkan 
dalam hadits tentang kaum Khawarij yang membaca Al Our'an namun 
tidak melewati kerongkongan mereka.” ) 


Ibnu Baththal berkata, “A1 Ihshaa "dilakukan dengan perkataan 
dan perbuatan. Bentuk perbuatannya adalah Allah memiliki nama- 
nama yang dikhususkan bagi-Nya, seperti 4! Ahad (Yang Maha Esa), 
Al Muta 'aal (Yang Maha Tinggi), Al Oadiir (Yang Maha Kuasa) dan 
sebagainya. mi harus diakui. Allah juga memiliki nama-nama yang 
dianjurkan. untuk mengikuti makna-maknanya, seperti Ar-Rahiim 
(Yang Maha Pengasih), Al Kariim (Yang Maha Pemurah), A1 Afuww 
(Yang Maha Pemaaf) dan sebagainya, maka hamba dianjurkan untuk 
menyandang  makna-maknanya agar bisa memenuhi hak 
pengamalannya, sehingga dengan demikian terpenuhinya al ihshaa'" al 
amali (yang berupa perbuatan). Tindakan memelihara secara verbal 
bisa dicapai dengan cara menghimpun, menghafal dan berdoa 
dengannya. Walaupun untuk menghitung dan menghafalnya bisa juga 
dilakukan oleh nen mukmin, namun orang mukmin memiliki 
kelebihan dengan keimanan dan pengamalannya.” 





Ibnu Abi Hatim dalam kitab Ar-Radd ala Al Jahmiyyah 
berkata, “Nu'aim bin Hammad menyebutkan bahwa kaum jahmiyyah 
berkata, “Sesungguhnya nama-nama Allah adalah makhluk, karena 
nama bukanlah yang dinamat'. Mereka juga mengklaim bahwa Allah 
ada ketika nama-nama ini belum ada, kemudian Allah 
menciptakannya kemudian menamai dengannya. Maka kami katakan 
kepada mereka, bahwa Allah berfirman dalam surah Al A'laa ayat 1, 
Hi 2 —i Ta (Sucikanlah nama Tuhanmu Yang Paling Tinggi), 
dan berfirman dalam surah Yuunus ayat 3, 5524 4S) d1 «595 (Yang 
demikian itulah Allah, Tuhan kamu, maka sembahlah Dia). Allah 
memberitahukan bahwa Dialah sesembahan, dan firman-Nya ini 
menunjukkan nama-Nya yang menunjukkan kepada Diri-Nya. Karena 
itu, orang yang menyatakan bahwa nama Allah adalah makhiuk, 
berarti dia telah menyatakan bahwa Allah memerintahkan Nabi-Nya 
untuk mensucikan makhluk.” 

Dinukil dari Ishag bin Rahawaih mengenai kaum Jahmiyah, 
bahwa Jahm pernah berkata, “Seandainya aku mengatakan bahwa 
Allah memiliki 99 nama, berarti aku menyembah 99 tuhan.” 


Ishag berkata, “Maka kami katakan kepada mereka, 
“Sesungguhnya Allah telah memerintahkan para hamba-Nya untuk 
berdoa dengan nama-nama-Nya itu. Allah berfirman dalam surah Al 
A'raaf ayat 180, te 2 238 La AT 2 (Hanya milik Allah asma-ul 
husna, maka bermohonlah kepada-Nya dengan menyebut asma ul 
husna itu). Al Asmaa' adalah bentuk jamak, minimalnya tiga, dan 
tidak ada bedanya kelebihan dari tiga dan kelebihan dari 99 (tetap 
disebut jamak).” 
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13. Berdoa dan Memohon Perlindungan dengan Menggunakan 
Nama-nama Allah 
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7393. Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Apabila seseorang dari kalian mendatangi tempat tidurnya, maka 
hendaklah mengibaskannya ujung bagian dalam pakaiannya tiga kali, 
dan hendaklah membaca, “Bismika rabbi wadha'tu janbii wa bika 
arfa'uhu. In amsakta najsii Jfaghfir lahaa, wa in arsaltahaa 
fJahfjazhhaa bimaa tahfazhu bihii ibaadakash shaalihiin (dengan 
menyebut nama-Mu wahai Tuhanku, aku meletakkan lambungku, dan 
dengan-Mu aku mengangkatnya. Bila Engkau menahan rohku 
(mematikannya|, maka ampunilah ia, dan bila Engkau 
melepaskannya maka jagalah dia dengan penjagaan yang dengannya 
Engkau menjaga para hamba-Mu yang shalih) .” 


Hadits ini diriwayatkan juga oleh- Yahya dan Bisyr bin Al 
Mufadhdhat dari Ubaidullah, dari Sa'id, dari Abu Hurairah, dari Nabi 


to 
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SAW. Zuhair, Abu Dhararah dan Ismail bin Zakariyah menambahkan 
dari Ubaidullah, dari Sa'id, dari ayahnya, dari Abu Hurairah, dari 
Nabi SAW. Diriwayatkan juga oleh Ibnu Ajlan dari Sa'id, dari Abu 
Hurairah, dari Nabi SAW. 


JB ds dipan eh na JB Anik 16 
aU aa J8 3 ae 1S aa, AH an ui 
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7394. Dari Hudzaifah, dia berkata, “Apabila Nabi SAW 
beranjak ke tempat tidurnya, beliau mengucapkan, “Allaahumma 
bismika ahyaa wa amuut (ya Allah, dengan menyebut nama-Mu aku 
hidup dan aku mati”. Dan apabila bangun beliau mengucapkan, 
“Alhamdu hillaahil ladcii ahyaanaa ba'da maa amaatanaa wa ilaihin 
nusyuur (segala puji hanya milik Allah yang telah menghidupkan 
kami setelah mematikan kami, dan kepada-Nya kami dikembalikan” 


Ar Aabmnan 1 Kah Ag ab DS J8 33 Pa 
SIN SAI TE PE 56 Sh Sp ala “JG Sa 
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7395. Dari Abu Dzar, dia berkata, “Apabila Nabi SAW 
beranjak ke tempat tidurnya di malam hari, beliau mengucapkan, 
“Bismika namuutu wa nahyaa (dengan menyebut nama-Mu kami mati 
dan kami hidupy . Dan apabila bangun beliau mengucapkan, “Alhamdu 
lillaahil ladzii ahyaanaa ba'da maa amaatanaa wa ilaihin nusyuur 
(segala puji hanya milik Allah yang telah menghidupkan kami setelah 
mematikan kami, dan kepada-Nya kami dikembalikan) .” 
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7396. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata: Rasulullah SAW : 


bersabda, “Apabila seseorang dari kalian ketika hendak menggauli 
isterinya dia mengucapkan, “Bismillaahi, allaahumma janniibnasy 
syaiithaana wajannibisy syaithaana maa razagtanaa (dengan 
menyebut nama Allah. Ya Allah, jauhkan kami dari syetan dan 
Jauhkanlah syetan dari apa yang Engkau anugerahkan kepada kami). 
Maka sesungguhnya jika ditakdirkan mereka mendapat anak dari itu, 
maka syetan tidak akan mendatangkan mudharat kepadanya 
selamanya.” 


Si — ar AR ag ala ISI 3g Paaa AI 
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7397. Dani Adi bin Hatim, dia berkata, “Aku bertanya kepada 

Nabi SAW, aku berkata, “Aku melepaskan anjing-anjingku yang 
sudah terlatih”. Beliau bersabda, “Jika engkau melepaskan anjing- 
anjingmu yang sudah terlatih dan engkau menyebut nama Allah, lalu 


anjing-anjing itu menangkap (buruan) maka makanlah. Dan jika 
engkau melontar panah hingga membunuhnya, maka makanlah” 
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7398. Dari Aisyah, dia berkata, “Mereka berkata, “Wahai 
Rasulullah, sesungguhnya di sini ada suatu kaum yang baru 
meninggalkan kesyirikan, mereka membawa daging kepada kami 
yang kami tidak tahu apakah mereka menyebut nama Allah pada 
(penyembelihan)nya atau tidak”. Beliau bersabda, “Sebutlah nama 
Allah dan makanlah.” 

Hadits ini diriwayatkan juga oleh Muhammad bin 
Abdirrahman, Abdul Aziz bin Muhammad dan Usamah bin Hafsh. 
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7399. Dari Anas, dia berkata, “Nabi SAW berkorban dua ekor 
domba, beliau menyebut (nama Allah) dan bertakbir.” 
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73400. Dari Jundab, bahwa dia menyaksikan Nabi SAW pada 

hari Nahr (penyembelihan hewan korban), beliau shalat kemudian 
berkhutbah, lalu bersabda, “Barangsiapa menyembelih sebelum 


shalat, maka hendaknya menyembelih hewan lain untuk 
menggantikannya, dan barangsiapa yang belum menyembelih maka 
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hendaknya menyembelih dengan (menyebut) nama Allah.” 
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7401. Dari Ibnu Umar RA, dia berkata, “Nabi SAW bersabda, 
“Janganlah kalian bersumpah dengan (menyebut) bapak-bapak 
kalian, barangsiapa yang bersumpah, maka hendaknya bersumpah 
dengan (menyebut nama) Allah.” 


Keterangan Hadits 

(Bab memohon dan meminta perlindungan dengan 
menggunakan nama-nama Allah). Ibnu Baththal berkata, “Maksud 
judul wi adalah membenarkan pendapat yang menyatakan bahwa al 
ism (nama) adalah al musamma (yang dinamai), karena itulah maka 
sah memohon periindungan dengan nama Allah sebagaimana 
memohon perlndungan dengan Dzat-Nya. Sedangkan syubhat 
golongan Oadariyah yang mereka kemukakan berkenaan dengan 
berbilangnya nama, maka dapat dijawab bahwa nama itu 
disandangkan, dan maksudnya adalah yang dinamai. Hal itu seperti 
yang telah kami paparkan. Nama diungkapkan dan maksudnya adalah 
penamaan, dan itulah yang dimaksud oleh hadits tentang nama-nama 
Allah. : 


Dalam bab ini Imam Bukhari mengemukakan sembilan hadits, 
semuanya tentang tabarruk (mencari berkah) dengan nama Allah, 
meminta dan memohon perlindungan dengannya, yaitu: 


Pertama, hadits Abu Hurairah mengena: ucapan (doa) sebefum 
tidur. Penjelasannya telah dipaparkan secara gamblang di pada 
pembahasan tentang doa. Di dalamnya disebutkan, TA—3 (45 Utah 
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133 A3 —£ (Dengan menyebut nama-Mu wahai Tuhanku, aku 
meletakkan lambungku, dan dengan-Mu aku mengangkatnya). 


Ibnu Baththal berkata, “Peletakkan dikaitkan dengan nama dan 
pengangkatan dikaitkan dengan dzat. Ini menunjukkan bahwa yang 
dimaksud dengan nama adalah dzat, dan dengan dzat itulah 
dimohonkan untuk pengangkatan dan peletakkan, bukan dengan 
lafazh.” ) 

A3 kita Kadi (Maka dia hendaknya mengibaskannya dengan 
ujung bagian dalam pakaiannya). Kata ash-shanifah artinya ujung. 
Ada yang mengatakan bahwa artinya adalah ujung atau tepi, ada juga 
yang mengatakan bahwa artinya adalah tepian atau sisi, ada pula yang 
mengatakan bahwa artinya adalah pinggiran yang merumbai. Dalam 
kitab An-Nihayah disebutkan, “Ujungnya yang di pinggirannya.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, pada pembahasan tentang doa telah 
dikemukakan dengan redaksi, 8 5 ale-13 (bagian dalam kainnya). Yang 
— lebih tepat di sini, bahwa maksudnya adalah ujung bagian dalamnya. 
Demikian hasil penggabungan dari kedua riwayatnya. 

ON pm CN (Tiga kali). Demikian tambahan Malik dalam 
riwayatnya yang maushul dan yang mursal. Abdullah bin Umar 
meriwayatkannya dengan harakat sukun pada huruf ba. Ad- 
Daraguthni membedakan antara keduanya dalam riwayatnya dari Al 
Uwaisi dari keduanya. Sementara Imam Bukhari membuang Abdullah 
bin Umar Al Umari karena kelemahannya dan mencukupkan dengan 
Malik. Pembahasan tentang bolehnya membuang yang lemah (dha 'if) 
dan membatasinya dengan riwayat #sigah bila keduanya sama-sama 
berada dalam satu riwayat, telah dikemukakan pada pembahasan 
tentang berpegang teguh denga Al Ouran dan Sunnah. Tindakan 
Imam Bukhari ini mengindikasikan boleh, namun tidak berartt ini 
merupakan kebiasaannya. Sebab dia kadang membuangnya seperti 
yang dilakukannya di sini, dan kadang menyertakan hadits pendukung 


FATHUL BAARI — 457 








tapi dengan menyebutkan julukannya, Ibnu Fulan, seperti yang telah 
dyelaskan di sana. Ini bisa dipadukan, bahwa dia membuangnya 
sementara redaksi yang dikemukakannya dari sumber yang 
dicukupkannya. 

—4i pat (Maka ampunilah ia). Pada pembahasan tentang doa 
dicantumkan dengan redaksi, Laga (Maka rahmatilah dia). Ismail 
bin Uyammah dari Sa'id Al Magburi memadukan keduanya yang 
dinuk:l oleh Al Mukhkish di bagian akhir pada permulaan pelajaran 
yang dapat diambil dari hadits. 

Put (Hadits ini diriwayatkan juga oleh Yahya). 
Maksudnya, Ibnu Sa'id Al Oaththan. Ubaidullah ini adalah Ibnu Umar 
Al Umari. Sa'id adalah Al Magburi. Zuhair adalah Ibnu Muawiyah, 
dan Abu Dhamrah adalah Anas bin Iyadh. Maksud dikemukakannya 
ini untuk menjelaskan pebedaan pada Sa'id Al Magburi, apakah dia 
meriwayatkan hadits ini dari Abu Hurairah tanpa perantara ataukah 
dengan perantara ayahnya. Keterangannya tentang orang yang 
meriwayatkannya semua sanad ini secara maushul telah dikemukakan 
pada pembahasan tentang doa. 


Kedua dan Ketiga, hadits Hudzaifah dan hadits Abu Dzarr 
mengenai bacaan sebelum tidur juga, di dalamnya disebutkan redaksi, 
Hal wi Lama Hi (Ya Allah, dengan menyebut nama-Mu aku hidup 
dan aku mati). Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan 
tentang doa. 

Keempat, hadits Ibnu Abbas mengenai bacaan sebelum 
bersetubuh. Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang 
nikah. 

3 ki YA O1 8 (Maka sesungguhnya jika ditakdirkan 
mereka mendapat anak dari itu). Maksudnya, jika telah ditakdirkan, 
karena takdir adalah azali, tapi diungkapkan dengan bentuk mudhari' 
karena pertahiannya. 
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Kelima, hadits Adi tentang berburu. Penjelasannya telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang sembelihan. 

Keenam, hadits Aisyah tentang perintah untuk menyebut nama 
Allah ketika hendak makan. Penjelasannya juga telah dipaparkan pada 
pembahasan tentang sembelihan. 

Pi IS — Sasa H4 (Hadits ini diriwayatkan juga oleh 
Muhammad bin Abdirrahman). Maksudnya, Ath-Thufawi. 

kada C3 ia X5 (Abdul Aziz bin Muhammad). Dia adalah Ad- 
Darawardi. 

yaa Ke Latul (Usamah bin Hafhs). Dia adalah Al Madani. Pada 


pembahasan tentang sembelihan telah dikemukakan orang yang 
meriwayatkannya secara maushul. Jalur Ad-Darawardi diriwayatkan 
secara maushul oleh Muhammad bin Abi Umar Al Adani dalam 
Musnad-nya darinya. Penjelasan tentang sanad ini telah dipaparkan 
lebih gamblang di sana. 


Catatan 

1. Redaksi 4s (hadits ini diriwayatkan juga) dicantumkan 
setelah hadits Abu Hurairah yang dikemukakan pertama kali 
pada bab ini dalam riwayat Karimah, Al Ashili dan lainnya. 
Sedangkan yang benar adalah yang terdapat dalam riwayat 
Abu Dzar dan lainnya, bahwa posisinya adalah setelah hadits 
Aisyah, hadits keenam pada bab ini. 

2. Dalam riwayat ini disebutkan, V AK 5 pad “hal Eaako ata of 
(Bahwa di sini ada suatu kaum yang baru meninggalkan 
kesyirikan mendatangi kami). Di sini dicantumkan dengan satu 
huruf nun. Ini adalah dialek orang yang biasa membuang huruf 


nun untuk kata yang dibaca dhammah. Al Karmani 
membolehkan tasydid pada huruf nun untuk menjaga bahasa 
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yang populer, tapi penggunaan tasydid dalam redaksi semacam 

ini jarang ditemukan. 

Ketujuh, hadits Anas tentang kurban dengan dua ekor domba. 
Di dalamnya disebutkan, 455 (yee (Beliau kemudian menyebut nama 


Allah dan bertakbir. Penjelasannya telah dipaparkan pada 
pembahasan tentang kurban. 


Kedelapan, hadits Jundab tentang larang menyembelih hewan 
kurban sebelum shalat Id. Di dalamnya disebutkan, abi — mi 


(Maka sembelihlah dengan menyebut nama Allah). Penjelasannya 


) juga telah dipaparkan pada pembahasan tentang kurban. 


Kesembilan, hadits Ibnu Umar, SL mili Y (Janganlah 
kalian bersumpah dengan menyebut bapak-bapak . kalian). 


Penjelasnanya telah dipaparkan pada pembahasan tentang sumpah dan 
nadzar. 


Nu'aim bin Hammad dalam kitab Ar-Radd ala Al Jahmiyyah 
berkata, “Hadits-hadits ini, yakni tentang memohon perlindungan 
dengan nama-nama Allah dan kalimat-kalimat-Nya, serta berdoa 
dengan-Nya, seperti hadits-hadits pada bab 1ni, hadits Arsyah dan Abu 
Sa'id, 233 at ad (Dengan menyebut nama Allah aku merugyahmu), 
keduanya diriwayatkan oleh Imam Muslim. Ada juga hadits-hadits 
lainnya mengenai masalah ini, yaitu hadits dari Ubadah, Maimah, Abu 
Hurairah dan lamnya yang diriwayatkan oleh An-Nasa'j dan lainnya 
dengan sanad yang jayyid. Semua ini menunjukkan bahwa Al Our'an 
bukanlah makhluk. Sebab bila Al Our'an itu makhluk, maka tidak 
dapat memohon perlindungan dengannya, karena makhiuk tidak bisa 
dimintai perlindungan. Allah berfirman dalam surah Al A'raaf ayat 
200, 3— iso (Maka berlindunglah kepada Allah). Nabi SAW juga 


bersabda, S4 daku Selai 51) (Dan bila engkau memohon 
perlindungan, maka mohonlah perlidungan kepada Allah).” 
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Ae ai tt aa 


NA an opa. 


Imam Ahmad dalam kitab As-Sunnah berkata, “Golongan 
Jahmiyah mengatakan kepada orang yang berkata, “Allah senantiasa 
dengan nama-nama dan sifat-sifat-Nya”. Kalian ini mengemukakan 
perkataan kaum Nasrani yang menetapkan yang lain bersama-Nya'. 
Lalu mereka menjawab, “Kami mengatakan bahwa Allah itu Esa 
dengan nama-nama dan sifat-sifat-Nya, sehingga kami tidak 
menyandangkan sifat-sifat-Nya kecuali kepada Yang Satu (Yang 
Maha Esa), sebagaimana yang difirman Allah dalam surah Ai 
Muddatstsir ayat 11, "d5 Ula Ka 3 "3 (Biarkanlah Aku bertindak 


terhadap orang yang Aku telah menciptakannya sendirian). Allah 
mensifatinya dengan sendirian, padahal Dia memiliki lisan, dua mata, 
dua telinga, penglihatan dan pendengaran, namun semua sifat ini tidak 
mengeluarkannya dari statusnya yang Esa. Allah mempunyai sifat 
yang Maha Tinggi.” 


14. Tentang Dzat, Sifat dan Nama Allah 


ME atau AN S3 AYI SS 3 M5 2 Ih 
Khubaib berkata, “Hal itu pada Dzat Tuhan, lalu dia 
menyebutkan Dzat dengan Nama Allah Ta 'ala.” 


Aa 2 dng ale Sei Ia CH JB ISA S3 


Kor “ data 


Aa LAI 25 St AE Ui 3 ag SA ENAYI 
PA di ba Jai an GS Yan 
HAN “ te Ju Bag AA 

SAS AS HN da K4 ja de, 


pak jk It Je BAG Tas Op SY 3 UN, 
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Oi Ha Hei An Ab oa 3 
Vga 


7402. Dari Abu Hurairah, dia berkata, “Rasulullah SAW 
perah mengutus sepuluh orang termasuk di antaranya Khubaib Al 
Anshari. Lalu Abdullah bin Iyadh mengabarkan kepadaku, bahwa 
bintt Al Harits mengabarkan kepadanya, bahwa setelah mereka 
sepakat, dia meminjam pisau darinya untuk mencukur bulu kemaluan. 
Ketika mereka keluar dari Al Haram untuk membunuhnya, Khubaib 
Al Anshar besenandung, 

“Dan aku tidak peduli bila kala aku dibunuh dalam kondisi muslim, 
di belahan mana saja kematianku bila hal itu karena Allah 
Demikian itu hanya untuk Dzat Nahi, dan jika Dia berkehendak 
Dia memberkati atas potongan-potongan yang tercincang '. 

Dia kemudian dibunuh oleh Ibnu Al Harits, lalu Nabi SAW 


mengabarkan kepada para sahabatnya tentang berita mereka (delegasi 
yang beliau utus) saat mereka mengalami musibah itu.” 


Keterangan Hadits 

(Bah tentang Dzat, sifat dan Nama Allah). Maksudnya, tentang 
Dzat Allah dan sifat-sifatiNya yang menunjukkan bolehnya 
menggunakan itu seperti halnya nama-nama-Nya, atau hal itu dilarang 
karena tidak adanya nash yang menunjukkan larangan tersebut. 

Tentang Dzat, Ar-Raghib berkata, “Itu adalah bentuk ta 'rits 
dari dzuu, yaitu kata yang menyambungkan dengan nama-nama jenis 
dan macam, disandangkan kepada kalimat yang zhahir dan tidak dapat 
disandangkan kepada kata ganti, bisa dibentuk mutsanna dan jamak, 
serta hanya digunakan sebagai mudhaf.” 


Iyadh berkata, “Kalimat dzaat asy-syai' (dzatnya sesuatu) 
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adalah dirinya dan hakikatnya. Para ahli kalam menggunakan kata 
dzat, namun mayoritas ahli nahwu (gramatikal bahasa Arab) 
menyalahkan mereka, dan sebagian lagi membolehkan, karena kata itu 
bermakna diri dan hakikat sesuatu. Kata itu memang digunakan di 
dalam syair, namun itu penggunaan yang janggal. Imam Bukhari 
menggunakan ini untuk menunjukkan bahwa yang dimaksud adalah 
diri sesuatu itu sebagaimana versi para-ahli kalam. Ini yang terkait 
dengan Allah, sehingga dia pun membedakan antara sifat dan dzat.” 


Ibnu Burhan berkata, “Para ahli kalam menggunakan kata dzat 
pada Allah karena kejahilan mereka, karena dzar adalah bentuk 
mutsanna dari kata dzuu, padahal sangat jelas keagungan Allah 
sehingga tidak benar menyandangkan huruf ta fa 'nits kepada-Nya, 
karena itulah tidak boleh menyandangkan sebutan allaamah (sangat 
berilmu) kendatipun Allah adalah | yang paling tahu (paling berilmu) di 
seluruh alam. Perkataan mereka, IAI ma! (sifat-sifat dzat) juga 


berpangkal dari kejahilan mereka, karena penisbatannya kepada dzaf, 
yang bermakna dzawi (memiliki).” 


At-Taj Al Kindi berkata dalam rangka menyangkal Al Khathib 
bin Nabatah yang menyatakan julukan Dzat-Nya adalah Dzat yang 
bermakna shahibah (pemilik) sebagai bentuk mutsanna dari kata dzuu, 
karena dalam pengertian bahasa tidak menunjukkan selain itu. 
Penggunaan kata dzat oleh para ahli kalam dan lainya yang 
bermakna diri adalah salah menurut para peneliti. Pandangan ini 
ditanggapi, bahwa yang penggunaan tidak dibolehkan adalah yang 
bermakna shahibah (pemilik), sedangkan bila dilepaskan dari rmakna 
ini dan digunakan dengan makna ismiyah 'maka tidak apa-apa, 
berdasarkan firman Allah dalam surah Al Anfaal ayat 43, sok e-2 4) 


jika (Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui segala isi hati). 


Al Mutharrizi menyebutkan bahwa setiap dzat adalah sesuatu, 
tapi tidak setiap sesuatu adalah dzat. 
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Kemungkinan juga dzat di sini adalah penyandangan seperti 
kalimat, dzaatu lailah (suatu malam). Saya telah mengupas masalah 
ini pada pembahasan tentang ilmu dalam bab pemberian nasihat di 
malam hari. 


An-Nawawi dalam kitab At-Tahdzib berkata, “Perkataan para 
ahli fikih mengenai sumpah, bahwa jika seseorang bersumpah dengan 
suatu sifat di antara sifat-sifat dzat, sementara kata warna seperti 
hitam, putih dan sebagainya dianggap sebagai karakter, maka yang 
dimaksud dengan dzat adalah hakikat. Ini merupakan istilah para ahli 
kalam yang diingkari oleh sebagian ahli sastra dengan berkata, “Dalam 
bahasa orang Arab tidak dikenal dzat yang bermakna hakikat?. 
Pengingkaran ini tidak benar, karena Al Wahidi mengatakan tentang 
firman Allah dalam surah Al Anfaal ayat 1, Si 2 palet, abi | aa 
(Sebab itu bertakwalah kepada Allah dan perbaikilah perhubungan di 
antara sesamamu), Tsa'lab berkata, “Yakni kondisi yang di antara 
sesamamu”. Jadi, menurutnya bentuk mutsanna ini sebagai kondisi”, 
Az-Zaijay berkata, “Makna dzat adalah hakikat, dan yang dimaksud 
dengan baina adalah sebagai partikel sambung, perkiraannya adalah 
dan perbaikilah hakikat hubunganmu'. Menurutnya, kata dzat 
bermakna diri”. Yang lainnya mengatakan, bahwa dzat di sini sebagai 
ungkapan kiasan tentang perselisihan, karena itulah mereka 
diperintahkan untuk memperbaiki.” 

Di bagian akhir pembahasan tentang. nafkah telah 
dikemukakan keterangan lainnya tentang makna ungkapan dzaatu 
yadih. 

Sementara kata an-nu'uut adalah bentuk jamak dari na 'tun, 
yang berarti penyifatan. Contohnya, na'ata fulaan na'tan artinya si 
fulan menyifati. Pembahasan tentang penggunaan sifat telah 
dipaparkan di awal pembahasan tentang tauhid. 

Sedangkan kata al asaami adalah bentuk jamak dari ism 
(nama), bentuk jamak lainnya adalah asmaa '. Ibnu Baththal berkata, 
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“Asma' Allah (nama-nama Allah) ada tiga jenis, yaitu: (a) kembali 
kepada Dzat-Nya, yaitu Allah, (b) kembali kepada sifat-Nya, seperti a/ 
hayyu (yang Maha Hidup), dan (c) kembali kepada perbuatan-Nya, 
seperti al khaalig (Pencipta). Cara penetapannya adalah berdasarkan 
dalil sam 'iyyat.” 


cz J8 (Khubaib berkata). Dia adalah Ibnu Adi Al Anshari. 


Si SS 3 S5, (Hal itu pada Dzat Tuhan). Ini menjelaskan 
bait syair yang telah disebutkan dalam hadits yang dikemukakan pada 
bab ini. Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang 
peperangan, dan juga pada pembahasan tentang tentang jihad dalam 
bab penawanan laki-laki. 


33 dmn 4 SAI si (Jalu dia menyebutkan Dzat dengan 


' Nama-Nya Ta'ala). Maksudnya, menyebutkan dzat disertai nama 
Allah. Atau menyebutkan hakikat Allah dengan kata dzat. Demikian 
pendapat yang dikemukakan oleh Al Karmani. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, secara tekstual, maksudnya adalah 
menyandangkan kata dzat kepada nama Allah dan Nabi SAW 
mendengarnya namun beliau tidak mengingkarinya, sehingga itu 
menunjukkan boleh. 


Al Karmani berkata, “Ada yang mengatakan bahwa itu tidak 
boleh.” Maksudnya, kalimat dzaat al ilaah tidak menunjukkan tentang 
judulnya, karena Al Karmani tidak memaksudkan dzat sebagai hakikat 
| sebagaimana yang dimaksud oleh Imam Bukhari. Sebab yang dia 
maksudkan adalah dalam rangka menaati Allah atau di jalan Allah. 
Namun ini telah dijawab bahwa maksud Imam Bukhari adalah 
bolehnya menggunakan kata dzar secara global. : 

Penyangkalan ini lebih kuat dari jawabannya. Asal 
penyangkalan ini dari Syaikh Tagiyyuddin As-Subki sebagaimana 
yang dikabarkan kepada saya darinya oleh guru kami, Abu Al Fadhil 
Al Hafizh. Al Baihagi memberinya judul dalam kitab Al Asma wa 
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Ash-Sifat “Riwayat-riwayat tentang dzat,” lalu dia mengemukakan 
hadits Abu Hurairah yang disepakati ke-shahih-annya, yang 
menyebutkan tentang Ibrahim AS, ... Ai S3 — Ai! LAS SN NI 
(Kecuali tiga kebohongan, yaitu dua berkenaan dengan dzat Allah...). 
Penjelasannya telah dipaparkan dalam judul Ibrahim pada 
pembahasan tentang hadits-hadits para nabi. Ia juga mengemukakan 
hadits Abu Hurairah yang disebutkan dalam bab ini. Lalu hadits Ibnu 
Abbas, 41 215 SA mi Sh IS 19, (Pikirkanlah tentang 
segala sesuatu, tapi jangan memikirkan tentang Dzat Allah). Hadits 
Ini mauguf dan sanad-nya jayyid.” 
) Ini seperti firman Allah dalam surah Az-Zumar ayat 56, “— 
At Pa 23 le —e V mem (Amat besar penyesalanku atas 
kelalaianku dalam fmenunaikan kewajiban) terhadap Allah). Yang 
tampak, bahwa maksudnya adalah bolehnya menggunakan kata dzaf 
yang tidak bermakna seperti yang diusung oleh para ahii kalam, tapi 
itu memang tidak tertolak bila diketahui bahwa maksudnya adalah 
diri. Karena memang kata an-nafs (diri) disebutkan dalam Al Our'an 
yang mulia. Bertolak dari ini, maka Imam Bukhari menyertakan judul 
dengan kata an-nafs, dan pada bab wajah akan dikemukakan riwayat 
yang bermakna keridhaan. 


Ibnu Dagig Al Id dalam kitab M Agidah berkata, “Anda 
mengatakan tentang sifat-sifat yang rumit bahwa itu adalah pasti dan 
benar sesuai dengan makna yang dikehendaki Allah. Kami akan 
melihat orang yang menakwilkannya, bila penakwilannya mendekati 
pengertian bahasa orang Arab maka tidak diingkari, tapi bila jauh dari 
itu, maka kami ber-tawagguf (tidak menilainya), dan kami kembali 
kepada pembenaran yang disertai dengan mensucikan-Nya. Jika 
maknanya zhahir dan dapat difahami dari ungkapan orang Arab, maka 
kami membawakannya ke makna itu berdasarkan firman-Nya, Vs 6 


IN om AA bu (J£ (Amat besar penyesalanku atas kelalaianku 
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Aa J6... iii aa (Aa ak, mai io —— 


Te RE ae aa Nan maa aU Aa 


dalam (menunoikan kewajiban) terhadap Allah). 
Demikian juga hadits, ye 2 mei we La aset si p31 oi! 3 o! 


(Sesungguhnya hati manusia berada di antara dua jari di antara jari- 
jari Yang Maha Pengasih). Karena maksudnya adalah kehendak hati 
manusia dikendalikan oleh takdir Allah dan apa yang terjadi padanya. 
Demikian juga finman-Nya dalam surah An-Nahl ayat 26, Ha S8 pa 


Ab$15! cm (Maka Allah menghancurkan rumah-rumah mereka dari 


pondasinya), maknanya adalah, Atlah menghancurkan rumah-rumah 
mereka. Firman-Nya dalam surah Al Insaan ayat 9, 8! 4x3 #Sanlai Lai! 
(Sesungguhnya kami memberi makanan kepadamu hanyalah untuk 
mengharapkan keridhaan Allah), maknanya adalah karena Allah. 
Silakan dianalogikan kepadanya.” 


Yang lain berkata, “Para ulama peneliti sependapat, bahwa 
hakikat Allah menyelisihi seluruh hakikat. Sementara sebagian ahli 
kalam berpendapat, bahwa hakikat itu adalah dzat yang sama dengan 
dzat-dzat lainnya, hanya saja kelebihannya karena sifat-sifat yang 
mengkhususkan, seperti wajib ada, kekuasaan yang sempurna, ilmu 
yang sempurna dan sebagainya. Pandangan ini ditanggapi, bahwa 
segala sesuatu yang kesempurnaan hakikatnya sama, maka mesti 
berlaku pada masing-masingnya apa yang berlaku pada yang lainnya, 
sehingga. hal ini berkonsekuensi memustahilkan klaim penyamaan 
tadi. Lagi pula asal apa yang mereka sebutkan adalah menggiyaskan 
yang tidak ada kepada yang ada, padahal ini pangkal segala 
keserampangan. Yang benar adalah berpatokan pada contoh-contoh 
kajian ini dan memasrahkan semuanya kepada Allah, serta cukup 
dengan mengimani segala yang diwajibkan Allah dalam Kitab-Nya 
atau melalui lisan Nabi-Nya, untuk ditetapkan bagi-Nya atau 
mensucikan-Nya. Hanya Allah-lah yang kuasa memberi petunjuk.” 


Walaupun pemasrahan ini tidak lebih kuat daripada takwil, 
namun orang yang melakukan takwil tidak boleh memastikan 





AA AI DD nada .. ..- “.. 


takwilannya, beda halnya dengan yang memasrahkan. 


15. Firman Allah, Kosi 38 4“)isi, “Dan Allah memperingatkan 
kamu terhadap Diri-Nya (siksa-Nya).” (Os. Aali “Imraan (31: 28) 
Dan firman-Nya, tkei 4 b alel V9 pi HL li “Engkau telah 
mengetahui apa yang ada pada diriku dan aku tidak mengetahui 
apa yang ada pada diri Engkau.” (Os. Al Maa'idah (51: 116) 


HA Oa ludekad'al Arun 
# 5. or, Di ai 

ba pad Ih au Gi KAU Ja ai 

7403. Dari Abdullah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, “Tidak 

ada seorang pun yang lebih cemburu dari Allah. Karena itulah Allah 


mengharamkan perbuatan-perbuatan keji. Dan tidak seorang pun 
yang lebih mencintai pujian daripada Allah.” 


sasa Ai ge IE in EA Ie pap ab 
# # 2 Jr . Maen rt 

mr Ja Aa 3 ag dadi Je II PMS p 

emak AK JA) Ol 

7404, Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 


| “Ketika Allah menciptakan makhluk, Allah menuliskan di dalam 


Kitab-Nya —sementara Dia menuliskan atas Diri-Nya, dan itu 
ditempatkan di sisi-Nya di atas Arasy—, Sesungguhnya rahmat-Ku 
mengalahkan kemurkaan-Ku.” 
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7405. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Nabi SAW 
bersabda, “Allah berfirman, “Aku sesuai dengan persangkaan kamba- 
Ku terhadap-Ku, dan Aku bersamanya bila dia mengingat-Ku. Jika 
dia mengingat-Ku di dalam dirinya, maka Aku mengingatnya di dalam 
Diri-Ku, dan jika dia mengingat-Ku di tengah khalayak, maka Aku 
mengingatnya di tengah khalayak yang lebih baik dari mereka. Jika 
dia mendekatkan diri kepada-Ku sejengkal, Aku mendekat kepadanya 
sehasta, dan jika dia mendekatkan diri kepada-Ku sehasta, maka Aku 
mendekat kepadanya sedepa, dan jika dia datang kepada-Ku dengan 
berjalan, maka Aku mendatanginya dengan berlari kecil? 


Keterangan Hadits ) 

(Bab firman Allah, “Dan Allah memperingatkan kamu 
terhadap Diri-Nya fsiksa-Nya|.” Dan firman-Nya, “Engkau telah 
mengetahui apa yang ada pada diriku dan aku tidak mengetahui apa 
yang ada pada diri Engkau.” Ar-Raghib berkata, “Kata najfsahuu 
(Diri-Nya) adalah Dzat-Nya. Ada juga yang mengatakan bahwa 
penisbatan kata an-nafs di sini adalah penyandaran kepemilikan, dan ' 
yang dimaksud dengan an-nafs adalah diri para hamba-Nya.” 

Bagian akhir perkataannya ini tampak dipaksakan. 


Dalam kitab Al Asma" wa Ash-Shifat, Al Baihagi 
mencantumkan judul an-rnafs, dan mengemukakan kedua ayat ini, 
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ditambah firman-Nya dalam surah Al An'aam ayat 54, J5 4S 
LAS dram (Tuhanmu telah menetapkan atas diri-Nya kasih sayang), 
dan firman-Nya dalam surah Thaahaa ayat 41, ii Sama (Dan 
Aku telah memilihmu untuk diri-Ku). Kemudian yang berupa hadits 
yang dikemukakannya adalah hadits, Ui J6 431 LS TSI (Engkau 
sebagaimana Engkau memuji atas Diri-Mu), dan hadits, abs ap gi 
ii Je (Sesungguhnya Aku mengharamkan kezhaliman atas Diri- 
Ku), keduanya terdapat dalam kitab Shahih muslim. 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, selain itu adalah hadits yang di 
dalamnya disebutkan, di ip) A1 Ubur» (Maha Suci Allah sepenuh 
keridhaan Diri-Nya). Kemudian Al Baihagi berkata, “Kata an-nafsu 
daiam perkataan orang Arab mempunyai beberapa pengertian, di 
antaranya adalah hakikat, seperti yang mereka katakan, nafsu al amar 
(perkara itu sendiri), padahal perkara bukanlah diri yang berjiwa. 
Pengertian lainya adalah dzat. Telah dikatakan bahwa makna firman 
Allah dalam surah Al Maa'idah ayat 116, 4 4 SE YG eni PL ai 
Oa (Engaku telah mengetahui apa yang ada pada diriku dan aku 
tidak mengetahui apa yang ada pada diri Engkau) adalah, Engkau 
mengethaui apa yang aku tampakkan dan apa aku sembunyikan, 
sedangkan aku tidak mengetahui apa yang Engkau sembunyikan 
dariku.” 

Ada juga yang mengatakan bahwa disebutkannya an-nafs di 
sim sebagai bentuk perbandingan. Lalu ditanggapi, bahwa ayat di 
awal bab im tidak mengandung makna perbandingan. 

Tentang firman-Nya dalam surah Aali Imraan ayat 28, 5 nani) 
Ka Si (Dan Allah memperingatkan kamu terhadap Diri-Nya Jsiksa- 
Nyaf), Abu Ishag Az-Zajjaj berkata, “Maksudnya, terhadap-Nya.” 

Penulis kitab A4! Marhali” mengatakan tentang firman-Nya 
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dalam surah Al Maa'idah ayat 116, Uomii d 6 del Y (Dan aku tidak 
mengetahui apa yang ada pada diri Engkau), “Ada tiga pendapat 
mengenai ini, yaitu: (a) aku tidak mengetahui Dzat-Mu, (b) aku tidak 
mengetahui apa yang ada di dalam kegaiban-Mu, dan (c) aku tidak 
mengetahui apa yang ada di sisi-Mu.” : 


Ini semakna dengan pendapat yang lainnya yang mengatakan 
bahwa aku tidak mengetahui apa yang Engkau ketahu, atau 
kehendak-Mu, atau rahasia-Mu, atau apa yang berasal dari-Mu. 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan tiga hadits, yaitu: 

Pertama, hadits Abdullah, yakni Abdullah bin Mas'ud, s— & 
di Ya ai Ae (Tidak ada seorang pun yang lebih cemburu daripada 
Allah), dan di dalamnya disebutkan, 4 7—4 “Ii A31 CA Ie G3 (Dan 
fidak seorang pun yang lebih mencintai pujian daripada Allah). 
Seperti itulah redaksi yang dicantumkan di sini secara ringkas. Dalam 
tafsir surah. Al An'aam telah dikemukakan secara lebih lengkap dari 
ini, yaitu dari jalur Abu Wa'il, yaitu Syagig bin Salamah yang 
disebutkan di sini. Hadits ini dalam kitab Ash-Shahih bermuara pada 
Abu Wariil. 


Imam Muslim juga meriwayatkan hadits serupa dalam riwayat 
Abdurrahman bin Yazid An-Nakha'i dari Ibnu Mas'ud dengan 
tambahan, Jap! Jonta AG Jpi 2U5 Jr aa cah can JAR II LAN AA Y 
(Dan tidak seorang pun yang lebih menyukai udzur daripada Allah, 
karena itulah Allah menurunkan kitab-kitab dan mengutus para 
rasul). Tambahan ini dalam riwayat Imam Bukhari terdapat dalam 
hadits Al Mughirah yang akan dikemukakan pada bab tidak ada orang 
yang lebih cemburu daripada Allah. i 

Ibnu Baththal mengatakan tentang ayat-ayat dan hadits-hadits 
yang menetapkan an-nafs (diri) bagi Allah, “Ada beberapa makna 
untuk kata an-nafs, dan yang dimaksud dengan nafsullah adalah Dzat 
Allah, dan itu bukan sesuatu yang lebih pada-Nya, sehingga itu adalah 
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Dia.” 

Sabda Nabi SAW, &! 12m 51 (lebih cemburu daripada Allah), 
penjelasannya telah dikemukakan pada pembahasan tentang gerhana 
matahari. Ada yang berkata, “Murka adalah konsekuensi cemburu, 
dan konsekuensi murka adalah kehendak untuk melaksanakan 
hukuman.” 


Al Karmani berkata, “Dalam hadits Ibnu Mas'ud ini tidak 
disebutkan an-nafs (diri), kemungkinannya Imam Bukhari 
memposisikan penggunaan ahad (seseorang) pada posisi an-nafs (diri) 
karena masing-masing dari keduanya bisa saling memerankan. 
Tampaknya, hadits ini ditempatkan sebelum bab ini, namun penyalin 
menempatkannya pada bab ini.” 

Semua ini karena tidak memahami maksud Imam Bukhari, 
karena penyebutan an-nafs disebutkan dalam hadits yang 
dikemukakan oleh Imam Bukhari walaupun tidak terdapat dalam jalur 
ini, tapi dia mengisyaratkan jalur lainnya seperti biasanya. Dalam 
tafsir surah Al An'aam, Imam Bukhari mengemukakannya dengan 
redaksi, ss» Y (Tidak ada sesuatu pun). Sedangkan dalam penafsiran 
surah Al A'raf disebutkan dengan redaksi, AH Y, (Dan tidak ada 
seorang pun). Kemudian keduanya sama pada redaksi, da ai AI 
Ke 7 an Sg ai ca (Yang lebih mencintai pujian daripada Allah, 
karena itulah Dia memuji Diri-Nya). Bagian inilah yang sesuai 
dengan judul ini. Seringkali Imam Bukhari mencantumkan judul 
dengan sebagian redaksi yang disebutkan pada jalur hadits yang 
dikemukakannya walaupun pada hadits yang dikemukakannya sendiri 
tidak terdapat bagian tersebut. 

Ibnu Al Manayyar lebih dulu mengemukakan seperti yang 
dikemukakan oleh Al Karmani, dia berkata, “Imam Bukhari 


mencantumkan judul dengan kata an-nafs yang berkaitan dengan 
Allah, namun pada hadits pertamanya tidak ada penyebutan kata an- 
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nafs. Jadi, letak kesesuaiannya adalah karena pada haditsnya 
mengandung kata ahad, dan kata ini dalam kalimat penafian ini 
berfungsi sebagi ungkapan tentang an-nafs secara khusus. Ini berbeda 
dengan makna kata ahad dalam firman Allah dalam surah Al Ikhlaash 
ayat 1, AA di 1» # (Katakanlah, “Dialah Allah, Yang Maha Esa') 
Ini karena dia mengamati jalur lainnya seperti halnya Al Karmani, 
padahal pada bagian lainnya dia cukup cermat melihat yang seperti 
ini. i 
Selanjutnya Ibnu Al Manayyar berkata, “Kalimat, maa ahadun 
fii ad-daar (tidak ada seorang pun di dalam rumah) hanya dapat 
difahami bahwa maksudnya adalah menafikan jenis manusia, karena 
itu kalimat, maa fii ad-daari ahad illaa Zoidan (tidak ada seorang pun 
di dalam rumah kecuali Zaid) merupakan pengecualian jenis. Konotasi 
hadits dikaitkan kepada Aliah, sebab jika pengaitan itu tidak benar 
maka redaksi ini tidak sempurna seperti sempurnanya redaksi, maa 
ahadun a'lam min Zaid (tidak ada seorang pun yang lebih berilmu 
daripada Zaid), karena Zaid termasuk jenis al ahaduun. Beda halnya 
dengan kalimat, maa ahadun ahsanu min tsaubii (tidak ada seorang 
pun yang lebih bagus daripada pakaianku), karena kalimat ini tidak 
teratur, sebab kata ats-isaub tidak termasuk kategori al! ahaduun.” 


Kedua, kmi — Be aa CS (Allah menuliskan di 


dalam Kitab-Nya, sementara Dia menuliskan atas Diri-Nya). 
Demikian riwayat Abu Dzar, sedangkan yang lain tidak 
mencantumkan huruf wau. Menurut redaksi pertama berarti ini jumlah 
haliyah (kalimat yang menerangkan kondisi), sedangkan menurut 
redaksi kedua (tanpa wau) kalimat yaktubu alaa nafsihii (menuliskan 
atas Diri-Nya) adalah penjelasan dari kataba (menuliskan), dan yang 
dituliskan adalah, .. se) Oo (Sesungguhnya rahmat-Ku ...). 


4 (Dan itu). Maksudnya, yang dituliskan itu. 


4m? (Ditempatkan). Maksudnya, diletakkan, bahkan di dalam 
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himpunan Al Humaidi dicantumkan dengan kata maudhuu un 
(diletakkan), yaitu riwayat Al Ismail: yang diriwayatkannya dari jalur 
lannya dari Abu Jamrah yang juga disebutkan dalam sanad ini. 
Namanya Muhammad bin Maimun As-Sukkari. 


Iyadh menceritakan tentang riwayat Abu Dzar dengan kata 
2-23 (meletakkan). Tapi saya melihatnya di dalam sebuah naskah yang 
dapat dijadikan sebagai pedoman. i 

Penjelasan hadits ini telah dipaparkan di awal pembahasan 
tentang awal mula penciptaan, dan kami akan mengemukakan juga 
sekilas pembahasannya dalam bab “Dan adalah Arsy-Nya di atas 
air,” dan dalam bab “Dan sesungguhnya Al Our 'an itu dalam induk 
Al Kitab (Lauh Mahfuzh).” di bagian akhir pembahasan ini. 


Adapun kalimat 345 (di sisi-Nya), Ibnu Baththal berkata, 


“Secara bahasa, inda menunjukkan tempat, namun Allah Maha suci 
dari masuk ke dalam tempat. Karena masuk adalah karakter yang fana, 
dan itu haadits (ada permulaannya), sedangkan yang haadits tidak 
layak bagi Allah. Oleh sebab itu, ada yang mengatakan bahwa 
maknanya adalah telah ada pada ilmu-Nya untuk mengganjar siapa 
yang melakukan ketaatan kepada-Nya dan menghukum siapa yang 
melakukan kemaksiatan terhadap-Nya. Ini dikuatkan oleh hadits 
setelahnya, ye Sab "Kp UT (Aku sesuai dengan persangkaan hamba- 


Ku terhadap-Ku). Ini jelas tidak menunjukkan tempat.” 


Ar-Raghib berkata, “Kata inda adalah kata lokasi yang dekat 
dan digunakan-untuk menunjukkan tempat. Ini adalah makna asalnya, 
lalu digunakan dalam hal keyakinan (anggapan), contohnya: indii fti 
kadzaa (menurutku dalam hal in adalah demikian). Maksudnya, aku 
meyakininya demikian. Digunakan juga sebagai tingkatan, contohnya 
dalam surah Aali Iriraan ayat 169, —) £5 1 (Mereka itu hidup di 


sisi Tuhannya), adapun firman-Nya dalam surah Al Anfaal ayat 32, 5! 
Bai oa “adi Ya ih OS (Jika betul fAI Our an) ini, dialah yang benar 
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dari sisi Engkau). Maknanya, dari kekuasaan-Mu.” . 


Ionu At-Tin berkata, “Makna inda dalam hadits ini adalah 
ilmu, bahwa itu terletak di atas Arsy. Penulisannya bukanlah sebagai 
sarana agar tidak Jupa karena Allah Maha Suci dari itu, tidak ada 
sesuatu pun yang luput dari-Nya, akan tetapi penulisannya itu untuk 
para malaikat yang ditugaskan menangani golongan yang dibebani 
tugas.” 

Ketiga, —— sA6 pb Cs U : Jud W Ji (Allah berfirman, “Aku 
sesuai dengan persangkaan hamba-Ku terhadap-Ku.”y Maksudnya, 
Allah berkuasa untuk melakukan apa yang disangkakan bahwa Aku 
melakukannya. ) 

Al Karmani berkata, “Redaksi ini mengisyaratkan 
kecenderungan mengharapkan daripada kekhawatiran. Seakan-akan 
ini diambil dari segi kesamaan, karena seorang yang berakal, bila 
mendengar itu maka dugaannya tidak akan condong kepada terjadinya 
ancaman, yaitu segi kekhawatiran (yang ditakutkan), karena dia tidak 
akan memilih itu untuk dirinya, tapi condong kepada dugaan 
terjadinya janji, yaitu pengharapan.” 

Ini seperti yang dikatakan oleh para peniliti, “Terbatas hanya 
bagi yang sedang sekarat (hampir meninggal).” 

Hal ini dikuatkan oleh hadits, 4—BN gue 303 II Sl Fpi 3 
dls (Janganlah seseorang dari kalian meninggal kecuali dalam 


keadaan berbaik sangka terhadap Allah). Hadits mi dinwayatkan oleh 
Imam Muslim dari hadits Jabir. 


Adapun yang sebelumnya, untuk bagian pertamanya ada 
beberapa pendapat. Ibnu Abi Jamrah berkata, “Yang dimaksud dengan 
kata azh-zhann di sini adalah ilmu, yaitu seperti firman-Nya dalam 
surah ayat At-Taubah ayat 118, —J 9! di z— Lada Y ol 153 (Serta 
mereka telah mengetahui bahwa tidak ada tempat lari dari 1 IsiksaJ 
Allah, melainkan kepada-Nya saja).” 
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Al Ourthubi dalam kitab A4! Mufhim berkata, “Ada yang 
mengatakan bahwa makna zhanna abdi bii (persangkaan hamba-Ku 
terhadap-Ku) adalah sangkaan pengabulan saat berdoa, sangkaan 
peneriaan saat bertobat, sangkaan pemberian ampunan meminta 
ampunan, dan sangkaan pemberian ganjaran pahala saat melakukan 
ibadah sesuai dengan syarat-syaratnya berdasarkan bahwa Ailah 
senantiasa menepati janji-Nya. Ini dikuatkan oleh sabda Nabi SAW 
dalam hadits lainnya, HW YL 03 31) A1 1831 (Berdoalah kepada 

Allah dalam keadaan kalian yakin akan dikabulkan). Karena itu, 
hendaknya seseorang bersungguh-sungguh dalam melaksanakan 
kewajibannya dengan meyakini bahwa Allah akan menerimanya dan 
mengampuninya. Sebab Allah telah menjanjikan itu, dan Allah tidak 
akan menyalahi janji. 

Jika dia telah meyakini atau menyangka bahwa Allah tidak 
akan menerimanya, maka ini adalah keputusasaan dari rahmat Allah, 
dan ini termasuk dosa besar. Orang yang meninggal dalam keadaan 
seperti itu, maka dia akan disandarkan kepada persangkaannya itu, 
sebagaimana yang disebutkan dalam jalur lainnya untuk hadits ini, 
sa Sebek F “jadi (Maka sebaiknya hamba-Ku menyangka terhadap- 
Ku sesukanya). Sedangkan sangkaan ampunan yang disertai dengan 
terus-menerus melakukan kemaksiatan, maka itu adalah kejahilan 
murni dan tipu daya, dan ini menyeretnya kepada madzhab Murji 'ah.” 

s3 5 dan Tg (Dan Aku bersamanya bila dia mengingat-Ku). 
Maksudnya, dengan :Imu-Ku. Ini seperti firman-Nya dalam surah 
Thaahaa ayat 46, Sa Kamal La ss (Sesungguhnya Aku beserta kamu 


berdua, Aku mendengar dan melihat), bersama di sini lebih khusus 
dari bersama dalam firman-Nya dalam surah Al Mujaadilah ayat 7, t 


V9 B3 op BL Yg anta PL IAS Yg ea PUN SA Ip UG 
(AS GI ara Y ai (Tiada pembicaraan rahasia antara tiga 
orang, melainkan Dia-lah yang keempatnya. Dan tiada fpembicaraan 
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antara) lima orang, melainkan Dia-lah yang keenamnya. Dan tiadak 
Ipula) pembicaraan antara (jumlah) yang kurang dari itu atau lebih 
banyak, melainkan Dia ada bersama mereka di mana pun). 


Ibnu Abi Jamrah berkata, “Maknanya, maka Aku bersamanya 
sesuai dengan maksud mengingat-Ku. Kemungkinan ini adalah dzikir 
dengan lisan saja, atau dengan hati saja, atau dengan keduanya, atau 
dengan melaksanakan perintah dan menjauhi larangan. Berdasarkan 
yang ditunjukkan oleh hadits, bahwa dzikir ada dua macam, yaitu: (a) 
disengaja oleh pelakunya sebagimana kandungan khabar ini, dan (b) 
terlintas. Yang pertama ditunjukkan oleh firman-Nya dalam surah Az- 
Zalzalah ayat 7, 2 ym Yo— 356 Jp Jati msl (Barangsiapa yang 
mengerjakan kebaikan seberat dzarrah pun, niscaya dia akan melihat 
fbalasanJnya). Yang kedua ditunjukkan oleh hadits, »£ Iko 13 Ap 
umk IL ya S Kr, and (Barangsiapa yang shalatnya tidak 
mencegahnya dari perbuatan keji dan mungkar, maka tidak akan 
menambah dari Allah selain semakin jauh). Tapi jika ketika sedang 
bermaksiat mengingat Allah karena takut atau malu, maka diharapkan 
Allah ingat padanya.” 

gi ud 353 kowbis sd s3 OP (Jika dia mengingat-Ku di dalam 
dirinya, maka Aku mengingatnya di dalam Diri-Ku). Maksudnya, jika 
mengingat-Ku dengan mensucikan, maka Aku mengingatnya dengan 
pahala dan rahmat secara tersembunyi. 

Ibnu Abi Jamrah berkata, “Kemungkinan seperti firman-Nya 
dalam surah Al Bagarah ayat 152, SS» 45551 (Karena itu 
ingatlah kamu kepada-Ku niscaya Aku ingat (pula) kepadamu). 
Maknanya, ingatlah kepada-Ku dengan mengagungkan, maka Aku 
ingat pula kepada kalian dengan memberikan nikmat. Allah juga 
berfirman dalam surah Al Ankabuut ayat 45, —51 abi SIS, (Dan 
sesungguhnya mengingat Allah fshalat| adalah lebih besar 
(keutamaannya dari ibadah-ibadah yang lain), Maksudnya, 
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merupakan ibadah yang paling besar. Maka barangsiapa mengingat- 
Nya dengan rasa takut maka Allah akan menentramkannya. Allah 
berfirman dalam surah Ar-Ra'd ayat 28, LI paket Ai Ime 
Ingatlah, hanya dengan mengingati Allah-lah hati menjadi 
tenteram).” 


Ya aa 3 01 (Dan jika dia mengingat-Ku di tengah 
khalayak). Maksudnya, khalayak atau kelompok. 


em JP Pam 255 (Maka Aku mengingatnya di tengah 
khalayak yang lebih baik dari mereka). Seorang ahli ilmu berkata, 
“Disimpulkan dari sini, bahwa dzikir dengan samar lebih utama dari 
dzikir yang keras. Maksudnya, jika dia mengingatkan di dalam 
dinnya, maka Aku mengingatnya dengan pahala yang tidak Aku 
perlihatkan kepada seorang pun. Dan jika dia mengingatku (berdzikir 
kepada-Ku) secara keras, maka aku mengingatnya dengan pahala yang 
aku perlihatkan kepada khalayak yang lebih baik.” 


Ibnu Baththal berkata, “Ini nash yang menyatakan bahwa 
malaikat lebih utama daripada manusia. Ini merupakan madzhab 
mayoritas ahl: ilmu, dan untuk itu ada sejumlah dali! penguatnya dari 
Al Our'an, di antaranya firman-Nya dalam surah Al A'raaf ayat 20, Yi! 
Hae ce ux 3 oa Us ol (Melainkan supaya kamu berdua tidak 
menjadi malaikat atau tidak menjadi orang yang kekal fdalam 


surga)). Yang kekal lebih utama dari yang fana, sehingga malaikat 
lebih utama dari manusia.” 


Pandangan ini ditanggapi, bahwa yang dikenal dari mayoritas 
Ahlus sunnah, bahwa golongan shalih manusia lebih utama dari semua 
jenis, sedangkan yang berpendapat Jebih mengutamakan malaikat 
adalah kaum filusuf, kemudian Mu'tazilah, lalu sedikit dari golongan 
Ahlus sunnah yang bermadzhab tasawwuf, serta sebagian ahlu zhahir. 
Sebagian mereka lebih mengutamakan di antara kedua jenis dengan 
berkata, “Hakikat malaikat iebih utama dari hakikat manusia, karena 
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malaikat bersifat cahaya, baik dan halus, di samping juga disertai 
dengan keluasan ilmu, kekuatan dan kemumian esensi. Ini tidak 
memastikan pengutamaan setiap pribadi di atas pribadi lainnya, sebab 
ada kemungkinan pada sebagian manusia memiliki itu diserta 
tambahan kelebihan lain. Ada juga yang mengkhususkan perbedaan 
antara manusia yang shalih dengan malaikat. Ada juga yang 
mengkhususkannya dengan para nabi, kemudian di antara mereka ada 
. yang lebih mengutamakan malaikat dari selain para nabi. 

Selain itu, ada yang lebih mengutamakan mereka daripada 
para nabi kecuali Nabi Muhammad SAW. Di antara dalil yang 
mengutamakan nabi atas malaikat, bahwa Allah memerintahkan para 
malaikat bersujud kepada Adam sebagai bentuk penghormatan 
kepadanya, sampai-sampai iblis berkata dalam surah Al Israa' ayat 62, 
“Hp CS ga Kia Lil (Terangkanlah kepadaku inikah orangnya 
yang Engkau muliakan atas diriku). i 


Dalil lainnya adalah firman Allah dalam surah Shaad ayat 75, 
cin iis Ud (Yang telah Ku-ciptakan dengan kedua tangan-Ku) yang 
mengisyaratkan pemeliharaan yang tidak diberikan kepada para 
malaikat. Dalil lainnya, firman Allah dalam surah Aali Imraan ayat 
33, Sin de NS Ig Ai SY P3 G3T Ceila—p IOI 
(Sesungguhnya Allah telah memilih Adam, Nuh, keluarga Ibrahim dan 
keluarga Imran melebihi segala umat), firman-Nya dalam surah Al 
Jaatsiyah ayat 13, 2591 — (59 Sati yi GI Pt) (Dan Dia 
menundukkan untukmu apa yang ada di langit dan apa yang ada di 
bumi). 


— Secara umum, malaikat masuk juga dalam kategori ini 
malaikat, sedangkan yang menundukkan lebih utama dari yang 
ditundukkan. Lagi pula, ketaatan merupakan karakter asal malaikat, 
sedangkan ketaatan manusia harus dibangun setelah melawan hawa 
nafsu. Karena tabiat manusia dibarengi dengan syahwat, ambisi, hawa 
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nafsu dan marah, jadi ibadah manusia lebih berat dari malaikat. 
Ketaatan malaikat dengan perintah yang ditujukan kepada mereka, 
sedangkan ketaatan manusia kadang dengan nash, kadang dengan 
ijtihad dan kadang dengan istinbath (penyimpulan), sehingga lebih 
berat. 


Selain itu, malaikat terbebas dari godaan syetan, sementara 
manusia kadang dilingkupt oleh syubhat dan yming-iming pahata. 
Malaikat juga dapat menyaksikan hakikat kerajaan Allah sedangkan 
manusia tidak mengetahui itu kecuali dari pemberitahuan, maka 
mereka tidak terlepas dari syubhat berkenaan dengan keteraturan 
galaksi bintang-bintang dan peredaran planet-planet, kecuali orang 
yang kokoh agamanya. Itu yang terjadi begitu saja kecuali dengan 
kesulitan yang berat dan upaya yang gigih. 


Adapun dalil-dalil golongan lainnya (yang menyatakan 
malaikat lebih utama), maka dikatakan bahwa hadits bab ini 
merupakan dah! terkuat yang menunjukkan itu karena dinyatakan 
dengan firman-Nya (dalam hadits gudsi), 14m Ya (Di tengah 
khalayak yang lebih baik dari mereka), dan maksudnya adalah para 
malaikat, sampai-sampai sebagaian mereka berkata, “Berapa banyak 
orang yang berdzikir kepada Allah di tengah khalayak yang di 
dalamnya terdapat Muhammad SAW, maka Allah mengingat mereka 
di tengah khalayak yang lebih baik daripada mereka.” 


Sebagian Ahlus sunnah menjawab, bahwa hadits tersebut 
bukan nash untuk itu dan tidak menyatakan dengan maksud demikian, 
tapi kemungkinannya yang dimaksud dengan khalayak yang lebih 
baik itu adalah golongan yang berdzikir yang terdiri dari para nabi dan 
para syuhada. Sebab mereka hidup di sisi Allah sehingga tidak 
terbatas hanya pada malaikat. 


Yang lain menjawab bahwa ini lebih kuat dari jawaban 
pertama, bahwa status “lebih baik” itu dikaitkan dengan yang 
berdzikir (mengingat Allah) dan al! mala" (khalayak), maka segi yang 
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dikaitkan dengan Tuhan yang Maha Perkasa lebih baik dari segi yang 
tidak dikaitkan dengan-Nya. Jadi, “lebih baik” itu mengenai kelompok 
dengan kelompok. 


Menurut saya, jawaban itu cukup kuat dan awalnya saya 
menduga ini adalah jawaban dari idenya sendiri, tapi kemudian saya 
melihatnya dalam perkataan Al Gadhi Kamaluddin bin Az-Zamalkami 
dalam bagian yang dihimpun dalam kitab Ar-Rafig Al Ala, dia 
berkata, “Allah menerima dzikir hamba di dalam dirinya dengan 
mengingatnya di dalam Diri-Nya, dan menerima dzikir hamba di 
tengah khalayak dengan mengingatnya di tengah khalayak pula. Jadi, 
dzikir di tengah khalayak kedua lebih baik dari dzikir yang pertama. 
Sebab Allah yang mengingat di tengah mereka, sehingga khalayak 
yang berdzikir kepada Allah di mana Allah ada di tengah mereka lebih 
utama dari khalayak yang berdzikir kepada Allah dimana Allah tidak 
berada di tengah mereka.” 

Di antara dalil golongan Mu'tazilah adalah didahulukannya 
penyebutan malaikat dalam firman Allah dalam surah Al Bagarah ayat 
OB, Ala kam TA 4 Nae DS - (Barang siapa yang menjadi musuh 
Allah, malaikat-malaikat-Nya, rasul-rasul-Nya), firman-Nya dalam 
surah Aali Imraan ayat 18, Ia 14 yg 3 SOAN Na Ka 
(Allah menyatakan bahwa tidak ada Ilah fyang berhak disembah) 
melainkan Dia, Yang menegakkan keadilan. Para Malaikat dan 
orang-orang yang berilmu (juga menyatakan yang demikian ituj), 
firman-Nya dalam surah Al Hajj ayat 75, 125 Me) ASIN Aa uilatai Ai 


sii (Allah memilih utusan-utusan-/Nya) dari malaikat dan dari 
manusia). 


Namun pandangan ini ditanggapi, bahwa sekadar 
mendahulukan penyebutan tidak berarti menunjukkan pengutamaan. 
Sebab hal itu bukan kriteria batasan, tapi karena ada sebab-sebab 
lainnya, seperti karena lebih dulu dari segi waktu, contohnya firman- 
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Nya dalam surah Al Ahzaab ayat 7, 3 —!3 e3 cg Siah (Dari kamu 
(sendiri), dari Nuh, Ibrahim). Di sini Nuh disebutkan lebih dulu dari 
Ibrahim karena masa Nuh lebih dulu dari masa Ibrahim, padahal 
Ibrahim lebih utama darinya. Contoh lainnya, firman Allah dalam 
surah An-Nisaa ayat 172, ISA YG AI OI ol Feren! Ai 
O gali (Al Masih sekali-kali tidak enggan menjadi hamba bagi Allah, 
dan tidak (pula enggan) malaikat-malaikat yang terdekat (kepada 


Allah)). 


Az-Zamakhsyari menyatakan bahwa penunjukkannya untuk 
hal ini adalah pasti dilihat jika dilihat dari sisi ilmu ma'ani. Tentang 


firman Allah dalam surah An-Nisaa' ayat 172, Oia Ki Y5 (Dan 
tidak (pula enggan) malaikat-malaikat yang terdekat (kepada Allah)), 


dia berkata, “Maksudnya, yang lebih tinggi kadarnya dari Al Masih, 
yaitu para malaikat yang terdekat yang berada di sekitar Arsy, seperti 
Jibril, Mikail dan Israfil. Ilmu ma?ani tidak menafsirkannya selain ini, 
karena ayat ini sebagai sanggahan terhadap kaum Nasrani yang sangat 
berlebihan terhadap Al Masih, sehingga dikatakan kepada mereka, “Al 
Masih tidak akan enggan untuk menjadi hamba, dan tidak pula yang 


, » 


lebih tinggi derajatnya daripadanya. 


Namun pandangan ini dijawab, bahwa redaksi yang meningkat - 


tidak berarti menunjukkan pengutamaan, tapi itu berdasarkan 
kedudukan. Hal ini karena baik malaikat maupun Al Masih memang 
sama-sama disembah (dipertuhan), sehingga mereka dibantah, bahwa 
Al Masih yang dapat kalian saksikan itu pun tidak enggan untuk 
menghamba kepada Allah, demikian juga yang tidak dapat kalian 
saksikan, yaitu para malaikat, mereka juga tidak enggan untuk 
men ba kepada-Nya. Jiwa manusia memang lebih takut kepada 
yang tidak tampak daripada yang dapat mereka saksikan, lagi pula 
sifat-sifat yang menyebabkan mereka mempertuhankan Al! Masih 
terdapat pula pada para malaikat, yaitu zuhud terhadap kemewahan 
dunia, mengetahui sebagian perkara gaib dan menghidupkan kembali 
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yang telah mati. Namun demikian mereka tidak enggan untuk 
menghamba kepada Allah. Jadi, susunan redaksi yang meningkat ini 
tidak menunjukkan pengutamaan dalam hal yang diperdebatkan. 


Al Baidhawi berkata, “Orang yang menyatakan bahwa para 
malaikat lebih utama dari para nabi berdalil dengan partikel sambung 
pada ayat ini (3). Sebab ayat ini sebagai sanggahan terhadap kaum 


Nasrani yang mengangkat Al Masih dari status hamba. Artinya, 
bagian yang disambungkan (setelah kata sambung, yakni para 
malaikat yang terdekat) lebih tinggi derajatnya daripada yang 
sebelumnya (yakni Al Masih), sehingga ketidakengganan para 
malaikat untuk menghamba kepada Allah bagaikan bukti yang 
menunjukkan ketidakengganan Al Masih untuk menghamba kepada 
Allah. Jawabannya, bahwa ayat ini sebagai sanggahan tentang 
penyembahan Al Masih dan malaikat. 


Jadi, penyambungan itu sebagai bentuk hiperbola berdasarkan 
banyaknya jumlah, bukan karena pengutamaan, seperti kalimat: 
ashbaha al amiir laa yukhaalifuhuu ra'iisun walaa mar 'uus (sang 
gubernur tidak lagi ditentang oleh atasan maupun bawahan). Kalaupun 
dianggap sebagai pengutamaan, maka intinya adalah mengutamakan 
para malaikat yang didekatkan di sekitar Arsy. Bahkan, yang lebih 
tinggi derajatnya dari mereka terhadap Al Masih, dan imi tidak berarti 
pengutamaan secara mutfak salah satu jenisnya dibanding yang lain.” 


Ath-Thaibi berkata, “Dalil yang digunakan mereka tidak tepat, 
kecuali bila dianggap bahwa ayat tersebut sebagai sanggahan terhadap 
kaum Nasrani saja sehingga Al Masih tidak akan enggan untuk 
menghamba dan tidak pula yang lebih tinggi derajat dari Al Masih. 
Namun, orang yang menyatakan demikian perlu menetapkan bahwa 
kaum Nasrani meyakini bahwa malaikat lebih tinggi derajatnya dari 
Al Masih, padahal mereka tidak berkeyakinan demikian, bahkan 
mereka meyakin bahwa Al Masih itu adalah tuhan, maka dalil ii 
tidak tepat.” 
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Dia berkata, “Selain itu, susunan redaksi ayat ini juga bernada 
sempurna, bukan menunjukkan peringkat. Demikian ini karena 
didahului oleh firman-Nya dalam surah An-Nisaa ayat 171, di 3 Las 
Me, SA ES PIN LI Nylon (at A Dah BI Dk oi Kiba 1 
(Sesungguhnya Allah adalah Tuhan Yang Maha Esa, Maha Suci Allah 
dari mempunyai anak, segala yang di langit dan di bumi adalah 
kepunyaan-Nya. Cukuplah Allah sebagai Pemelihara). Jadi, Allah 
telah menetapkan keesaan-Nya, kepemilikan dan kekuasaan-Nya yang 
sempurna, kemudian disusul dengan tidak adanya keengganan dari Al 
Masih untuk menghamba kepada-Nya. Dengan demikian, kalimat 
lengkapnya adalah, wahai kaum Nasrani, tidaklah layak untuk 
menyombongkan diri terhadap-Nya orang yang kalian anggap sebagai 
tuhan itu kerena kayakinan kalian akan kesempurnaannya. Tidak pula 
para malaikat yang juga dianggap sebagai tuhan oleh yang lain karena 
diyakini kesempurnaannya.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, Al Baghawi telah mengemukakan 
itu secara ringkas, redaksinya adalah, Allah tidak mengatakan itu 
untuk menyatakan lebih tingginya kedudukan mereka dibanding 
kedudukan Isa, tapi sebagai sanggahan terhadap orang-orang yang 
menyatakan bahwa para malaikat adalah tuhan-tuhan, maka Allah 
menyangkal mereka sebagaimana menyangkal kaum Nasram yang 
mengklaim trinitas. 

Dalil lainnnya adalah firman Allah dalam surah Al An'aam 
ayat 60, La Gp SI IP Yg CA Sel Yg dit IP ga SI UII Ya 
(Katakanlah, “Aku tidak mengatakan kepadamu, bahwa 
perbendaharaan Allah ada padaku, dan tidak fpula) aku mengetahui 
yang gaib dan tidak (pula) aku mengatakan kepadamu bahwa aku ini 
malaikat). Dalam ayat ini beliau menafikan dirinya sebagai malaikat. 
Ini menunjukkan bahwa para malaikat itu lebih utama. Pandangan ini 
ditanggapi, bahwa beliau menafikan itu karena orang-orang meminta 
kepada beliau perbendaharaan dan ilmu gaib serta berkarakter 
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malaikat, yaitu tidak makan, tidak minum, dan tidak menggauli isteri. 
Hal ini berpangkal dari pengingkaran mereka, bahwa Allah tidak 
mungkin mengutus manusia seperti mereka. Oleh sebab itu, beliau 
menafikan dirinya sebagai malaikat, namun ini tidak berarti 
menunjukkan lebih utamanya malaikat. 

Dalil lainnya, ketika Allah menyinggung tentang Jibril dan 
Muhammad, Allah berfirman mengenai Jibnl dalam surah Al 
Haaggah ayat 40, 1 — d3 di 2 (Sesungguhnya Al Our an itu 
benar-benar firman (Allah yang dibawa oleh) utusan yang mulia 
(Jibril)). Lalu mengenai Nabi SAW Allah berfirman dalam surah At- 
Takwiir ayat 22, Dpt Sate Lg, (Dan temanmu (Muhammad) itu 
bukanlah sekali-kali orang gila). Ini menunjukkan perbedaan yang 
jauh. Namun pandangan ini ditanggapi, bahwa ayat ini sebagai 
sanggahan terhadap orang yang menuduh bahwa beliau sedang 
kerasukan syetan (yakni menuduh beliau sebagai orang gila), sehingga 
ayat ini menyanggahnya dengan nada demikian untuk mengagungkan 
Nabi SAW. 

Selain itu, Allah juga menyebut Nabi SAW di bagian lain 
dengan sebutan seperti yang disandangkan kepada Jibirl di sini bahkan 
lebih agung dari itu. Az-Zamakhsyari pernah mengemukakan 
ungkapan yang tidak etis dalam hal ini, sehingga para imam 
menyanggahnya dan menyatakan bahwa kata-katanya itu merupakan 
penyimpangan. 

PH DE X5 (Jika dia mendekatkan diri kepada-Ku 
sejengkal). Dalam riwayat Al Mustamli dan As-Sarakhsi disebutkan 
dengan redaksi, pem Penjelasaannya akan dikemukakan di akhir 
pembahasan tentang tauhid dalam bab riwayat-riwayat Nabi SAW dari 
Tuhannya. i 
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16. Firman Allah, 443 Yi “Uta 23 3 “Tiap-tiap sesuatu pasti 
binasa, kecuali Allah.” (Os. Al Oashash 1281: 88) 
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7406. Dari Jabir bin Abdillah, dia berkata: Ketika 
diturunkannya ayat ini, “Katakanlah, “Dia yang berkuasa untuk 
mengirimkan adzab kepadamu, dari atas kamu”? Nabi SAW pun 
Ineugucapkan, “Aku berlindung dengan Wagjah-Mu. Selanjutnya 
Allah berfirman, “Atau dari bawah kakimu.” Beliau kemudian 
mengucapkan, “Aku berlindung dengan Wajah-Mu.” Lalu Allah 
berfirman, “Atau Dia mencampurkan kamu dalam golongan-golongan 
(yang saling bertentangan)” Beliau lantas bersabda, “Ini lebih 
ringan.” 


Keterangan Hadits 

(Bab firman Allah, “Tiap-tiap sesuatu pasti binasa, kecuali 
Allah.” Dalam bab ini Imam Bukhari mengemukakan hadits Jabir 
tentang turunnya firman Allah dalam surah Al An'aam ayat 65, wa 8 


Yi (ema Lag Of Pr si (Katakanlah, “Dia yang berkuasa untuk 


mengirimkan adzab kepadamu.) Penjelasannya telah dipaparkan 
dalam tafsir surah Al An'aam. Di bagian akhirnya disebutkan, Sx (is 


Uni lebih ringan). Sedangkan dalam riwayat Ibnu As-Sakan 
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dicantumkan dengan kata sJa (Ini). Kata penunjuk ini tidak tercantum 
dalam riwayat Al Ashili. Yang dimaksud dalam hadits ini adalah 
kalimat, Lg Si (Aku berlindung dengan Wajah-Mu). 


Ibnu Baththal berkata, “Ayat dan hadits ini menunjukkan 
bahwa Allah memiliki wajah, dan itu adalah sifat Dzat-Nya, bukan 
anggota badan, dan tidak seperti wajah-wajah para makhluk. 
Sebagaimana halnya kita mengatakan bahwa Allah Maha Tahu, tapi 
kita tidak mengatakan-Nya seperti para ulama.” 


Yang lain berkata, “Ayat ini menunjukkan bahwa yang 
dimaksud dengan judul ini adalah Dzat yang disucikan. Jika itu 
sebagai sifat perbuatan, tentu tercakup pula oleh kebinasaan 
sebagaimana sifat-sifat lainnya, dan itu adalah mustahil.” 


Ar-Raghib berkata, “Asal makna al wajh adalah anggota tubuh 
yang sudah dikenal itu. Sebab wajah merupakan bagian depan anggota 
tubuh yang paling mulia, sehingga digunakan untuk bagian depan dan 
utama dari segala sesuatu. Contohnya, wajhu an-nahaar (permulaan 
siang) dan sebagainya, artinya permukaannya. Kadang kata wajah 
Juga digunakan dengan makna dzat, seperti kalimat, karramallahu 
wajhah (Allah memuliakan wajahnya). Demikian juga firman-Nya 
dalam surah Ar-Rahmaan ayat 27, al 3 y1, itali pur 9483 Ah (Dan 
tetap kekal Wajah Tuhanmu yang mempunyai kebesaran dan 
kemuliaan). Ada juga yang mengatakan, bahwa yang dimaksud 
dengan wajah adalah maksud. Artinya, dan tetap kekal apa yang 
dimaksud oleh Wajah-Nya.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, bagian terakhir i ni dinukil dari 
Sutyan dan lainnya. Riwayat ini telah dikemukakan di awal tafsir 
surah Al Oashash. 


Al Karmani berkata, “Ada yang mengatakan bahwa yang 
dimaksud dengan wajah pada ayat dan hadits ini adalah dzat, atau 
wujud, atau sebagai kata tambahan, atau wajah yang tidak seperti 
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wajah-wajah lainnya karena mustahil diartikan sebagai anggota tubuh 
yang sudah dikenal.” 

Al Barhagi berkata, “Kata wajah sering disebutkan di dalam Al 
Our 'an dan Sunnah yang shahih, sebagiannya bermakna sebagai sifat 
dzat, seperti sabda Nabi SAW, 4423 (4£ s4 x5II s5) Y! (kecuali pakaian 
kebesaran di atas Wajah-Nya). Hadits ini terdapat dalam kitab Shahih 
Bukhari dari hadits Abu Musa. Sebagiannya lagi bermakna min ajli 
(karena atau untuk), seperti firman-Nya dalam surah Al Inasan ayat 9, 
di — “Kana LV! (Sesungguhnya kami memberi makanan kepadamu 
hanyalah untuk mengharapkan keridhaan Allah). Sebagiannya lagi 
bermakna keridhaan, seperti firman-Nya dalam surah Al An'aam ayat 
52, dng”) O gema » (Mereka menghendaki keridhaan-Nya), dan firman- 
Nya dalam surah Al-Lail ayat 20, ehi 3 ai 2! Y! (Tetapi fdia 
memberikan itu semata-mata) karena mencari karidhaan Tuhannya 
Yang Maha Tinggi). Jadi, maksudnya dapat dipastikan bukan anggota 
tubuh.” i 


17. Firman Allah, 4? J6 Lal, “Dan supaya kamu diasuh di 


bawah pengawasan-Ku.” (Os. Thaahaa (20): 39) Maksudnya, 
diberi makan. Dan Firman-Nya, Kel & ps “Yang berlayar dengan 


pemeliharaan Kami.” (Os. Al amar (54): 14) 


o IE sal Ala AN Jo Ae IKA S3 J6 DX Lg 
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7407. Dari Abdullah, dia berkata, “Dajjal pernah disebutkan di 
hadapan Nabi SAW, maka beliau bersabda, “Sesungguhnya Allah 
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tidak samar atas kalian, sesungguhnya Allah tidak buta sebelah mata- 
Nya —seraya tangan beliau menunjuk kearah matanya— dan 
sesungguhnya Al Masih Dajjal buta mata kanannya, seolah-olah 
matanya adalah buah anggur yang menonjol .” 


A Anda da Na aa 2. 1 Na ” ana . 2 8 0 
BI EK CB ala LP Iko PHE PI ai IP 
Sr 2 at ej 2 P3 2 s.. — e Ba sae : 2 
GP La SI Oa Ge BI AISI SI Ap AYI AS La 
pen OK 
7408. Dari Anas RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Tidaklah Allah mengutus seorang nabi kecuali dia memperingatkan 
kaumnya tentang si buta sebelah matanya. Sesungguhnya dia buta 


sebelah matanya, dan sesungguhnya Tuhan kalian bukanlah yang 
buta sebelah mata-Nya, tertulis di antara kedua matanya “kafir.” 


Keterangan Hadits : 

(Bab firman Allah, “Dan supaya kamu diasuh di bawah 
pengawasan-Ku.” Maksudnya, diberi makan) Demikian redaksi yang 
dicantumkan dalam riwayat Al Mustamli dan Al Ashili. Tbnu Baththal 
berkata, “Ini adalah penafsiran Oatadah. Kalimat shana 'tu al faras 
artinya aku bersikap baik dalam mengurusi kuda itu.” 

deh 3 353 Je d3) (Dan Firman-Nya, “Yang berlayar 
dengan pemeliharaan Kami.”) Maksudnya, dengan sepengetahuan 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan hadits Ibnu Umar 
kemudian hadits Anas tentang Dajjal. Penjelasan kedua hadits ini telah 


dipaparkan pada pembahasan tentang fitnah. Kedua hadits ini 
menunjukkan bahwa Allah tidak buta sebelah. 
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Di sini disebutkan, 4—£ Pan Oku Ap (seraya tangan beliau 
menunjuk matanya), demikian dalam riwayat mayoritas dari Musa bin 
Ismail dari Juwairiyah. Sementara Abu Mas'ud menyebutkan dalam 
kitab Al Atkraf. Dari Musaddad sebagai ganti Musa. Namun yang 
benar adalah yang pertama. Dinukil juga oleh Utsman Ad-Darimi 
dalam kitab 4r-Radd ala Bisyr Al Marisi, dari Musa bin Ismail, seperti 
itu. Selain itu, diriwayatkan juga oleh Abdullah bin Muhammad bin 
Asma" dari pamannya, Juwairiyah, tanpa tambahan yang terdapat di 
bagian akhirnya. oleh Abu Ya'la dan Al Hasan bin Sufyan menukul 
pula darinya di dalam Musnad mereka. Hadits ini dinukil juga oleh Al 
Ismaili dari keduanya. 

Ar-Raghib berkata, “Kata al ain adalah anggota tubuh, penjaga 
sesuatu yang memelihara juga disebut al ain, Contoh kalimat, fulaan 
bi'ainii artinya aku menjaga fulan. Allah berfirman dalam surah Huud 
ayat 37, Lte shah — (Dan buatlah bahtera itu dengan 
pengawasan Kami). Maksudnya, Kami melihat dan mengawasimu. 
Contoh lainnya, Firman-Nya dalam surah Al Gamar ayat 14, $ —w 
al (Yang berlayar dengan pemeliharaan Kami), dan firman-Nya 
dalam surah Thaahaa ayat 39, —4# — «Sami (Dan supaya kamu 
diasuh di bawah pengawasan-Ku). Maksudnya, dengan pemeliharaan- 
Ku. Selain itu, kata al ain juga digunakan untuk makna lainnya.” 

Ibnu Baththal berkata, “Golongan Mujassamah (tajsim) 
berdalil dengan hadits ini. Tentang sabda beliau, d4 ,—! t4—z Kg 
(seraya tangan beliau menunjuk ke matanya), mereka berkata, Ini 
menunjukkan bahwa mata-Nya adalah seperti mata-mata lainnya". 
Lalu ditanggapi dengan kemustahilan Allah memiliki jasad seperti 
jasadjasad lainnya beserta anggota-anggota tubuhnya. Sebab jasad 
adalah haadits (ada permulaannya) sedangkan Dia gadiim (tidak ada 
permulaannya), maka ini menunjukkan penafian kekurangan dari- 
Nya.” 
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Sedikit penjelasan mengenai ini telah dipaparkan dalam bab 
firman Allah, “Dan Allah Maha Mendengar lagi Maha Melihat.” (Os. 
An-Nisaa' (4): 134) 

Al Baihagi berkata, “Di antara mereka ada yang mengatakan 
bahwa kata al ain adalah sifat Dzat, sebagaimana halnya al wajh. Ada 
juga yang mengatakan bahwa yang dimaksud dengan al ain adalah 
penglihatan.” 


Berdasarkan ini, maka firman-Nya, gw —e seni) (Dan 
supaya kamu diasuh di bawah pengawasan-Ku) maksudnya adalah, 
agar kamu berada di bawah penglihatan-Ku. Demikian juga firman- 
Nya dalam surah Ath-Thuur ayat 48, wash Bh Tp Sa nd 3 (Dan 


bersabarlah dalam menunggu ketetapan Tuhanmu, maka 
sesungguhnya kamu berada dalam penglihatan Kami). Maksudnya, di 
bawah pengtihatan Kami. Huruf nun di sin berfungsi untuk 
pengagungan. Dia lebih cenderung dengan pendapat yang pertama, 
karena merupakan madzhab salaf, dan dikuatkan oleh redaksi hadits 
ini, galat A1 (seraya tangan beliau menunjuk). Ini mengisyaratkan 
sanggahan terhadap orang yang mengatakan bahwa maknanya adalah 
kekuasaan. Demikian yang dinyatakan oieh orang yang berpendapat 
bahwa itu adalah sifat dzat. 


Ibnu Al Manayyar berkata, “Segi pendalilan yang menetapkan 
mata bagi Allah dari hadits yang menyebutkan tentang dayal ini 
adalah sabda beliau, ) Pi 2 ai o! (Sesungguhnya Allah tidak buta 


sebelah mata-Nya). Sebab yang busi sebelah matanya adalah yang 
tidak ada matanya, sedangkan kebalikan dari dari buta sebelah adalah 
memiliki mata. Lalu ketika kekurangan ini ditepis, berarti dipastikan 
kesempurnaannya, yaitu adanya mata. Ini sebagai bentuk permisalan 
untuk lebih mendekatkan pemahaman, bukan berarti menetapkan 
adanya anggota tubuh tersebut. Mengenai sifat-sifat ini, seperti mata, 
wajah dan tangan, ada tiga pendapat di kalangan para ahli kalam, 
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yaitu: (a) itu adalah sifat-sifat dzat yang ditetapkan berdasarkan 
sam'iyyah dan tidak dapat dijangkau oleh akal, (b) mata adalah kiasan 
tentang sifat melihat, tangan sebagai kiasan tentang kekuasaan, dan 
wajah sebagai kiasan tentang sifat ada, dan (c) menetapkannya 
sebagaimana halnya hadits dengan memasrahkan maknanya kepada 
Allah.” 


Syaikh Syihabuddin As-Sahrawardi dalam kitab Agidahnya 
berkata, “Allah mengabarkan dalam Al Our'an dan ditetapkan dari 
Rasul-Nya tentang kata istiwa ', diri, tangan dan mata, Ini tidak boleh 
dimaknai dengan fasybih (menyerupakan Ailah dengan makhluk) dan 
tidak pula ta 'thil (mengingkari seluruh atau sebagian sifat-sifat Allah). 
Sebab bila tidak ada hadits dari AHah dan Rasul-Nya tentunya akal 
tidak akan berani melenggang di seputar larangan atau batasan itu.” 


Ath-Thatbi berkata, “Inilah madzhab yang dapat dijadikan 
sebagai pedoman, dan demikianlah yang dikemukakan oleh para salaf 
shalih.” 


Yang lain berkata, “Tidak ada nukilan dari Nabi SAW dari 
tidak pula dari seorang sahabat pun melalui jalur yang shahih yang 
menyatakan secara jelas tentang wajibnya menakwilkan sesuatu dari 
itu dan tidak pula yang melarang menyebutkannya. Dan adalah 
mustahil Allah memerintahkan Nabi-Nya untuk menyampaikan apa 
yang diturunkan kepadanya dari Tuhannya dan telah diturunkan 
kepadanya dalam surah Al Maa'idah ayat 3, « Kis — Cai ai 
(Pada hari ini telah Kusempurnakan untuk kamu agamamu) kemudian 
beliau malah meninggalkan masalah ini (tidak menyampaikan). 
Sehingga apa yang memang tidak ada pada beliau tidak boleh 
dinisbatkan kepada beliau. Selain itu, beliau sendiri menganjurkan 
untuk menyampaikan apa yang telah beliau sampaikan sebagaimana 
sabdanya, mm! AA — (Hendaklah yang menyaksikan 


menyampaikan kepada yang tidak hadir). Dengan demikian para 


sahabat dapat menukil perkataan, perbuatan, kondisi dan sifat-sifat 
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Mebenikan Ham ha Pera TA Lu 


beliau yang mereka saksikan. 


Ini menunjukkan bahwa mereka sepakat dalam mengimarninya 
sesuai dengan cara yang dikehendaki Allah. Karena itu, kita wajib 
mensucikan-Nya dari tindakan menyerupakan Allah dengan makhluk, 
sebagaimana firman-Nya dalam surah Asy-Syuuraa ayat li, #&S Gea 
2 —i (Tidak ada sesuatu pun yang serupa dengan Dia). Karena itu, 
barangsiapa yang mengharuskan untuk menyelisihi itu setelah 
generasi mereka, berarti telah menyelisihi cara mereka. Hanya Allah- 
lah yang kuasa memberi petunjuk.” 


Saya pernah ditanya, apakah boleh seseorang yang membaca 
hadits ini untuk melakukan sebagaimana yang dilakukan oleh 
Rasulullah SAW? Saya menjawab: Hanya Allah-lah yang berkuasa 
memberi petunjuk, sesungguhnya jika terbayang olehnya apa yang 
sesuai dengan keyakinannya, dan dia meyakini kesucian Allah dari 
sifat-sifat huduts, dan dia sekadar hendak menghayati, maka itu boleh. 
Namun yang lebih utama adalah meninggalkan itu karena 
dikhawatirkan akan dirasuki oleh syubhat menyerupakan Allah 
dengan yang lain. Saya tidak menemukan penjelasan seorang. 
pensyarah pun yang memaknai hadits ini dengan makna yang 
terbayang oleh saya tentang penetapan kesucian. Sebab terlihat bahwa 
intinya mengandung penyerupaan, yaitu bahwa isyarat tangan Nabi 
SAW ke arah matanya adalah berkenaan dengan mata Dajjal. Itu 
memang benar. Selain itu, dajjal juga memang mengaku sebagai 
tuhan, yang dulunya Dajjal bermata normal, lalu terjadilah musibah 
menimpa dirinya, dan dia tidak mampu menghindarkan dirinya dari 
musibah tersebut. 
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18. Firman Allah, 7s tejdi SIGd d1 44 “Dia-lah Yang 


Menciptakan, Yang Mengadakan, Yang Membentuk Rupa.” 
(Os. Al Hasyr (591: 24) 


MA 21 alat AP AA Ie 
Ag daa Jo ds ai Yg Ia Tinta ofran 
Ha PA LE N SIE YO ATT JB JA 
BA 

ar X Aa - an aa 8 po Cent on ea 
dle  Jo LAN JG IA Kite UI Gian APP jp Lana JU) 
| Ae NS aa See 1 Lg. 

AGAN IN VI Jaa Gua Kemang Tan 3 


1409. Dari Abu Sa'id Al Khudri tentang perang bani 
Musthalig, bahwa mereka (para sahabat) mendapatkan para tawanan, 
lalu mereka hendak menggauli para tawanan itu namun tidak mau 
mereka hamil. Maka mereka bertanya kepada Nabi SAW tentang az! 
(mengeluarkan mani di luar vagina), maka beltau bersabda, “Mengapa 
kalian, janganlah kalian melakukan itu, karena sesungguhnya Allah 
telah menetapkan siapa yang akan Dia ciptakan hingga Hari 
Kiamat.” ) 

Mujahid berkata dari Oaza'ah: Aku mendengar Abu Sa'id 
berkata, “Nabi SAW bersabda, “Tidak ada satu pun jiwa yang 
diciptakan kecuali Allah-lah yang menciptakannya' 


Keterangan Hadits 

(Bab firman Allah, “Dia-lah Yang Menciptakan, Yang 
Mengadakan, Yang Membentuk Rupa.”). Demikian redaksi yang 
dicantumkan dalam mayoritas riwayat, sedangkan tiwalahnya adalah, 
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Pra te DE At 2, demikian juga redaksi yang dicantumkan 
pada sebagian naskah dari riwayat Karimah. 


Ath-Thaibi berkata, “Ada yang mengatakan bahwa ketiga 
redaksi ini sinonim. Pendapat ini keliru, karena kata al khaalig berasal 
dari kata al khalgu. Asal maknanya adalah penetapan yang tepat, dan 
diartikan al ibdaa' yakni mengadakan sesuatu yang tidak pernah ada 
contohnya, seperti firman Allah dalam surah Al An'aam ayat 73, aa 
PI SN el (Dia menciptakan langit dan bumi). Kata itu diartikan 
“juga dengan af-takwiin, seperti firman-Nya dalam surah An-Nahl ayat 
4, ata Ka OI “3s (Dia menciptakan manusia dari mani). Sementara 
kata Al Baari" berasal dari kata al bar'u. Asal maknanya adalah 
terbebasnya sesuatu dari yang lain. Contoh kalimat, bari 'a fulaan min 
maradhihi (fulan sembuh dari sakitnya), bari a al madyuun min 
dainihi (orang yang berutang terlepas dari tanggungan utangnya). 
Contoh lainnya, istabra'tu al jaariyah (aku meng-istibra' budak 
perempuan (yakni tidak menggaulinya hingga jelas kekosongan 
rahimnya dari janin)). Bisa juga bermakna pembuatan, contohnya: 
bara 'allaah an-nasamah (Allah menciptakan jiwa). Sedangkan kata al 
mushawwir adalah perupa dan penyusun bentuk sesuai dengan 
tuntutan hikmah. Maka Allah adalah (Pencipta segala sesuatu). 
Maknanya, Allah mengadakan segala sesuatu dari asalnya dan yang 
tanpa ada asalnya. Allah adalah Pembuat segala sesuatu. Maksudnya, 
sesuai dengan tuntutan hikmah tanpa adanya kontradiksi maupun 
benturan, karena pokok penetapannya kembali kepada kehendak. 
Allah adalah Pembentuk rupa segala sesuatu dalam bentuk yang detail 
dengan segala sepesifikasinya dan kesempurnaannya. Ketiganya 
termasuk sifat-sifat perbuatan kecuali bila yang dimaksud dengan al 
khaalig adalah (penentu) maka termasuk sifat-sifat dzat. Sebab 
penentuan kembali kepada kehendak. Berdasarkan ini, maka 
penentuan terjadi lebih dulu, kemudian barulah pengadaan sesuai 
dengan ketentuan, selanjutnya pembentukan rupa.” 
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Al Hulaimi berkata, “Makna al khaalig adalah yang 
menjadikan ciptaan-ciptaan menjadi berbagai jenis, dan setiap 
jenisnya dengan kriteria tertentu. Makna al baari' adalah yang 
mengadakan apa yang telah ada dalam pengetahuan-Nya. Sa yang 
diisyaratkan oleh firman-Nya dalam surah Al Hadiid ayat 22, of S3 Kn 


al5 (Sebelum Kami menciptakannya). Kemungkinan juga maksudnya 


adalah perubah sesuatu, karena Allah membentuk dari air, tanah, api 
dan udara, kemudian dari situ membentuk tubuh yang bermacam- 
macam. Sedangkan makna al mushawwir adalah yang membentuk 
segala sesuatu sesuai yang dikehendaki-Nya berupa penyerupaan dan 
ketidakserupaan.” 

Ar-Raghib berkata, “Kata al khalgu tidak bermakna al ibdaa ' 
kecuali bagi Allah. Itulah yang diisyaratkan oleh firman-Nya dalam 
surah An-Nahi ayat 17, 3s Y 555 Sis Iyadl (Maka apakah (Allahf 
yang menciptakan itu sama dengan yang tidak dapat menciptakan 
fapa-apa)). Adapun yang mengadakan padahal tidak mempunya: 
kemampuan itu, maka sesungguhnya itu terjadi dengan takdir Allah, 
seperti firman-Nya kepada Isa dalam surah Al Maa'idah ayat 110, 3 5 


Fit la Int aka! Ya Gis (Dan fingatlah pula) di waktu kamu 
membentuk dari tanah (suatu bentuk) yang berupa burung dengan 
izin-Ku). Bagi selain Allah, kata al khalgu bermakna membentuk, dan 
juga bermakna bohong. 


Kata al baari' (Pencipta) adalah khusus sifat Allah, sedangkan 
al bariyyah artinya makhluk. Ada juga yang mengatakan bahwa al 
bariyyah asalnya dengan huruf hamzah, yaitu dari kata barra a. Ada 
juga yang mengatakan asalnya al barriyyu, diambil dari kalimat 
baraitu al uud (aku memahat kayu). Ada juga yang mengatakan 
bahwa kata al bariyyah dari kata al baraa yang artinya tanah. Jadi, 
kemungkinan maknanya adalah yang mengadakan makhluk dari 
tanah. Sedangkan makna al mushawwir adalah yang membentuk atau 
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yang mempersiapkan. Allah berfirman dalam surah Aali “Imraan ayat 
6, Aa Sm ab 391 e AS haw (yang membentuk kamu dalam rahim 
sebagaimana dikehendaki-Nya). 

Asal makna kata ash-shuurah adalah yang membedakan 
sesuatu dari yang lain, di antaranya ada yang dapat diindera, seperti 
shuurah al insaan (bentuk manusia) dan shuurah al faras (bentuk 
kuda). Ada juga yang dapat dinalar dengan logika, seperti yang 
dikhususkan bagi manusia seperti akal dan pandangan. Inilah yang 
diisyaratkan oleh firman-Nya dalam surah Al A'raaf ayat 11, “ s Kala: 
SU —p (Kami telah menciptakan kamu Adam), lalu Kami bentuk 
tubuhmu), firman-Nya dalam surah Ghaafir ayat 64, 7d 453 4—0) 
5 13—e (Dan dia membentuk kamu lalu membaguskan rupamu), dan 
firman-Nya dalam surah Aali “Imraan ayat 6, ati s ss su sai » 
Se Ta (Dialah yang membentuk kamu dalam rahim sebagaimana 
dikehendaki-Nya).” 

1£3 -& lalu J83 (Dan Mujahid berkata dari Oaza'ah). Dia 
Ibnu Yahya, yakni dari riwayat Al Agran, karena Mujahid adalah Ibnu 
Jabr Al Musfir yang dikenal dengan julukan Al Makki yang selevel 
dengan OYaza'ah. 

Gam dam 2 Ie 3 Ju JL Muna 2 itu (Aku bertanya 
kepada Abu Sa'id, lalu dia berkata, “Nabi SAW bersabda.” 
Demikian redaksi yang dicantumkan di sini dengan membuang bagian 
yang ditanyakan, sedangkan dalam riwayat selain Abu Dzar 
disebutkan dengan redaksi, Crew (Aku mendengar) sebagai ggati 
redaksi, &Jto (Aku bertanya). Imam Muslim dan para ketiga penyusun 
kitab As-Sunan telah menukil secara maushul dari riwayat Sufyah bin 
Uyainah, dari Abdullah bin Abi Ngjih, dari Mujahid dengan redaksi, 
SA US Yak Gd Jd de Kla di ek At dya) tp da3 (dal 
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disebutkan di hadapan Rasulullah SAW, maka beliau bersabda, 
“Belum ada seorang pun dari kalian yang melakukan itu.” Beliau 
tidak mengatakan, “Jangan ada yang melakukan itu.” Kemudian dia 
menyebutkan sisa haditsnya, yaitu bagian yang disebutkan di sini. 


Ibnu Baththal berkata, “Makna al khaalig adalah yang 
menciptakan para makhluk. Itulah makna tidak ada satu pun yang 
menyertai Allah. Allah senantiasa menyebut Diri-Nya al khaalig 
dengan makna bahwa Dia akan menciptakan lagi karena mustahil 
 gadim-nya ciptaan.” 

“Al Karmani berkata, “Makna sabda beliau dalam hadits in: 
adalah, ingatlah bahwa itu sudah diciptakan, maksudnya telah 
ditetapkan penciptaannya dan telah diketahui penciptaannya di sisi 
Allah, sehingga pasti akan terwujud.” 


19, Firman Allah, S4 ui Le “Yang telah Kuciptakan dengan 
kedua tangan-Ku.” (Os. Shaad (38): 75) 
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7410. Dari Anas, bahwa Nabi SAW bersabda, “Pada Hari 


La ram 
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Kiamat kelak, Allah mengumpulkan orang-orang beriman, lalu 
mereka berkata, “Sebaiknya kita meminta syafaat kepada Tuhan kita 
hingga membuat kita tenang di tempat kita ini”. Lalu mereka pun 
menemui Adam seraya berkata, “Wahai Adam, bagaimana engkau 
melihat manusia? Allah menciptakanmu dengan tangan-Nya dan 
memerintahkan para malaikat untuk sujud kepadamu, serta 
mengajarkanmu nama-nama segala sesuatu. Maka mintalah syafa at 
bagi kami kepada Tuhanmu hingga Dia membuat kami tenang di 
tempat ini'. Maka dia berkata, "Aku tidak berhak atas hal itu!” —lalu 
dia (Adam) menyebutkan kesalahan yang telah diperbuatnya—. Akan 
tetapi temuilah Nuh, sebab dia adalah rasul pertama yang diutus 
Allah kepada penduduk bum? . Mereka kemudian menemui Nuh, maka 
dia pun berkata, 'Aku tidak berhak atas hal itu —-alu dia 
menyebutkan kesalahan yang pernah dilakukannya—. Akan tetapi 
temuliah Ibrahim, sebab dia adalah kekasih Allah Yang Maha 
Pengasih (Khalilurrahmany'. Mereka lalu menemui Ibrahim, maka 
dia berkata, “Aku tidak berhak atas hal itu —lalu dia menyebutkan 
kepada mereka kesalahan yang telah diperbuatnya—. Akan tetapi 
temuilah Musa, seorang hamba yang Allah berikan Taurat kepadanya 
dan berbicara langsung kepadanya'. Mereka kemudian menemui 
Musa, maka dia pun berkata, “Aku tidak berhak atas hal itu —lalu dia 
menyebutkan kepada mereka kesalahan yang telah dilakukannyao—. 
Akan tetapi temuilah Isa, hamba Allah dan Rasul-Nya, serta kalimat- 
Nya dan ruh dari-Nya”. Mereka lalu menemui Isa, dan dia pun 
berkata, “Aku tidak berhak atas hal itu. Akan tetapi temuilah 
Muhammad SAW, seorang hamba yang telah diampuni Allah dosanya 
yang telah lalu dan akan datang”. Setelah itu mereka datang 
menemuiku, maka aku beranjak, lalu meminta izin kepada Tuhanku, 
maka aku pun diizinkan kepada-Nya. Tatkala aku melihat Tuhanku, 
aku bersimpuh sujud kepada-Nya, dan Dia membiarkanku selama 
yang dikehendaki Allah, lalu dikatakan kepadaku, "Bangkitlah wahai 
Muhammad, ucapkanlah, pasti kamu akan didengar, mohonlah, pasti 
kamu akan diberi, dan mintalah syafa'at, pasti kamu diberi syafa'at . 
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Maka aku pun memuji Tuhanku dengan pujian-pujian yang diajarkan- 
Nya kepadaku, kemudian aku memintakan syafa 'at, lalu ditetapkanlah 
batasan untukku, maka aku memasukkan mereka ke dalam surga. 
Kemudian aku kembali, dan tatkala aku melihat Tuhanku, aku 
bersimpuh sujud kepada-Nya, dan Dia membiarkanku selama yang 
dikehendaki Allah, lalu dikatakan kepadaku, “Bangkitlah wahai 
Muhammad, ucapkanlah, pasti kamu akan didengar, mohonlah, pasti 
kamu akan diberi, dan mintalah syafa'at, pasti kamu diberi syafa 'at' 
Maka aku pun memuji Tuhanku dengan pujian-pujian yang diajarkan- 
Nya kepadaku, kemudian aku memintakan syafa 'at, lalu ditetapkanlah 
batasan untukku, maka aku memasukkan mereka ke dalam surga. 
Kemudian aku kembali, dan tatkala aku melihat Tuhanku, aku 
bersimpuh sujud kepada-Nya, dan Dia membiarkanku selama yang 
dikehendaki Allah, lalu dikatakan kepadaku, “Bangkitlah wahai 
Muhammad, ucapkanlah, pasti kamu akan didengar, mohonlah, pasti 
kamu akan diberi, dan mintalah syafa'at, pasti kamu diberi syafa 'at' 
Maka aku pun memuji Tuhanku dengan pujian-pujian yang diajarkan- 
Nya kepadaku, kemudian aku memintakan syafa'at, lalu ditetapkanlah 
batasan untukku, maka aku memasukkan mereka ke dalam surga. 
Kemudian aku kembali, lalu berkata, Wahai Tuhanku, tidak tersisa. 
lagi di neraka selain yang ditahan oleh Al Our 'an dan diwajibkan 
bagi mereka untuk menetap secara kekal.” 


Selanjutnya Nabi SAW bersabda, “Akan keluar dari neraka 
orang yang mengucapkan, laa ilaaha illallaah ftidak ada tuhan 
kecuali Allah) dan di dalam hatinya ada kebaikan seberat gandum. 
Kemudian akan keluar dari neraka orang yang mengucapkan, laa 
ilaaha illallaah (tidak ada tuhan selain Allah) dan dalam hatinya ada 
kebaikan seberat biji gandum. Kemudian akan keluar dari neraka 
orang yang mengucapkan, laa ilaaha illallaah (tidak ada tuhan selain 
Allah) dan di dalam hatinya ada kebaikan seberat biji dzarrah.” 





Ye AE PG ab Ke MI aa ai 
Ie Ia aa OR aa Gila dea ES Wa 
AA AE La 13 Low yaah ed Sh Ce AU 
A3 ai bud sa 2183 

7411. Dari Abu Hurairah, bahwa Rasulullah SAW bersabda, 


“Tangan Allah penuh, tidak terkurangi oleh pemberian yang 


dicurahkan sepanjang malam dan siang.” Beliau juga bersabda, 
“Tidakkah kalian lihat apa yang telah diberikan-Nya semenjak Allah 
menciptakan langit dan bumi? Sesungguhnya itu tidak mengurangi 
apa yang ada di tangan-Nya.” Beliau bersabda, “'Arsy-Nya di atas 
air, dan di tangan-Nya yang lain terdapat timbangan yang Dia 


— turunkan dan naikkan.” 


RI. 


. Pr AN jam 3g ng AN Aa aa 5 ng 
SIP Ia 2) MS 


7412. Dari Ibnu Umar RA, dari Rasululiah SAW, bahwa 
beliau bersabda, “Sesungguhnya Allah menggenggam bumi pada Hari 
Kiamat, sementara langit berada di tangan kanan-Nya, kemudian Dia 
berfirman, “Akulah Sang Raja?” Diriwayatkan juga oleh Sa'id dari 
Malik, i 


Ara Su As 


A P #3... 3 oa - 
AI ato GP ag al Tan Md Kan Mama Tab IE, 
HA 1 AN pa Kao Ad JG, Via ag aa 


502 — FATHUL BAARI 





Ga: Oa ala Il ai AN Igo Je Isa dolan 

MY! FI 

1413. Dan Umar bin Hamzah berkata: Aku mendengar Salim 

(berkata), “Aku mendengar ini dari Ibnu Umar dari Nabi SAW.” Abu 

Al Yaman berkata: Syu'aib mengabarkan kepada kami dari Az-Zuhri: 

Abu Salamah mengabarkan kepadaku, bahwa Abu Hurairah berkata, 
“Rasulullah SAW bersabda, “Allah menggenggam bumi.” 


HJ al TB Ie bag Ol bae 3g 
2 Ip 0 ng AN gel Je Nan Uang Ai Old Hama 

J' aa el Ie EN, A BEAN, cl Br Jadi, 
Sial DG Age So Iyan Denias MAh UI 


& Pa pa eh 
(OB HAN Up 1 


“ 


Li 
- 


#9. 2, 8 BA 2 9 ... Aa yan, D0, ena 0. 4 » ae 
mal YP papaia 0 YPP Ui Jaa Ie 3 data Op ra Ju 
Si pin Kla Gia SI Ip) Unas HI MP j3 SA ara 

3 an, 


7414. Dari Abdullah, bahwa seorang Yahudi datang kepada 
Nabi SAW lalu berkata, “Wahai Muhammad, sesungguhnya Ailah 
memegang semua langit di atas satu jari, semua bumi di atas satu jari, 
semua gunung di atas satu jari, semua pepohonan di atas satu Jari dan 
para makhluk di atas satu jari, kemudian berfirman, “Akulah sang 
Raja”. Maka Rasulullah SAW tertawa hirgga tampak gigi 
gerahamnya, kemudian beliau membacakan, “Dan mereka tidak 
mengagungkan Allah dengan pengagungan yang semestinya” (Os. 
Az-Zumar (391: 67) 
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An ep —.. 


Yahya bin Sa'id berkata: Dan menambahkan pada (sanad)nya 
Fudhail bin Iyadh dari Ibrahim, dari Abidah, dari Abdullah, “Maka 
Rasulullah SAW tertawa karena takjub dan membenarkannya.” 


SE Ja ba lag dat Io Jan sen Ai Ae JB 
Ie Pl Ie PSA BI MO mi UG UM 
HI PA Ie DI gal £ SP Pan ga 


ng Sum Ai le ID Sd dad 


(Oa GP In ta Un BS dia 


7415. Abdullah berkata: Seorang lelaki dari kalangan ahli 
kitab datang kepada Nabi SAW lalu berkata, “Wahai Abu Al Oasim, 
sesungguhnya Allah memegang semua langit di atas satu jari, semua 
bumi di atas satu jari, semua pepohonan di atas satu jari, dan para 
makhluk (lainnya) di atas satu jari, kemudian Dia berfirman, “Akulah 
Sang Raja. Akulah Sang Raja”. Lalu Aku melihat Nabi SAW tertawa 
hingga tampak gigi-gigi gerahamnya, kemudian beliau membacakan, 
“Dan mereka tidak mengagungkan Allah dengan pengagungan yang : 
semestinya'.” (Os. Az-Zumar 139): 67) 


Keterangan Hadits 

(Bab Firman Allah, “Yang telah Kuciptakan dengan kedua 
tangan-Ku.”) Ibnu Baththa! berkata, “Ayat ini menetapkan dua tangan 
bagi Allah. Keduanya termasuk sifat-sifat Dzat-Nya, dan bukan 
sebagai anggota tubuh. Ini berbeda dengan apa yang dikemukakan 
oleh golongan musyabbihah yang menyerupakan Allah dengan 
makhluk dan golongan Jahmiyah yang menafikan sifat-sifat Allah. 
Untuk menyanggah kalangan yang menyatakan bahwa kedua tangan 
itu bermakna kekuasaan, para ulama sepakat, bahwa Allah memiliki 
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satu kekuasaan menurut pendapat golongan yang menetapkan, dan 
Allah tidak memiliki kekuasaan menurut golongan yang menafikan, 
karena mereka mengatakan bahwa Allah Maha Kuasa bagi Dzat-Nya. 
Yang menunjukkan kedua tangan bukan bermakna kekuasaan, bahwa 
firman Allah kepada iblis dalam surah Shaad ayat 75, Aend ol UKG u 


Goat mia LJ (Apakah yang menghalangi kamu sujud kepada yang 


telah Ku-ciptakan dengan kedua tangan-Ku). Menunjukkan makna 
yang mewajibkan sujud. Jika tangan bermakna kekuasaan, tentu tidak 
ada perbedaan antara Adam dan iblis. Sebab keduanya sama-sama 
diciptakan dengan kekuasaan-Nya, dan tentunya iblis akan berkata, 
“Kelebihan apa yang dimiliki Adam dibanding diriku, padahal aku 
juga Engkau ciptakan dengan kekuasaan-Mu sebagaimana Engkau 
menciptakannya dengan kekuasaan-Mw”. Ketika iblis berkata dalam 
surah Al A'raaf ayat 12, ix—b js Aale sa HA (Engkau ciptakan 
saya dari api sedang dia Engkau ciptakan dari tanah), ini 
memunjukkan kekhususan Adam, karena Allah menciptakannya 
dengan kedua tangan-Nya. Tidak boleh juga memaknai kedua tangan 
Ini sebagai “dua kenikmatan” yang juga termasuk makhluk, karena 
mustahil penciptaan makhluk dengan makhluk. Statusnya sebagai sifat 
tidak mesti menetapkannya sebagai anggota tub 


Tentang sabda Nabi SAW, Idi sah. te (dan di tangan- 
Nya yang lain terdapat timbangan), Ibnu At-Tin berkata, “Ini 
menolak penakwilan 'tangan” dengan “kekuasaan”,” Demikian juga 
tentang sabda Nabi SAW dalam hadits Ibnu Abbas secara marjfu di 
Ii bmebi Am) keminaat SIS plidi 2 Gjl2- L (Yang pertama kali Allah 
ciptakan adalah galam (pena), lalu Allah mengambilnya dengan 
tangan kanan-Nya, dan kedua tangan-Nya adalah kanan). 


Ibnu Faurak berkata, “Ada yang mengatakan bahwa kata al . 
yadd (tangan) bermakna dzat. Pemaknaan ini tepat untuk firman-Nya 
dalam surah Yaasiin ayat 71, Cpukamii Telak Ls (Sebagian dari apa yang 
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.—cmbuua « 


Kana AN 3 


telah Kami ciptakan dengan kekuasaan Kami sendiri), tapi tidak tepat 
untuk firman-Nya dalam surah Shaad ayat 75, d4 ix ta (Yang 


telah Kuciptakan dengan kedua tangan-Ku), sebab ini sebagai 
bantahan terhadap iblis. Jika diartikan sebagai dzat, maka bantahan ini 
tidak tepat.” 


Yang lain berkata, “Ini merupakan redaksi perumpamaan 
untuk mendekatkan pemahaman. Sebab yang telah diketahui, bahwa 
yang memperhatikan sesuatu secara serius maka akan menanganinya 
dengan tangannya. Dari sini dapat disimpulkan bahwa perhatian 
terhadap penciptaan Adam adalah yang paling menonjol dibanding 
penciptaan yang lain.” 


Secara etimologi, kata al yadd mempunyai banyak makna. Ada 
dua puluh lima makna yang semuanya antara hakikat dan kiasan, 
yaitu: 

1, Anggota tubuh. 

2. Kekuatan, seperti firman-Nya dalam surah Shaad ayat 17: 395 
91 15 (Daud yang mempunyai kekuatan). 

3. Kepemilikan, seperti firman-Nya dalam surah Al Hadi:d ayat 
29, At A4 Jadi of, (Dan bahwa karunia itu adalah di tangan 
Allah). | 

4. Perjanjian, seperti firman-Nya dalam surah Al Fath ayat 10, & 
: Ha 33 & (Tangan Allah di atas tangan mereka). WI Sx sia 
Au ni kedua tanganku untuk memenuhi perjanjian 
denganmu). 

5. Tunduk dan patuh. Seorang penyair berkata, f3 Ja IG £ Wi 
J —i3 (Tunduk patuh dengan perkataan, sehingga dia 

— terhinakan). 
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10. 
Ii. 
12. 
13. 


14. 


15. 
16. 
17. 
18. 
19. 
20. 


Nikmat, seperti kalimat, A4 y— $—£ Jala ab SS (Berapa 


banyak kenikmatan bagiku karena gelapnya malam). 
Kepemilikan, seperti firman-Nya dalam surah Aali “Imraan 
ayat 73, “1 dat Jend! Oo) H (Katakanlah, "Sesungguhnya karunia 
itu di tangan (milik) Allah ') 

Kepatuhan, seperti firman-Nya dalam surah At-Taubah ayat 
29, mei mp Hj Nak: 2 (Sampai mereka membayar jizyah 
dengan patuh). 

(Dalam naskah aslinya kosong, tanpa tulisan), seperti firman- 
Nya dalam surah Al Bagarah ayat 237, 314 s4 sd! (yi 3 
ana (Atau dimaafkan oleh orang yang memegang ikatan 
nikah). 

Penguasa. 

Ketaatan. 

Jamaah (golongan). 

Jalan, seperti kalimat: Ji 3 ##J#! (Mereka mengarah ke 
arah pantai). 

Perpecahan, seperti kalimat: tx vg3Vi "J5 (Mereka berpecah 
belah seperti perpecahan kaum Saba”). 

Pemeliharaan. 

Yad al gaus artinya bagian atas busur. 

Yad as-saif artinya gagang pedang. 

Yad ar-ruuh artinya bagian untuk pegangan. 

Sayap burung. 

Masa (waktu). Contohnya kalimat, Pm da BY (aku tidak 
berjumpa dengannya sejak lama). 
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21. Permulaan. Contohnya kalimat, sd: 5 Jul 3) (aku berjumpa 
dengannya sejak permulaan). i 

22.  Yad ats-tsaub artinya kelebihan pakaian (bagian yang lebih). 

23,  Yadasy-syai ' artinya di depan sesuatu. 

24. Kekuatan. 


25. Tunai. Contohnya kalimat, 4» 144 4m (aku menjualnya secara 
tunai) : : 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan empat hadits, 
yang ketiganya dari empat jalur, dan yang keempat dari dua jalur, 
yaitu: i 

Pertama, hadits Anas tentang syafa'at. Penjelasannya telah 
dipaparkan secara gambiang di akhir pembahasan tentang kelembutan 
hati. Sedangkan yang dimaksud di sini adalah perkataan di maugif 
kepada Adam, #4 Wi Lis (Allah menciptakanmu dengan Tangan- 
Nya). 

Ii Jaa ag O gargali semu (Pada Hari Kiamat kelak, orang- 
orang beriman dikumpulkan seperti ini). Demikian redaksi yang 
dicantumkan dalam semua riwayat, dan saya kira di awal kalimat ini 
ada huruf /am. Kata penunjuk pada kalimat 35! #4 (pada Hari 
Kiamat) menunjukkan kepada yang disebutkan setelahnya. Dalam 
riwayat Muslim dari riwayat Mu'adz bin Hisyam dari ayahnya 
“ Nah mna, 20000 KA, A0 ' - 
disebutkan, Wo Osarga Kata 28 Ge jadi MI masu (Pada Hari Kiamat 
kelak Allah menghimpunkan orang-orang beriman sehingga mereka 
memperhatikan itu). Sementara dalam riwayat Sa'id bin Abi Arubah 
dari Oatadah disebutkan, WA D yagk —- Ok (memperhatian 
—Otau— diilhamkan untuk ituy dengan keraguan. Nanti pada bab 
“Wajah-wajah (orang-orang mukmin) pada hari itu berseri-seri.” (Os. 
Al Oiyaamah (75): 22) disebutkan dari riwayat Hammam dari 
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| 
: 
: 
| 


PU BN TI, — —.. 0 TN” Go. TO  — Ig DN. - tg Ti Gn Pe By Ka 1 


Oatadah, Ul raga & (Sehingga mereka memperhatikan itu). 


Aa 2 3 naa (Mohonkanlah syafa'at kepada Tuhanmu). 
Demikian redaksi yang dicantumkan dalam rrwayat mayoritas, dan itu 
pula yang disebutkan dari selam jalur ini. Sedangkan dalam riwayat 
Abu Dzar selain dari Al Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, 


Ai Karmani berkata, “Maksudnya, dari kata at-tasyfti” yang 
artinya menerima syafa'at, tapi bukan itu yang dimaksud di sini. Jadi, 
kemungkinannya adalah untuk menunjukkan banyak atau hiperbola.” 

Oi aa (Aku tidak di sana). Derukian redaksi yang 
dicantumkan oleh mayoritas periwayat di kedua tempatnya, sementara 
riwayat Abu Dzar dari As-Sarakhsi dengan redaksi, «5 Ex. 

(9 0559 (Lalu aku diizinkan). Dalam riwayat Abu Dzar dari Al 
Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, (4 035, dengan huruf wau 
(dan) sebagai ganti huruf fa '. : 

Terma H3 (Ucapkanlah niscaya engkau didengar). Demikian 


redaksi riwayat mayoritas, yaitu dengan huruf ya ', sedangkan riwayat 
Abu Dzar dari As-Sarakhsi dan Al Kusymihami dengan huruf :a' di 
kedua tempatnya. 


alan? Ka (Mintalah niscaya engkau diberi). Dalam riwayat Abu 
Dzar dari Al Mustamli dicantumkan dengan redaksi, bf tanpa huruf 
ha ' di kedua tempatnya. 

Kedua, hadits Abu Hurairah dari jalur Abu Az-Zinad dari Al 
A'raj. 

S1 4-4 (Tangan Allah). Pada pembahasan tentang tafsir surah 
Huud disebutkan tambahan di awal hadits ini, Ule 31 2 
(Berinfaklah kamu niscaya Aku berinfak kepadamu). Tambahan ini 
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terdapat juga dalam riwayat Hammam yang diriwayatkan oleh 
Muslim, sementara Imam Bukhari menyendirikannya sebagaimana 
yang nanti akan dikemukakan dalam bab “Mereka hendak merubah 
janji Allah.” Di dalamnya disebutkan, &! tx—4 (Tangan kanan Allah) 


sebagai ganti di 154 (Tangan Allah). Lalu ditanggapi tentang orang 


yang menafsirkan kata al yadd di sini sebagai kenikmatan, dan 
menjauhkan penafsirannya dengan perbendaharaan. Kata al yadd 
ditafsirkan sebagai “perbendaharaan” karena penguasaan terhadapnya. 


95 (Penuh). Kata ini berasal dari kata mal'aan. Dalam 
riwayat Muslim dicantumkan dengan kata, »Y4. Ada yang mengatakan 


bahwa redaksi itu keliru, sementara sebagian orang menyatakan 
bahwa maksudnya adalah tangan kanan. Karena bisa dianggap 
mudzakkar dan bisa juga muannats, demikian juga kata al kaff 
(telapak tangan). Yang dimaksud dengan SM atau C5 adalah 


kelazimannya, yaitu sebagai ungkapan sangat kaya dan Dia memiliki” 
rezeki yang tidak ada batasnya dalam pengetahuan para makhluk. | 


Kk Y (Tidak terkurangi). Maksudnya, tidak terkurangi. 
Contohnya, ghaada al maa ' artinya air itu berkurang. 

Ma (Sepanjang). Maksudnya, senantiasa dicurahkan. Dalam 
riwayat Muslim disebutkan dengan redaksi, bum, dengan bentuk 
mashdar. 

343i kdi (Malam dan siang). Kedua kata 1ni dibaca dengan 


harakat fathah sebagai zharf (keterangan waktu), dan boleh juga 
dibaca dengan harakat dhammah. Dalam riwayat Muslim disebutkand 
dengan redaksi, jgd'3 bl! aw, dengan bentuk idhafah dan harakat 


| 
fathah pada huruf ha ', boleh juga dengan harakat dhammah. 
JA 6 HI) (Tidakkah kalian lihat apa yang telah diberikan- 


Nya). Ini adalah bentuk kalimat pengundang perhatian untuk 
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menunjukkan betapa jelasnya hal tersebut bagi yang berakal. 

3319 sgt dat Gis M3 (Semenjak Allah menciptakan langit 
dan bumi). Kata Allah tidak dicantumkan dalam riwayat selain Abu 
Dzar, yaitu riwayat Hammam. 

Cam — au (Sesungguhnya itu tidak mengurangi). Dalam 
riwayat Hammam disebutkan dengan redaksi, binal du Lai sd (Tidak 
mengurangi apa yang ada di tangan kanan-Nya). 

Ath-Thaibi berkata, “Kata 9 (penuh), Wia—ii (tidak 
menguranginya), Araa (sepanjang) dan Tt (tidakkah engkau lihat) 
berfungsi sebagai predikat untuk kalimat Ai Il (tangan Allah). 
Kemungkinan juga yang tiga pertama sebagai sifat, sedangkan — 
(tidakkah kalian lihat) sebagai kalimat permulaan. Seolah-olah ketika 
dikatakan “penuh' mengesankan boleh terjadi kekurangan, Ialu 
ditepiskan dengan kalimat “tidak dikurangi oleh sesuatu pun?. 
Memang ada kalanya sesuatu selalu penuh dan tidak pernah 
berkurang. Ada juga yang mengatakan, bahwa ssw——w mengisyaratkan 
kaitan kepada 2st (pengurangan) dan disertai dengan sesuatu yang 
menunjukkan berkesinambungannya dengan disebutkannya “malam 
dan siang”. Kemudian disusul dengan sesuatu yang menunjukkan 
bahwa itu sangat jelas dan tidak samar bagi orang yang berakal setelah 


sebelumnya disebutkan “malam dan siang” yang disusul dengan 
kalimat «2 21 5 yang menunjukkan panjangnya masa.” 


Dia berkata, “Jika anda mengambil perkataan ini secara global 
tanpa memperhatikan detailnya, tampak tambahan kekayaan serta 
sempurnanya kelyasan yang tidak berbatas dalam pemberian 
kebaikan.” 


ema Pr Aap -JW7 (Dan beliau juga bersabda, ““Arsy-Nya di 
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atas air). Kata J3 (bersabda) tidak tercantumkan dalam riwayat 


Hammam. Kesesuaian penyebutan Arsy di sini, bahwa orang yang 
mendengarnya akan mengiatkan dengan redaksi, 25915 SKA 3s 
(Dia menciptakan langit dan bumi) yang sebelum itu. Jadi, ini 
menunjukkan bahwa Arsy-Nya berada di atas air sebelum penciptaan 
langit dan bumi sebagaimana yang disebutkan dalam hadits Imran bin 
Hushain yang telah dikemukakan pada pembahasan tentang 
permulaan ciptaan dengan redaksi, 1—&'& US AI seb LG dj dl OS 
P1 Aa Lili — aj ae (Allah telah ada sebelum adanya 
sesuatu, dan Arsy-Nya berada di atas air, kemudian Dia menciptakan 
langit dan bumi). 


TT Gadang DN soal SA s3 (Dan di tangan lain-Nya terdapat 
timbangan yang Dia turunkan dan naikkan). Maksudnya, menurunkan 
dan menaikkan timbangan itu. 

Al Khaththabi berkata, “Kata a! miizan adalah perumpamaan, 
maksudnya adalah pembagian antara para makhluk, itulah yang 
disyaratkan oleh kalimat, a43 ya—ixi (yang diturunkan dan 
dinaikkan). 

Ad-Dawudi berkata, “Makna al miizan adalah bahwa Dia 
menetapkan segala sesuatu, menetapkan waktunya dan: batasan- 


batasannya, maka tidak seorang pun yang dapat mendatangkan 
manfaat maupun madharat kecuali dari-Nya.” 

Dalam riwayat Hammam disebutkan, asi 3 “jasad SPI dea 
(Dan di tangan-Nya pemberian dan penahanan). Demikian juga 
redaksi yang terdapat dalam riwayat Imam Bukhari namun disertai 
dengan keraguan. Sementara dalam riwayat Muslim dicantumkan 
dengan huruf gaf dan ba', tanpa keraguan. Disebutkan dari sebagian 
periwayatnya dengan huruf fa' sebagaimana yang dikemukakan oleh 
Iyadh, itu yang lebih masyhur. 
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Iyadh berkata, “Yang dimaksud dengan al gabdhu adalah 
menahan ruh dengan kematian. Dan yang dimaksud dengan al faidh 
adalah pemberian kebaikan, bisa yuga bermakna kematian. Contohnya, 
faadhat nafsahuu artinya mati. Kata ini diucapkan dengan huruf 
dhadh atau zha'. Yang lebih tepat adalah menafsirkan dengan makna 
al miizan (timbangan) sehingga sesuai dengan riwayat Al A'raj dalam 
bab ini. Sebab yang ditimbang dengan timbangan bisa kurang dan bisa 
lebih, demikian juga yang ditahan. 

Kemungkinan yang dimaksud dengan al gabhdhu adalah 
halangan atau pencegahan. Karena pemberian telah disebutkan 
sebelumnya, 3431 IM ste—w (sepanjang malam dan siang). Jadi 
seperti halnya firman Allah dalam surah Al Bagarah ayat 145, 41, 
Ja mg 2 rm (Dan Allah menyempitkan dan melapangkan frezeki)). 
Selain itu, seperti yang terdapat dalam hadits An-Nawas bin Sam'an 
yang diriwayatkan oleh Muslim yang akan disinggung di aktur bab 
timbangan di tangan Yang Maha Pengasih yang meninggikan derajat 
sejumlah kaum dan merendahkan yang lain. 

Dalam hadits Abu Musa yang diriwayatkan oleh Muslim dan 
Tbnu Hibban disebutkan, 4538543 beli jadi A4 Of AE V3 MG an Oh 
(Sesungguhnya Allah tidak pernah tidur, dan tidak selayaknya Dia 
tidur karena senantiasa menurunkan timbangan dan menaikkannya). 
Secara tekstual, yang dimaksud dengan al gisth adalah timbangan. Ini 
semakin menguatkan bahwa kata ganti yang tersembunyi pada 
kalimat, &'45 cabu (yang Dia turunkan dan naikkan) kembali kepada 
al miizan (timbangan) seperti yang disebutkan di awal redaksinya. 

Al Maziri berkata,  “Disebutkannya al  gabdhu 
(menahan/menyempitkan) dan al basthu (melapangkan) walaupun 
merupakan satu kekuasaan adalah untuk memahamkan para hamba, 
bahwa Allah melakukan itu secara beragam. Sedangkan redaksi, 015 


Si (di tangan-Nya yang lain) mengisyaratkan bahwa kebiasaan 
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orang yang diajak bicara adalah memberi dengan kedua tangan, 
sehingga Allah mengungkapkan kekuasaan-Nya dalam melakukan itu 
dengan menyebutkan dua tangan agar difahami maknanya sesuai 
dengan kebiasaan mereka.” 

Hal ini ditanggapi, bahwa kata al basthu (melapangkan) tidak 
terdapat dalam hadits ini. Lalu dijawab, bahwa itu dapat difahami dari 
lawan katanya sebagaimana yang telah disinggung di muka. 

Ketiga, hadits Ibnu Umar. 

pi aa ax ? padi An Of (Sesungguhnya Allah menggenggam 
bumi pada Hari Kiamat). Dalam hadits Abu Hurairah yang telah 
dikemukakan dalam bab firman-Nya, “Raja manusia”, disebutkan, 
d—sal SA #lemenm! $ sai tel ag Jah (Allah menggenggam bumi dan 
melipat langit dengan tangan kanan-Nya). Dalam riwayat Umar bin 
Hamzah yang disebutkan, dolar! at 33 KA 23 Kamal Si gi 
Aam AAU 4 5. 3 usa (Pada Hari kiamat Allah melipat 
langit kemudian memegangnya dengan tangan kanan-Nya, dan 
melipat bumi kemudian memegangnya dengan tangan Kkiri-Nya). 
Sementara dalam riwayat Abu Daud disebutkan dengan redaksi, dh—at 
SN (Dengan tangan-Nya yang lain) sebagai ganti redaksi, &tem— 
(dengan tangan kiri-Nya). Selain itu, dalam riwayat Ibnu Wahb dari 
Usamah bin Zaid, dari Nafi” dan Abu Hazim, dari Ibnu Umar 
disebutkan tambahan, 355 Aam! 3 C3 Kaga "3 & ai AD bagan 
(Kemudian keduanya diletakkan di telapak tangan-Nya lalu Dia 
melemparkan keduanya sebagaimana halnya anak melempar bola). 

Sudi vi Op (Seraya berfirman, “Akulah Sang. Raja.” Dalam 
riwayat Umar bin Hamzah disebutkan dengan redaksi, 5 C0) di ui 
C0 Kaali (Mana orang-orang yang perkasa? Mana orang-orang yang 
sombong?) 
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. to. d3 


SU 1 Law 815 (Diriwayatkan juga oleh Sa'id dari Malik). 


Maksudnya, dari Nafi' yang disambungkan oleh Ad-Daraguthni dalam 
kitab Ghara'ib Malik dan Abu A! Oasim Al-Lalaka'i di dalam kitab 
As-Sunnah, dari jalur Abu Bakar Asy-Syafi'i, dari Muhammad bin 
Khalid Al Ajuri, dari Sa'id, yaitu Ibnu Daud bin Abi Zanbar, orang 
Madinah yang tinggal di Baghdad dan mengajarkan hadits di Ar- 
Rayy, julukannya Abu Utsman. Meskipun sriwayatnya tidak 
disebutkan dalam kitab Shahih Bukhari selain ini, tapi Imam Bukhari 
meriwayatkan haditsnya dalam kitab Al Adab Al Mufrad. Dia 
dibicarakan oleh banyak ahli hadits. Di dalam riwayatnya dia 
menyebutkan, bahwa Nafi” menceritakan kepadanya, bahwa Abdullah 
bin Umar mengabarkan kepadanya. Ada juga yang meriwayatkan dari 
Malik yang bernama Sa'id juga, yaitu Sa'id bin Katsir dari Ufair, 
salah seorang gurunya Imam Bukhari, tapi dalam hadits ini kami tidak 
menemukan dari riwayatkanya. Al Mizzi dan jamaah menyatakan 
bahwa yang dikemukakan secara mu allag oleh Imam Bukhari di sini 
adalah Az-Zubari. 


dah Li ab JWs (Dan Umar bin Hamzah berkata). Maksudnya, 


Ibnu Abdillah bin Umar yang telah disebutkan pada pembahasan 


tentang shalat istisga”. Gurunya adalah Salim Ibnu Abdillah bin Umar, 
pamannya Umar itu. Hadits ini di sini diriwayatkan secara maushul 
oleh Muslim, Abu Daud dan lainnya dari riwayat Usamah. 


Al Baihagi berkata, “Hanya Umar bin Hamzah yang 
menyebutkan kata “kiri” dalam hadits ini.” 

In diriwayatkan juga dari Ibnu Umar oleh Nafi dan 
Ubaiduilah bin Migsam tanpa menyebutkan kata “kiri”. Diriwayatkan 
juga oleh Abu Hurairah dan lainnya dari Nabi SAW seperti itu. Dalam 
riwayat Muslim yang berasal dari hadits Abdullah bin Amr secara 
marfu' disebutkan, war) cai P3 ge HS db TG Gp O jamal 


“ Ir 


Teng dia AS Pee NN yang berlaku adil berada di atas mimbar- 


FATHUL BAARI — 515 





AA ea Ai ea em ea NN ng 


mimbar cahaya di sebelah kanan Yang Maha Pemurah, dan kedua 
tangan-Nya adalah kanan). Demikian juga dalam hadits Abu Hurairah 
disebutkan, 33 3 SU AS Lg) Inai CFAL :831 JU (Adam berkata, 


“Aku memilih tangan kanan Tuhanku, dan kedua tangan Tuhanku 
adalah kanan.” i 


Dikemukakan juga dari jalur Abu Yahya Al Oattat dari 
Mujahid mengenai penafsiran firman Allah dalam surah Az-Zumat 
ayat 67, bamixpat Ht yah Silasdi3 (Dan langit digulung dengan tangan 
kanan-Nya), dia berkata, “Kedua tangan-Nya adalah kanan.” 
Disebutkan dalam hadits Ibnu Abbas secara marfu', cek! ai js u ds ai 


Cm ms as 9 Uhindad sJs-5 (Yang pertama kali Allah ciptakan adalah 


galam (pena), lalu Allah memegangnya dengan tangan kanan-Nya, 
dan kedua tangan-Nya adalah kanan). 


Al Ourthubi dalam kitab Al Mufhim berkata, “Demikian juga 
riwayat ini menggunakan kata J3! (kiri) untuk tangan Allah sebagai 


bentuk hiperbola. Namun bagi kita, dan memang kebanyakan riwayat 
tidak dicantumkan demikian, bahkan Nabi SAW sendiri menyebutkan 
bahwa kedua tangan Allah adalah kanan, agar tidak timbul asumsi 
bahwa ada kekurangan pada sifat Allah. Sebab bagi kita, kiri lebih 
lemah daripada kanan.” 


Al Baihagi berkata, “Sebagian ahlu nazhar berpendapat, bahwa 
kata al yad (tangan) adalah sifat, bukan anggota tubuh. Dan semua 
bagian yang disebutkan dalam Al Gur'an dan Sunnah yang shahih. 
Maksudnya, keterkaitannya dengan yang disebutkan bersamanya, 
seperti melipat, mengambil, memegang, memberi, menerima, 
menahan, berinfak dan sebagainya. Ini adalah keterkaitan sifat dengan 
hal tersebut sehingga sesuai, dan itu tidak menunjukkan sebagai 
perihal. Sementara lainnya menakwilkan itu dengan yang layak bagi- 
Nya.” ) 


Pendapat Al Khaththabi mengenai ini akan dipaparkan pada 
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AA 


bab firman Allah, 1 7479 SPL #54 “Malaikat-malaikat dan Jibril 
naik (menghadap) kepada Tuhan.” (Os. Al Ma'aarij (70): 4) 

#! Ketam Vga TN 4 J3 (Abu Al Yaman berkata: Syu aib 
mengabarkan kepada kami ...). Penjelasannya telah dipaparkan dalam 
bab firman Allah, “Raja manusia.” (Os. An-Naas f11): 2) 

Keempat, beta yo LP Jl-3 (Yahya bin Sa'id berkata). 
Maksudnya, Ibnu Sa'id Al Oaththan yang meriwayatkannya dari Ats- 
Tsawri. 

Pap Cm "ah 43 3153 (Dan menambahkan pada fsanad/-nya 
Fudhail bin Iyadh). Redakis ini maushul sehingga tidak benar orang 
yang menyatakannya mu 'allag. Imam Muslim telah meriwayatkannya 
secara maushul dari Ahmad bin Yunus, dari Fudhail. 

sai u3 - ot (Bahwa seorang Yahudi datang). Dalam riwayat 
Algamah disebutkan, ama) Ii y- —5 sr (Seorang lelaki dari 
kalangan ahli kitab datang). Sementara dalam riwayat Fudhail bin 
Iyadh yang diriwayatkan oleh Muslim disebutkan, »— str (Seorang 
rahib datang). Syaiban menambahkan dalam riwayatnya, AI mm 
(Dari antara para rahib). 

Ia Gd (Dia kemudian berkata, “Wahai Muhammad. ”) 
— Dalam riwayat Algamah disebutkan dengan redaksi, ii Yi 4 (Wahai 
Abu Al Oasim). Keduanya dipadukan dalam riwayat Fudhail. 

GA Lan dhamng aki ol (Sesungguhnya Allah memegang semua 
Jangit). Dalam riwayat Syaiban disebutkan dengan redaksi, dang 
(menjadikan) sebagai ganti, SLu——si (memegang). Fudhail 
menambahkan dalam riwayatnya, Hi ame (pada Hari Kiamat). 
Sementara dalam riwayat Abu Muawiyah yang dinukil oleh Al Ismaili 
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disebutkan, adi I—i A1 of — ii WK SA (Sudah sampaikah 
kepadamu wahai Abu Al OUasim, bahwa Allah membawa para 
makhluk). 


Gam & mad! (Semua pepohonan di atas satu jari). Dalam 
riwayat Algamah disebutkan tambahan, & —5 (Dan tanah). Dalam 
riwayat Syaibah disebutkan, Si sad (Air dan tanah). Sementara 
dalam riwayat Fudhail bin Iyadh disebutkan, — IS ANN Ji 
1 S6 SI) sd, (Bunung-gunung dan pepohonan di atas satu jari, 
air dan tanah di atas satu jari). 

EN, (Dan para makhluk). Maksudnya, yang belum 


disebutkan sebelumnya. Dalam riwayat Fudhal dan Syaiban 
disebutkan dengan redaksi, 3-4! 545 (Dan semua makhluk 
flainnya)). Dan menambahkan Ibnu Khuzaimah dari Muhammad bim 
Khallad dari Yahya bin Sa'id Al Oaththan dari Al A'masy, lalu 
disebutkan haditsnya. 

Muhammad berkata, “Yahya menjelaskan secara rinci kepada 
kami dengan jarinya.” i 

Demikian juga yang diriwayatkan oleh Ahmad bin Hanbal 
dalam kitab As-Sunnah, dari Yahya bin Sa'id, dan dia berkata, “Yahya 
mengisyaratkan dengan tangannya, seraya menempatkan satu jari di 
atas jari lainnya hingga akhir.” 

) Diriwayatkan juga oleh Abu Bakar Al Khalla! dalam kitab As- 
Sunnah, dari Bakar Al Marwazi dari Ahmad, dan dia berkata, “Dan 
aku melihat Abu Abdillah mengisyaratkan dengan jari demi jari.” 

Dalam hadits Ibnu Abbas yang diriwayatkan oleh At-Tirmidzi 

Na la na NA sat, Maa ak ana AA ". 5 « A6 

disebutkan, «&5 :J Gee K3 yg BJ plan dal AI Gelap eU (3 A3 ” 
3 IP HN) 3 IE Say Lah AP SAYA AI Lg DI mi TU Iya 
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YP palu “a13 Al gk jae JAN 38 Je da yh ah db Jadi 
AI ai Pa 1 (Seorang Yahudi melewati Nabi SAW, lalu beliau 
berkata, “Wahai orang Yahudi, berceritalah kepada kami.” Dia 
kemudian berkata, “Bagaimana menurutmu, wahai Abu Al Oasim, 
apabila Allah telah meletakkan semua langit di atas ini, semua bumi 
di atas ini, air di atas ini, gunung-gunung di atas ini, dan semua 
makhluk flainnya) di atas ini.” Seraya Abu Ja'far —yakni salah 
seorang periwayatnya— memberi isyarat dengan jari kelingkingnya 
terlebih dahulu, kemudian jari berikutnya hingga ibu jari). 

At-Tirmidzi berkata, “Hadits ini hasan gharib shahih.” 

Dalam riwayat Mursal Marsug yang dinukil oleh Al Harawi 
secara. marfu' disebutkan juga menyerupai tambahan ini. 

OA di S (Kemudian Dia berfirman, “Akulah Sang 
Raja.” Algamah mengulang kalimat imi di dalam riwayatnya, 
sementara Fudhail menambahkan dalam riwayatnya, CB mai — Ll 
(Sebelumnya kemudian menggoyangkannya). 

Ip Ha B1 wo M Im) Beta (Lalu Rasulullah SAW 
tertawa). Dalam riwayat Algamah disebutkan, la Ai eko sa ag ) 
Moumto es3 (Lalu Aku melihat Nabi SAW tertawa). Seperti itu juga 
redaksi dalam riwayat Jarir, cs) Amii4 (Dan sungguh aku telah 
melihat). 

AMA DL & (Hingga tampak gigi-gigi gerahamnya). Kata 
nawaajidz adalah bentuk jamak dari kata naajidz, yang artinya gigi 
taring yang tampak ketika tertawa. Ada yang mengatakan artinya gigi 
geraham. Ada juga yang mengatakan artinya gigi taring bagian dalam 
hingga pangkal tenggorokan. Syaiban bin Abdurrahman 
menambahkan dalam riwayatnya, 3! Ji inttemi (Karena 
membenarkan perkataan rahib tersebut). Dalam riwayat Fudhail . 
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disebutkan, du Wipkeaiy Cnai (Karene takjub dan membenarkannya). 


ad aa 
Anda 


Sementara dalam riwayat Muslim disebutkan, 4 utas padi JU Cu Asi 
(Karena takjub terhadap perkataan rahib tersebut dan 
membenarkannya). Dalam riwayat Jarir disebutkan, 1 Beta (Dan 


untuk membenarkannya), dengan tambahan huruf waw (dan). Ibnu 
Khuzaimah pun menukil dari riwayat Israil, dari Manshur, Li 
Eny Unki bi (Hingga tampak gigi-gigi gerahamnya karena 
membenarkan perkataannya). 


Ibnu Baththal berkata, “Kata jari tidak dimaknai sebagai 
anggota tubuh, tapi dimaknai sebagai salah satu sifat Dzat dengan 
tidak dipertanyakan bagaimana dan tidak pula kriteria batasannya.” 
Pendapat ini juga dinisbatkan kepada Al Asy'ari. 

Diriwayatkan dari Ibnu Faurak tentang kemungkinan bahwa 
jart tersebut adalah makhluk yang Allah ciptakan, lalu Allah 
membebaninya sebagaimana membebani jari. Kemungkinan juga 
yang dimaksud itu adalah kekuatan dan kekuasaan, seperti ungkapan, 
maa fulaan illaa baina ishba'ii (fulan itu tidak ada apa-apanya hanya 
seujung jariku saja) ketika hendak mengungkapkan tentang 
kemampuannya terhadap si fulan itu. Ibnu At-Tin menguatkan yang 
pertama, karena redaksi haditsnya adalah, 1 ae (Di atas satu jari) 


dan tidak menggunakan redaksi, stm! de (Di atas kedua jari-Nya). 


Ibnu Baththal berkata, “Int: hadits mi adalah orang Yahudi itu 
menyebutkan para makhluk, dan mengabarkan tentang kekuasaan 
Allah atas semuanya, lalu Nabb SAW tertawa karena 
membenarkannya dan takjub karena orang Yahudi itu mengagungkan 
itu berkenaan dengan kekuasaan Allah, kendati pun sebenarnya 
kekuasaan Allah jauh lebih besar dari itu. Sebab itu, beliau 
membacakan firman-Nya dalam surah Az-Zumar ayat 67, AN A3 


9 Pt 3» (Dan mereka tidak mengagungkan Allah dengan pengagungan 
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yang semestinya). Maksudnya, kekuasaan Aliah terhadap apa yang 
diciptakan-Nya tidak terbatas hanya pada apa yang diungkapkan oleh 
orang Yahudi itu. Karena Allah kuasa memegang seluruh makhluk- 
Nya tampa sesuatu sebagaimana halnya sekarang. Allah berfirman 
dalam surah Faathir ayat 41, Yi Di 273 AGAN Ganmag RO! 
(Sesungguhnya Allah menahan langit dan bumi supaya jangan 
lenyap), dan firman-Nya dalam surah Ar-Ra'd ayat 2, yk Maa 3 
3) Jab (Meninggikan langit tanpa tiang (sebagaimana) yang kamu 
lihat.” 

Al Khaththabi berkata, “Kata al ishba' (jari) tidak disebutkan 
di dalam Al Ouran dan tidak pula di dalam hadits yang 
menetapkannya. Sebagaimana telah diketahut, bahwa kata al yadd 
(tangan) bukanlah sebagai anggota tubuh sehingga tidak 
memunculkan asumsi tentang adanya jari, jadi berhenti sampai di situ 
sebagaimana yang dinyatakan oleh pembuat syari'at, tidak perlu 
dipertanyakan bagaimana dan tidak pula diserupakan dengan 
makhluk. Kemungkinan penyebutan jari-jari itu merupakan rekaan 
orang Yahudi itu saja, karena orang Yahudi memang beraliran tasybih 
(menyerupakan Allah dengan yang lain), dan apa yang mereka 
kemukakan dari Taurat seringkali dicemari dengan tasybih, namun hal 
ini tidak masuk dalam madzhabnya kaum muslimin. 


Selain itu, tertawanya Nabi SAW karena perkataan ratib 
tersebut lantaran rela dan mengingkari. Sedangkan perkataan 
periwayat, 4—J Uwla (karena membenarkannya) ini hanya dugaan 
periwayat itu saja, karena dalam banyak hadits dari berbagai jalur 
periwayatannya tidak terdapat tambahan ini. Kalaupun tambahan ini 
benar, maka mungkin memerahnya rona wajah dimaknai sebagai 
malu, dan menguningnya wajah (pucat) dimaknai sebagai takut. 
Sementara kondisinya itu tidak demikian, karena merah yang terhadap 
pada tubuh kadang terjadi karena meluapnya aliran darah (marah), dan 
menguningnya karena alan darah yang disertai dengan yang lainnya 
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(penyakit). 

Kalaupun redaksi tambahan pada hadits ini dianggap 
terpelihara, maka diartikan sebagai penakwilan dari firman Allah 
dalam surah Az-Zumar ayat 67, —agat LA kas Ci alami! (Dan langit 
digulung dengan tangan kanan-Nya). Maksudnya, kekuasaan-Nya 
untuk menggulungnya dan mudahnya perkara ini bagi Allah untuk 
menghimpunnya seperti halnya seseorang menghimpun sesuatu di 
telapak tangannya. Bahkan untuk itu tidak perlu merapatkan telapak 
tangannya, tapi cukup hanya dengan sebagian jarinya saja.” 

Sebagian orang menanggapi pengingkaran terhadap 
penyebutan al ishba' ari) karena memang kata ini disebutkan dalam 
sejumlah hadits, seperti hadits yang diriwayatkan oleh Muslim, o3 ol 


Pa Ta 


aa —l su Cah cra! Ci 23! oi (Sesungguhnya hati manusia terletak 
di antara dua jari di antara jari-jari Yang Maha Pengasih). 

Mengenai kalimat, Wnmo—w BIO! (sesungguhnya Allah 
memegang...) Al Ourthubi dalam kitab Al Mufhim berkata, “Semua ini 
adalah perkataan orang Yahudi. Kaum Yahudi memang berkeyakinan 
tajsim (yakni bahwa Allah bertubuh), dan bahwa Allah adalah pribadi 
yang memiliki anggota tubuh sebagaimana keyakinan golongan 
musyabbih dari kalangan umat ini. Sedangkan tertawanya Nabi SAW 
karena karena takjub akan kejahilan orang Yahudi itu. Oleh sebab itu, 
beliau membacakan, 8 jum Ai 9ydmmd a23 (Dan mereka tidak 
mengagungkan Allah dengan pengagungan yang semestinya). 
Maksudnya, tidak mengagungkan Allah sebagaimana mestinya dan 
tidak mengetahui-Nya dengan pengetahuan yang sesungguhnya. . Jadi, 
riwayat Ini memang benar adanya. 


Adapun tambahan periwayatnya, — Kano (dan 


membenarkannya) ini bukan apa-apa, karena ini hanyalah perkataan 
perwayat dan tidak benar. Sebab Nabi SAW tidak membenarkan 
sesuatu yang mustahil, dan sifat-sifat tersebut adalah mustahil bagi 
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Allah. Selain itu, bila Allah memiliki tangan dan jari-jari serta anggota 
tubuh, berarti sama seperti salah seorang dari kita (makhluk). Jika 
demikian berarti membutuhkan, haadits (ada permulaannya), serta ada 
kekurangan dan kelemahan sebagaimana yang ada pada kita, padahal 
itu mustahil bagi Allah. Jadi, perkataan orang Yahudi itu adalah dusta 
dan mustahil, karena itulah sebagai sanggahan terhadanya Allah 
menurunkan, 94 ae dl | 3 by (Dan mereka tidak mengagungkan 


Allah dengan pengagungan yang semestinya). 

Nabi SAW takjub ketika itu lantaran kajahilan orang Yahudi 
tersebut, namun periwayatnya menduga beliau takjub karena 
membenarkannya, padahal tidak begitu. Jika dikatakan bahwa hadits, 
Yi! Bi LA CetmP! Lah POT gu M3 Ul (Sesungguhnya hati manusia 
terletak di antara dua jari di antara jari-jari Yang Maha Pengasih) 
adalah shahih, maka dapat dijawab bahwa selain ini ada juga 
ungkapan serupa lainnya yang berasal dari Nabi SAW. 


Kita menakwilkannya atau bersikap diam hingga jelas 
maksudnya dengan tetap memastikan kemustahilan penyerupaan-Nya 
dengan makhluk, kecuali jika ini berfungsi sebagai mukjizat yang 
menunjukkan kebenaran Nabi SAW. Tapi bila itu berasal dari 
ungkapan seseorang yang mungkin saja berbohong, apalagi berasal 
dari orang yang suka bercerita disertai dengan kebohongan dan 
perubahan, maka kita mendustakannya. Di samping itu, kalaupun kita 
menganggap bahwa Nabi SAW menyatakan kebenarannya (terhadap 
perkataan orang Yahudi itu), bukan berarti beliau membenarkannya 
secara makna, tapi tentang nukilannya dar? Kitabnya dari nabinya. 
Dan kami telah menetapkan bahwa secara tekstual itu bukanlah yang 
dimaksud.” 


Seandainya hadits itu tidak seperti yang difahami oleh 
periwayatnya, berarti Nabi SAW telah mengakui kebatilan. Karena 
beliau tidak mengingkarinya, padahal itu tidak mungkin. Bahkan ibnu 
Khuzaimah sangat mengingkari orang yang menyatakan bahwa 
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tertawanya Nabi SAW itu sebagai bentuk pengingkaran. Oleh karena 
itu, setelah mengemukakan hadits ini pada pembahasan tentang tauhid 
dalam kitab Ash-Shahih dengan jalur ini, dia berkata, “Allah telah 
memuliakan Nabi SAW danpada beliau membiarkan seseorang 
mensifati Tuhannya dengan kehadirannya dengan sifat-sifat yang 
tidak layak bagi-Nya. Kemudian beliau malah tertawa lantaran 
mengingkari dan marah terhadap orang yang menyifati itu.” 

Pada pembahasan tentang kelembutan hati telah dikemukakan 
hadits dari Abu Sa'id secara marfu ', BAP) Bjemate KA AI 2g sai dy 
Ai pi SA 15 LS Salat NS U 1 (Pada Hari Kiamat nanti bumi 
menjadi sebuah roti yang dihamparkan oleh Yang Maha Perkasa 
sebagaimana seseorang dari kalian menghamparkan rotinya). Dalam 
hadits ini disebutkan, bahwa seorang Yahudi datang lalu mengabarkan 
seperti itu, lalu Nabi SAW memandang kepada para sahabatnya, 
kemudian beliau tertawa. 


20. Sabda Nabi SAW, &1 :p “AA A5 Y “Tidak ada seorang pun 
yang lebih cemburu dari Allah.” 


tt. y Bal 


AN ap TA GARA NM AS LP sp Gi ALA SU 


Ubaidullah bin Amr mengatakan dari Abdul Malik (dengan 
redaksi), “Tidak ada seorang pun yang lebih cemburu dari Allah.” 


SA HA aa Ia NG PA D1 Aa JB "IU TA 
“ “ 3 er A, 8, Yaa pa TE “. 20, » 
SJ Clay SAS eko ai po) M3 A3 gen (pb yha 


Tg Ie tz 


& 2. AA A » SA La . .... 
SA 3 ga PEN can “5 uy 2914 (Anam Oa yA U gone 
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AE Ob 0G Gb ABU BA PN 
DAY GI YAI RU FA 539 Al Ip 
Ph 31 269 BIS Fei ag Aa 


7416. Dari Al Mughirah, dia berkata: Sa'ad bin Ubadah 
berkata, “Seandainya aku melihat seorang laki-laki bersama isteriku, 
pasti aku akan memukulnya dengan pedang tanpa ampun. Lalu hal itu 
sampai kepada Rasulullah SAW, maka beliau bersabda, “Merasa 
herankah kalian dengan kecemburuan Sa'd? Demi Allah, sungguh 
aku lebih cemburu daripadanya dan Allah lebih cemburu daripada 
aku. Karena kecemburuan Allah, Dia mengharamkan perbuatan- 
perbuatan keji, yang tampak dan yang tersembunyi. Dan tidak 
. seorang pun yang lebih menyukai (untuk menerima) alasan daripada 
Allah. Oleh karena itu, Dia mengutus orang-orang yang 
memberitakan kabar gembira dan memberi peringatan. Dan tidak 
. seorang pun lebih menyukai pujian daripada Allah. Oleh karena itu, 


y 


Allah menjanjikan Teen 


Keterangan Hadits 


(Bah Sabda Nabi SAW, “Tidak ada seorang pun yang lebih 
cemburu dari Allah.” Demikian redaksi riwayat mereka, sedangkan 
Ibnu Baththal menyebutkan dengan kata ti sebagai ganti kata (aw. 


Tampaknya, itu dari pengubahannya sendiri. 
3 kali (Al Mughirah). Dia adalah Ibnu Syu'bah sebagaimana 


yang telah disinggung di bagian akhir pembahasan tentang hudud dan 
pembahasan tentang para pembangkang. Pada pembahasan itu Imam 
Bukhari mengemukakan hadits ini dengan sanad ini hingga kalimat, 
yi P3 3, (dan Allah lebih cemburu daripada aku). Penjelasannya 


telah dipaparkan di sana, dan tentang kecemburuan Allah telah 
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dipaparkan dalam penjelasan hadits Ibnu Mas'ud, juga dalam 
penjelasan haidts Asma' binti Abi Bakar pada pembahasan tentang 
gerhana. 

Ibnu Dagig Al Id berkata, “Orang-orang yang mensucikan 
Allah ada yang diam tanpa menakwilkan dan ada juga yang 
menakwilkan. Golongan kedua mengatakan, bahwa yang dimaksud 
dengan al ghairah (cemburu) adalah menjaga dan memelihara 
sesuatu. Ini merupakan konsekuensi dari kecemburuan, lalu kata ini 
digunakan sebagai bentuk kiasan karena di samping makra-makna 
- Jainnya yang dikenal dalam ungkapan orang-orang Arab.” 

Ai kg BIAN Kai WAS Pt Tag cit Tya YAA IN LA Ie Y3 
(Dan tidak seorang pun yang lebih menyukai funtuk menerima) 
alasan daripada Allah. Oleh karena itu, Dia mengutus orang-orang 
yang memberitakan kabar gembira dan memberikan peringatan). 
Maksudnya, para rasul. Dalam riwayat Muslim disebutkan, &—& 


nj:  - 


weykia 9 rama Gala ali (Allah mengutus para rasul yang menyampaikan 
kabar gembira dan memberi peringatan). Imam Muslim juga 
meriwayatkannya dari hadits Ibnu Mas'ud, 45313 SI! Jal WA, 
(Dan karena itulah Dia menurunkan kitab-kitab dan para rasul). 
Maksudnya, mengutus para rasul. 

Ibnu Baththal berkata, “Ini berasal dari firman-Nya dalam 
surah Asy-Syuuraa ayat 25, Apem! op san OS Ag Jai (533i 30 
(Dan Dialah yang menerima tobat dari hamba-hamba-Nya dan 


memaafkan kesalahan-kesalahan). Jadi, penerimaan udzur di dalam 
hadits ini adalah penerimaan taubat.” 


Iyadh berkata, “Makna mengutus para rasul adalah untuk 
memberi peringatan, dan pemberian peringatan kepada para makhluk 
adalah sebelum menimpakan adzab kepada mereka. ini seperti firman- 
Nya dalam surah An-Nisaa' ayat 165, Ii itb 1 Ie wi Oa 
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JP (Agar supaya tidak alasan bagi manusia membantah Allah 
sesudah diutusnya rasul-rasul itu). : 


Dalam kitab Al Mufhim, Al Ourthubi menemukan dari 
sebagian ahli ma'ani, dia berkata, “Nabi SAW bersabda, dit ? tani Y 
A1 —3 visi (tidak seorang pun yang lebih menyukai menerima alasan 
daripada Allah). Setelah redaksi, AI pm 8 219 (tidak ada seorang 
pun yang lebih cemburu dari Allah) untuk mengingatkan kepada Sa'd 
bin Ubadah, bahwa yang benar adalah kebalikan dari pandangannya. 
Selain itu, sebagai peringatan baginya agar tidak serta merta 
membunuh lelaki yang didapatinya bersama isterinya. Jadi, seolah- 
oleh beliau mengatakan, Allah saja yang lebih cemburu daripada 
kecemburuanmu suka menerima udzur (maaf), dan tidak menghukum 
kecuali setelah menyampaikan bukti. Lalu bagimana bisa engkau 
berani langsung membunuh dalam kondisi itu?” 


IN — Feiudi (Pujian daripada Allah). Kata al madhu artinya 
sanjungan (pujian) dengan menyebutkan sifat-sifat kesempurnaan dan 
keutamaan. Demikian pendapat yang dikemukakan oleh Al Ourthubi. 

ia At 381 23 tai "s3 (Oleh karena itu, Allah menjanjikan 
surga). Demikian redaksi yang disebutkan di sini dengan membuang 
salah satu dari kedua objeknya, karena sudah cukup tersirat. 
Maksudnya, orang yang menaati-Nya. Dalam riwayat Muslim 
disebutkan, id! 3464 (Menjanjikan surga) dengan menyembunyikan 
pelakunya, yaitu Allah. 

Ibnu Baththal berkata, “Yang dimaksud dengan pujian dari 
para hamba-Nya adalah menaati dan mensucikan-Nya dari segala 


yang tidak layak bagi-Nya serta memuji-Nya atas Men ana 
agar Allah mengganjar mereka atas hal itu.” 


Al Ourthubi berkata, “Beliau menyebutkan pujian diserta 
dengan kecemburuan dan udzur sebagai peringatan bagi Sa'ad, agar 
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dia tidak bertindak berdasarkan kecemburuannya. Selain itu, agar 
tidak tergesa-gesa dalam tindakannya itu, tapi dengan hati-hati dan 
mengecek (memastikan) kebenarannya, agar dengan begitu dia dapat 
bertindak secara benar, sehingga dia memperoleh kesempurnaan 
pujian dan pahala karena lebih mementingkan kebenaran dan menahan 
nafsunya yang mendorongnya melakukan serangan mendadak. Ini . 
serupa dengan sabda beliau, ahh Ke As Kami ka Alap Up daseadl (Orang yang 


kuat adalah yang dapat menahan dirinya ketika sedang marah). Ini 
adalah hadits yang disepakati ke-shahih-annya.” ) 

Iyadh berkata, “Makna sabda beliau, i—tndi ky (menjanjikan 
surga) adalah ketika Allah menjanjikan surga dan mendorong agar 
manusia mengupayakannya, maka akan banyaklah permohonan untuk 
itu dan pujian terhadap-Nya. Hadits ini tidak bisa dijadikan sebagai 
dalil bagi orang yang membolehkan seseorang memuji dirinya sendiri, 
karena hal ini malah tercela dan terlarang. Beda halnya bila ada pujian 
bagi dirinya lalu terasa menyenangkannya dan dia tidak dapat 
menepiskan rasa senang itu, maka ini tidak tercela. Jadi, Allah adalah 
yang berhak terhadap ujian karena kesempurnaan-Nya, sedangkan 
kekurangan adalah mifik hamba. Karena jika seorang hamba berhak 
atas suatu pujian lantaran suatu hal maka pujian itu malah merusak 
hatinya dan menjadikannya besar kepala hingga menghinakan orang 
lain. Oleh sebab itu, disebutkan dalam sebuah hadits shahih yang 
diriwayatkan oleh Muslim, LA! 513 03 A42 (taburkan tanah 
pada wajah para pemuji).” 

IA ai dil Ah JW, (Dan Ubaidullah bin Amr berkata). 
Maksudnya, Ar-Ragi Al Asadi. 


SKI X5 "4 (dari Abdul Malik). Maksudnya, Ibnu Umar. 


“ Da l aa y (Tidak ada seorang pun yang lebih cemburu 


daripada Allah). Maksudnya, Ubardullah bin Amr meriwayatkan 
hadits tersebut dari Abdul Malik dengan sanad tersebut lebih dulu, 
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dan dia menyebutkannya dengan redaksi, pai Y (tidak ada seorang 
pun) sebagai ganti redaksi, 4 Y (tidak ada seorang pun). Ad-Darimi 
meriwayatkan secara maushul dari Zakaria bin Adi, dari Ubaidullah 
bin Amr, dari Abdul malik bin Umar, dari Warrad maula Al: 

3 An “1 paman 3 2 na ae ", Fr Te 
Mnghirah, dia berkata: Jodi TA Li Ank Ol play KAP AI oke CA Al 
(Sampai kepada Nabi SAW, bahwa Sa'd bin Ubadah berkata). Lalu 
dia menyebutkannya secara panjang lebar. 


Abu Awanah Ya'gub Al Isfaraini mengemukakannya di dalam 
kitab 4sh-Shahih dari Muhammad bin Isa Al Aththar, dari Zakaria 
“secara lengkap, dan di ketiga bagiannya dia menyebutkan dengan 
redaksi, 'ax& Y (tidak ada seorang pun). 


Al Ismaili mengatakan setelah mengeluarkannya dari jalur 
Ubaiduliah bin Umar Al Oawariri, Abu Kamil Fudhail bin Husian Al 
Jahdari dan Muhammad bin Abdul Malik bin Abi Asy-Syawarib, 
ketiganya dari Abu Awanah Al Wadhdhah Al Bashri dengan sanad 
yang digunakan oleh Imam Bukhari untuk menwayatkannya, “Tapi 
dia mengatakan di ketiga bagiannya dengan redaksi, : 2-4 Y (tidak 
ada seorang pun) sebagai ganti redaksi, #1" (tidak ada seorang 
pun).” Di: samping itu, dia juga mengemukakannya demikian dari jalur 
Zaidah bin Gudamah dari Abdul Malik. Tampaknya, redaksi ini tidak 
terdapat dalam riwayat Imam Bukhari dalam hadits Abu Awanah dari 
Abul Malik. Oleh karena itu, dia mencantumkannya secara mu'allag 
dari Ubaidullah bin Arr. 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, Muslim juga meriwayatkannya 
demikian dari Al Gariri dan Abu Kamil, demikian juga jalur Zaidah. 

Ibnu Baththal berkata, “Umat ini telah sepakat bahwa Allah 
tidak boleh disifati sebagai pribadi atau seseorang, karena tidak ada 
petunjuk mengenai ini. Sementara golongan mujassimah (yang 
menyatakan bahwa Allah berfisik) melarang demikian padahal mereka 
menyatakan bahwa Allah adalah jism (tubuh) tidak seperti tubuh- 
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tubuh lainnya.” 


Namun nukilan dari mereka berbeda dengan yang 
dikatakannya. : 

0 Al Ismaili berkata, “Dalam sabda beliau, di 2 —3i AAN 
tidak ada seorang pun yang lebih cemburu daripada Allah) bukanlah 
sebagai penetapan bahwa Allah adalah pribadi atau seseorang. Tapi ini 
seperti yang disebutkan dalam hadits, — Kama pam la ai ale tb 
(Allah tidak menciptakan yang lebih agung daripada ayat kursi). Ini 
bukan sebagai penetapan bahwa ayat kursi adalah makhluk, tapi 
maksudnya bahwa ayat kursi lebih agung daripada para makhluk. Ini 
seperti ungkapan tentang seorang wanita yang sangat cantik, “Di 
antara manusia ini tidak ada lelaki yang menyerupanya'. Maksudnya 
adalah mengutamakannya danpada kaum lelaki, tapi bukan berarti dia 
sebagai lelaki.” 

- Ihnu Baththal berkata, “Redaksi-redaksi hadits ini berbeda- 
beda, namun dalam hadits Ibnu Mas'ud tidak ada perbedaan redaksi, 
yaitu dengan redaksi, 2 Y (tidak ada seorang pun). Dengan demikian 
tampak bahwa redaksi, "444 adalah yang menempati posisi #1, dan 
ini berasal dari ungkapan periwayat.” 

Selanjutnya dia mengatakan bahwa ini termasuk ketagori 
pengecualian yang bukan dari jelasnya, seperti halnya firman Allah 
dalam surah An-Najm ayat 28, yi! Y! 0 3 Ol Sp ee 3 (Dan 
mereka tidak mempunyai sesuatu pengetahuan pun tentang itu. 
Mereka tidak lain hanyalah mengikuti persangkaan). Sedangkan 
sangkaan tidak termasuk jenisilmu. 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, milah yang dapat dijadikan sebagai 
pedoman, Int diakui pula oleh Ibnu Faurak, dan dari situlah Ibnu 
Baththal menyimpulkan, maka dia pun mengatakan setelah 
mengemukakan contohnya yang berupa firman-Nya, y—&i Y! 0s ol 
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arsa Apa senilai  ambla BA an . . 


(Mereka tidak lain hanyalah mengikuti persangkaan), “Maka 
perkiraannya adalah pribadi-pribadi yang disifat dengan kecemburuan 
maka kecemburuannya tidak mencapai tingkat kecemburuan Allah, 
walaupun Allah bukanlah sebagai pribadi.” 


Sedangkan Al Khaththabi berpatokan bahwa redaksi hadits ini. 
mengindikasikan penetapan sifat tersebut bagi Allah, maka dia pun 
mengingkari dan menyalahkan periwayatnya dengan berkata, “Tidak 
boleh menyandangkan syakhshun pada sifat-sifat Allah, sebab kata itu 
bersifat fisik, maka jelaslah bahwa kata ini tidak benar (dalam hadits 
ini). Kemungkinannya ini merupakan perubahan dari periwayat. 
Buktinya, Abu Awanah meriwayatkan hadits ini dari Abdul Malik 
tanpa menyebutkan redaksi itu, dan dalam hadits Abu Hurairah dan 
Asma' binti Abi Bakar disebutkan dengan redaksi, s—? (sesuatu), 
sedangkan s1 Sa dan :224J! memiliki pola kata yang sama. Karena itu, 
orang yang tidak cermat mendengarkan maka tidak terjamin dari 
asumsi, dan tidak semua periwayat menjaga redaksi hadits sehingga 
tidak melewatinya. Tapi banyak dari mereka yang menceritakan hadits 
dengan makna, dan tidak semuanya paham, tapi dalam perkataan 
sebagian mereka ada juga yang jauh dari makna yang sebenarnya. 
Kemungkinan kata syakhshun ini termasuk kategori ini, jika bukan 
berupa kesalahan penyalinan maka sangat mungkin berupa kesalahan 
pendengaran.” : 

Dia berkata, “Selain itu, hanya Ubaidullah bin Amr sendin 
yang meriwayatkan dari Abdul Malik dan tidak ada hadits pendukung, 
dan mereka memandangnya sebagai sebagai kerusakan dilihat dari 
segi imi.” : 

Ini pernah disinggung oleh Al Khaththabi Abu Bakar bin 
Faurak, dia berkata, “Kata syakhshun tidak valid dari jalur sanad. 
Kalau pun ini shahih, maka penjelasannya dalam hadits lainnya, yaitu 
AHY. Jadi, periwayat ini menggunakan kata syakhshun untuk 
menggantikan kata ahad.” 
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Selanjutnya dia menyebutkan sebagaimana yang dikemukakan 
oleh Ibnu Baththal, dan dari situlah Ibnu Baththai mengambilnya. 
Kemudian Ibnu Faurak berkata, “Kami melarang menggunakna kata 
syakhshun karena beberapa alasan, yaitu: (a) kata ini tidak valid dari 


segi pendengaran, (b) ijma? menyatakan larangan itu, dan (c) 


maknanya adalah tubuh yang berfisik. Makna al ghairah adalah 
mencegah dan melarang. Maknanya, Sa'ad mencegah yang haram dan 
aku lebih mencegahnya, dan Allah lebih mencegah dari semuanya.” 


Al Khaththabi dan yang mengikutinya mengkritik sanad yang 
bertopang pada kesendirian Ubaidullah bin Amr dalam 
meriwayatkannya, namun sebenarnya tidak demikian sebagaimana 
yang telah disinggung di muka. Perkataannya itu mengindikasikan 
bahwa dia tidak merujuk kitab Shahih Muslim maupun kitab-kitab 
lainnya yang mencantumkan redaksi ini dari selain riwayat Ubaidullah 
bin Amr. Dia mengkritik para imam hadits yang kredibel padahal 
mungkin mengarahkan makna apa yang mereka riwayatkan. Ini 
banyak dilakukan oleh selain ahli hadits, dan ini. mengindikasikan 
keterbatasan pemahaman mereka sehingga melakukan sikap demikian. 
Karena itu, Al Karmani berkata, “Tidak perlu menyalahkan para 
periwayat yang tsigah, tapi hukum ini sama dengan hukum-hukum 
mutasyabihat. Ini bisa diserahkan maknanya kepada Allah, dan bisa 
juga ditakwilkan.” 


Setelah mengemukakan makna sabda beliau, di Lb! 419 


A1 Ga per) (tidak seorang pun yang lebih menyukai funtuk menerima) 
alasan daripada Allah), Iyadh berkata, “Allah lebih mendahulukan 
udzur dan peringatan sebelum menghukum mereka. Bedasarkan ini, 
maka tidak ada masalah pada penyebutan kata syakhshun.” ) 
Namun dia tidak mengarahkan penafian masalah ini dari yang 
disebutkannya itu. Kemudian dia berkata, “Bisa juga kata shakhshun 
ini sebagai ungkapan tentang syai" (sesuatu) atau ahad (seseorang), 
seperti bolehnya mengunakan kata shakhshun untuk selain Allah. 


532 — FATHUL BAARI 


Aa ANA HAL MEA, LAN 1. TI 


Adakalanya yang dimaksud dengan shakhshun adalah yang 
berkedudukan tinggi, sebab shakhshun artinya apa yang tampak, 
menonjol dan meninggi dari seseorang. Jadi, maknanya adalah tidak 
ada yang tinggi yang lebih tinggi daripada Allah. Ini seperti ungkapan, 
dil Ga J1 Jaa Y (tidak ada yang tinggi melebihi Allah). 


Dia berkata, “Kemungkinan juga maknanya adalah tidak 
selayaknya seseorang lebih cemburu daripada Allah. Namun demikian 
Allah tergesa-gesa menimpakan hukuman karena dilanggarnya 
sesuatu yang dilarang-Nya. Tapi Allah memberi peringatan, bisa 
menerima udzur dan menangguhkan hukuman. Maka, selayaknya 
bersikap seperti itu terkait dengan perintah dan tarangannya. Dengan 
demikian tampak kesesuaian penyertaan, a Ca ear si — at Y3 
(Dan tidak seorang pun yang lebih menyukai funtuk menerima) 
alasan dari Allah)” 


Al Ourthubi berkata, “Asal penggunaan kata syakhshun secara 
bahasa adalah untuk fisik manusia. Contohnya, syakhshu fulaan 
artinya fisik si fulan. Lalu digunakan juga oleh segala seuatu yang 
tampak, contohnya syakhshu asy-syai' artinya sesuatu itu tampak. 
Tapi makna ini mustahil bagi Allah, karena itu harus ditakwilkan. Ada 
yang mengatakan bahwa maknanya adalah tidak ada yang lebih. Ada 
juga yang mengatakan bahwa tidak ada sesuatu. Ini lebih mengena 
daripada yang pertama. Namun yang lebih jelas adalah tidak ada 
wujud, atau tidak ada satu pun (seorang pun). Ini adalah penakwilan 
yang paling bagus, dan kata ini disebutkan dalam riwayat lainnya. 
Tampaknya, kata syakhshun digunakan sebagai ungkapan hiperbola 
dalam menetapkan keimanan orang yang tidak memahami keberadaan 
Allah yang tidak diserupai oleh apa pun, agar hal ini tidak 
menyebabkan penafian. Ini serupa dengan sabda beliau kepada 
seorang budak perempuan, SV! & "JB th ai (“Dimana Allah?” 


Dia menajwab, “Di langit.” Lalu beliau menetapkan bahwa budak 
perempuan tersebut beriman, karena khawatir timbulnya penafian 
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lantaran keterbatasan pemahamannya mengenai apa yang semestinya 
disucikan dari Allah, yaitu tidak menyerupakan-Nya dengan yang lain. 
Maha Tinggi dengan seftinggi-tingginya dari apa yang mereka 
. serupakan.” 


Catatan 


Imam Bukhari tidak menyatakan secara pasti tentang 
penggunaan kata shakhshun terhadap Allah. Dia mengemukakan 
dalam bentuk yang mengisyaratkan. Pada bab selanjutnya dia 
menyatakan penamaan-Nya dengan “sesuatu” karena dicantumkan 
secara jelas di dalam dua ayat yang dikemukakannya. 


21. Firman Allah, 3 J8 3342 751» GI J3 “Katakanlah, 
“Siapakah yang lebih kuat persaksiannya?” Katakanlah, “Allah.” 
(Os. Al An'aam j6): 19) Allah Menamai Diri-Nya “Sesuatu”. Nabi 

. SAW Menamakan Al Our an dengan “Sesuatu” dan ini 
merupakan Salah Satu Sifat Allah, dan Dia berfirman, “Tiap-tiap 
sesuatu pasti binasa, kecuali Allah.” 


# " aa 3» Png XX :, 5 ar 2 gs | 2 
". . #0. ds 2. 232 

ABU Jp JAS 5 yang YAS Giga CAR 2JU Le OTAN 

7417. Dari Sahl bin Sa'd, Nabi SAW bersabda kepada seorang 

lelaki, “Apakah engkau hafal sesuatu dari Al Gur'an?” Dia 


menjawab, “Ya, surah ini dan surah itu.” Dia menyebutkan beberapa 
surah. 


Keterangan Hadits 
(Bab firman Allah, “Katakanlah, Siapakah yang lebih kuat 
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persaksiannya?” Katakanlah, 'Allah”.” Allah Menamai Diri-Nya 
Sesuatu). Demikian redaksi riwayat Abu Dzar dan Al Uabisi, 
sedangkan yang !ain dari riwayat Al Farabri tanpa mencantumkan kata 
“bab”. Redaksi judul ini tidak tercantum dalam riwayat An-Nasafi, 
sedangkan redaksi, ai 5 233 si nga Si 5 (Katakanlah, “Siapakah 
yang lebih kuat persaksiannya?” Katakanlah, “Allah.” dan hadits 
“Sahal bin Sa'ad setelah atsar Abu Al Aliyah dan atsar Mujaud 
mengenai tafsir ayat, ,» F3 3 Ssi (Dia bersemayam di atas Arsy). 


Dalam riwayat Al Ashili dan Karimah dicantumkan, asi bg si, " 
3 Ka Me Kemis an ca Cg (Katakanlah, “Siapakah yang lebih 
kuat persaksiannya?” —Allah Menamai diri-Nya “Sesuatu — 
Katakanlah, “Allah.”). Redaksi pertama lebih tepat. 

Arah redaksi judul ini adalah bila kata (6! sebagai kata tanya 


berarti secara zhahir menamai dengan nama yang disandangkan 
kepadanya. Berdasarkan ini, maka benar manamat Allah dengan 
“sesuatu”. Maksudnya, sesuatu itu adalah Allah, atau Allah-lah yang 
paling kuat persaksian-Nya. 

It Op Ip iko ja) HP OT! lay ala Ai ko UII sea (Nabi 
SAW menamakan Al Our'an dengan 'sesuatu' dan ini merupakan 
salah satu sifat Allah). Iri menjelaskan hadits yang diriwayatkan dari 
Sahal bin Sa'ad, di dalamnya disebutkan, fs:55 OT 22 Uas (Apakah 
engkau hafal sesuatu dari Al Our 'an?) Ini adalah ringkasan dari hadits 
panjang mengenai kisah perempuan yang menyerahkan dirinya untuk 
dinikahi. Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang 
nikah. Intinya, sebagian Al Our'an adalah Al Our'an, dan Allah 
menyebutnya “sesuatu”. 

(dmn Y BL sh 39 :J83 (Dan Dia berfirman, “Tiap-tiap 
sesuatu pasti binasa, kecuali Allah.” Berdalil dengan ayat ini untuk 
masalah tersebut dilandasi oleh alasan bahwa pengecualian itu 
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bersambung. Sebab redaksi ini mengindikasikan tercakupnya 
mustaisna (yang - dikecualikan) dari mustatsna minhu (yang 
dikecualikan darinya). Inilah pendapat yang kuat, dengan anggapan 
bahwa kata syai' (sesuatu) disandangkan pula kepada Allah, dan ini 
Juga kuat. Sedangkan yang dimaksud dengan al wajh adalah dzat. 
Artinya, Allah mengungkapkan kalimat ini dengan ungkapan yang 
dikenal. Mungkin juga yang dimaksud dengan al wajh adalah sesuatu 
yang dilakukan karena Allah. Ada juga yang mengatakan bahwa 
pengecualian ini terputus, dan perkiraannya adalah, akan tetapi Dia 
Yang Maha Suci tidakiah binasa. Secara bahasa dan tradisi, kata syar' 
sama dengan maujuud (yang ada).” 


Ibnu Baththal mengisyaratkan bahwa Imam Bukhari 
mengambil judul ini dari perkataan Abdul Aziz bin Yahya Al Makki, 
karena dia mengatakan dalam kitab 4/ Haidah, “Allah menamai diri- 
Nya sesuatu untuk menetapkan keberadaan-Nya dan menafikan 
ketiadaan-Nya.” : 

Demikian juga yang diterapkan atas diri-Nya namun tidak 
menjadikan kata syai ' sebagai salah satu nama-Nya, tapi menunjukkan 
diri-Nya bahwa Dia adalah syai (sesuatu) untuk mendustakan 
golongan Dahriyah dan kaum Atheis (golongan yang mengingkari 
keberadaan Tuhan). Telah ada dalam ilmu Allah, bahwa kelak akan 
ada manusia yang mengingkari nama-nama-Nya dan menyamarkan 
terhadap makhluk-Nya serta memasukkan perkataan-Nya ke dalam 
sesuatu yang diciptakan. Oleh karena itu, Allah pun berfirman dalam 
surah Asy-Syuuraa ayat Il, 2 em alta mi (Tidak ada sesuatu pun 
yang serupa dengan Dia). 

Aliah mengeluarkan diri-Nya dan perkataan-Nya dari sesuatu 
yang diciptakan, kemudian mansifati perkataan-Nya dengan apa yang 
disifatkan kepada diri-Nya, seperi firman-Nya dalam surah Al 
An'aam ayat 91, 243 ye pai J6 ai dst ara 5 By Ga Ah AB 
(Dan mereka tidak menghormati Allah dengan penghormatan 
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semestinya dikala mereka berkata, “Allah tidak menurunkan 
sesuatupun kepada manusia”) Juga firman-Nya dalam surah Al 
| An'aam ayat 93, Se sa Ta» 33 3 £ 4 J8 3 (tau yang berkata, 
“Telah diwahyukan kepada saya,” padahal tidak ada diwahyukan 
sesuatu pun kepadanya). Maka Allah menunjukkan kepada perkataan- 
Nya (kalam-Nya) dengan apa yang menunjukkan kepada diri-Nya, 
agar diketahui bahwa kalam-Nya adalah salah satu sifat-Nya, sehingga 
“setiap sifat yang disebut syai ' (sesuatu) berarti itu ada. 

Ibnu Baththal juga mengemukakan bahwa ayat-ayat dan atsar- 
atsar ini sebagai sanggahan terhadap orang yang menyatakan tidak 
boleh menyandangkan kata syai' (sesuatu) terhadap Allah 
sebagaimana yang dinyatakan oleh Abdullah An-Nasyi sang ahli 
kalam dan lainnya. Selain itu, sebagai sanggahan terhadap orang yang 
menyatakan bahwa “yang tidak ada” adalah syai' (sesuatu). Orang- 
orang berakal telah menerapkan bahwa kata syai (sesuatu) 
mengindikasikan penetapan keberadaan, dan bahwa kata Jaa syai'a 
(bukan sesuatu) mengindikasikan tidak ada, kecuali kalimat: Jaisa 
bisyai" (bukan apa-apa) sebagai celaan, karena kalimat ini hanya 
sebagai ungkapan kiasan. i 


22. Firman Allah, SESI PA! D5 99 sd je Ap 0S) “Dan 
adalah Arsy-Nya di atas air.” (Os. Huud (11): 7) “Dan Dia adalah 
Tuhan yang memiliki Arsy yang agung.” (Os. At-Taubah (91: 129) 


J9 HA Ags LARI telat dl SE HB 41 JB 
SSI KMI AE II SBY HAN IE ME MEA alm 
p Ao - Pad NT sa” Pk 4... he 
Ca d yasa tekorla Oo Jus SS (Km Ayda Jd map 2339 9g 


a a 


«ee 


a 
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Abu Al Aliyah berkata, “Dan Dia bersemayam ke langit.” 
Maksudnya, naik. “Lalu dijadikan-Nya” maksudnya adalah 
menciptakannya. : 


Mujahid berkata, “Makna Istawaa ' adalah naik atau meninggi 
di atas Arsy.” 


Ibnu Abbas berkata, “Makna Al! Majiid adalah Al Kariim 
(Yang Maha Mulia) dan AI Waduud artinya Al Habiib (Maha 


Pengasih).” 

Ada yang mengatakan, makna Hamiid (Maha Terpuji) adalah 
Majiid (Maha Pemurah) seakan-akan bentuk kata fa'i! dari kata 
Maajid, sedangkan kata Mahmuud dari kata Hamida. : 


MA daa la ey 1 LE getah gi Ole YP 
On AA ai AAU IE pas AA 
Ulas y digafu SI AN SU oa Jt La ab JAS 
IA IG 3 UK yg TI Uti (A3 NG TR 
He aU, A3 SG 5 ye OS AN 
AI PUS SPN, NAS gia 3 tah 
843 gb SL 3 IK USU Bl 6 JS 3 
Ae Ba ji Dl el) Ap da LAPAN 


7418. Dari Imran bin Hushain, dia berkata, “Ketika aku sedang 
di hadapan Nabi SAW, tiba-tiba beliau didatangi sejumlah orang dari 
bari Tamim, maka beliau bersabda, “Terimalah kabar gembira, wahai 
bani Tamim'. Mereka berkata, “Engkau telah menyampaikan kabar 
gembira kepada kami, maka berikanlah (itu) kepada kami'. Lalu 
datanglah sejumlah orang dari warga Yaman, maka beliau bersabda, 
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"Terimalah kabar gembira, wahai warga Yaman, bila bani Tamim 
tidak menerimanya”. Mereka pun berkata, “Kami menerima. Kami 
datang kepadamu untuk memperdalam agama dan menanyakan 
kepadamu tentang awal perkara ini dahulu”. Beliau bersabda, “Allah 
ada dan belum ada sesuatu pun sebelum-Nya, dan adalah Arsy-Nya di 
atas air, kemudian menciptakan langit dan bumi, serta menuliskan 
segala sesuatu di dalam dzikir”. Kemudian sesorang lelaki 
menghampiriku lalu berkata, “Wahai Imran, kejar untamu, dia sudah 
kabur”. Maka aku pun beranjak mengejarnya, namun fatamorgana 
memisahkannya. Demi Allah, sungguh aku ingin bahwa unta itu telah 
kabur dan aku tidak beranjak (mengejarnya) .” 


“ £. Y 2 &# 28 Pn ea era 4 Ce, » Ge or 8 
Y ag Ol NA FA A3 
NG He Ka GAN La, ag Lia Agita 
SI say AI IE RP) li SU Lari SR Ga, 
ee Na Ini AI 

YA BA TUBAN II 2 

7419, Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Sesungguhnya tangan kanan Allah selalu penuh, tidak terkurangi 
oleh nafkah (pemberian) sepanjang malam dan siang. Tidakkah 
kalian lihat apa yang telah Allah nafkahkan (berikan) sejak Allah 
' menciptakan langit dan bumi. Sesungguhnya itu tidak mengurangi 
apa yang ada di tangan kanan-Nya. Dan adalah Arsy-Nya berada di 


atas air, dan di tangan-Nya yang lain adalah pemberian —atau 
genggaman— yang Dia naikkan dan turunkan.” 


TE Jaa Jaa KUE PU db AA 
at 2S en JB an udah bf IR alah 
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ag 3G LAS IE San SN La Al la oi Ju 
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SPI 2 Kata 53 Kah “Jiya » dls 3 Ke P3) 3 ds 
Agan aa SP SE Si 
3S GAN Aa HA AC Weni P3) al 55 


ba Pu Pa Ta 


BY ai ah S5 oa 


"be 


7420. Dari Anas, dia berkata, “Zaid bin Haritsah datang 
mengeluhkan (sesuatu), lalu Nabi SAW bersabda kepadanya, 
“Bertakwalah kamu kepada Allah dan tahanlah isterimu 


Anas berkata, “Seandainya Rasulullah SAW menyembunyikan 
sesuatu, tentu beliau menyembunyikan hal ini.” Dia berkata, “Maka 
Zainab pun merasa bangga terhadap para isteri Nabi SAW lamnya 
dengan berkata, “Kalian dinikahkan oleh keluarga kalian, sedangkan 
aku dinikahkan oleh Allah dari atas tujuh langit.” 


Dari Tsabit, “(Ayat), “Sedang kamu menyembunyikan di dalam 
hatimu apa yang Allah akan menyatakannya, dan kamu takut kepada 
manusia', diturunkan berkenaan dengan perkara Zainab dan Zaid bin 
Haritsah.” 


HD ga Unang di 
aer 3 ASI Ii Ol “Ia LAS, la ale 3 ee 
7421. Dari Anas bin Malik RA, dia berkata, “Ayat hijab 
diturunkan berkenaan dengan Zainab binti Jahsy, saat itu (saat 


pernikahannya) beliau memberi jamuan berupa roti dan daging. 
Ketika itu Zamab berbangga diri terhadap para isteri Nabi SAW 
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lainnya dengan berkata, “Sesungguhnya Allah-lah yang menikahkanku 
di langit”.” 


abah ad TAN yi ea ABS la oh TP 
HA tea jam Ol bp Gp sale LS 


7422. Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Sesungguhnya ketika Allah menciptakan para makhluk, Allah 
mencatatkan di sisi-Nya di atas Arsy-Nya, “Sesungguhnya rahmat-Ku 
mendahului kemurkaan-Ku'.” 


Ang MAA AI pi ala Al aa LN AAA UP 
Ad Hand ot bi Je un DS Wan Ao GA P3 

sg 2 Joan uu Na Sg A apn S3 At Si Ja & 
Uantmali Ai GAET 833 BUSI Ol :JB Hal: SAN 
SI Cp AA PE ap ata ala 
P3 aah Fe Ed ln Op se tah 3 2 
Ka :ui Padi Ray tea 


7423. Dari Abu Hurairah RA, dari Nabi SAW, beliau 
bersabda, “Barangsiapa beriman kepada Allah dan Rasul-Nya, 
mendirikan shalat dan berpuasa di bulan Ramadhan, maka adalah 
Allah wajib memasukkannya ke dalam surga, baik dia berhijrah di 
jalan Allah atau tetap di tempat dia dilahirkan.” Mereka berkata, 
“Wahai Rasulullah, apa tidak sebaiknya kami kabarkan kepada 
manusia mengenai hal itu?” Beliau menjawab, “Sesungguhnya di 
dalam surga terdapat seratus tingkat yang dipersiapkan Allah untuk 
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“ 


orang-orang yang berjihad di jalan-Nya, jarak antara setiap dua 
tangga adalah seperti antara langit dan bumi. Jika kalian meminta 
kepada Allah, maka mintalah kepada-Nya surga Firdaus, sebab itu 
adalah surga paling pertengahan dan paling tinggi (tingkatannya), di 
atasnya terdapat Arys dan darinya terpancar sungai-sungai surga.” 


Ig Ha Jo Mi Sppon3 Sem H3 J3 6 
Sola Hadi Gal S4 3 OB AAN LP Ea 
MAA lesti SGP JG el San SB J6 
— Hb ne Uu GS, 003 

& 633 3 BEA ln 3 Mena 


7424. Dari Abu Dzar, dia berkata, “Aku masuk ke masjid, 
sementara Rasulullah SAW sedang duduk. Saat matahari terbenam 
beliau bersabda, “Wahai Abu Dzar, tahukah engkau kemana perginya 
(matahari) ini? Aku menjawab, “Allah dan Rasul-Nya yang lebih 
tahu”. Beliau bersabda, “Sesungguhnya matahari itu pergi meminta 
bin untuk sujud lalu dia diizinkan. Dan seakan-akan telah dikatakan 
kepadanya, “Kembalilah ke tempat semula engkau datang”. Maka dia 
pun terbit dari tempat terbenamnya'. Selanjutnya beliau membacakan, 
"Dan ifu tempat peredarannya' menurut versi bacaan Abdullah.” 


3 8 Deret 
mba 
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NA Tah Lag 


7425. Dari Ibnu As-Sabbag, bahwa Zaid bin Tsabit 
menceritakan kepadanya, dia berkata, “Abu Bakar mengirimkan 
(utusan) kepadaku, maka aku pun menelusuri Al Our'an, hingga aku 
menemukan akhir surah At-Tambah pada Abu, Khuzaimah Al Anshari, 
yang tidak aku dapati pada orang lain, yaitu: “Sesungguhnya telah 
datang kepadamu seorang rasul dari kaummu sendiri', hingga akhir 
surah Baraa ah.” 

Yahya bin Bukair menceritakan kepada kami, Al-Laits 
menceritakan ini kepada kami dari Yunus, dan dia menyebutkan 
(dengan redaksi): Pada Abu, Khuzaimah Al Anshari. 


Iran “LX ”, Na AC roh an, 2 # 
Fpi SAP AN ata GAN OS 23 US Ko la Ao 
LA LN YAN KI Ja AYI YP XS 


aa Te 5 SA AN Pn Aa v JI Y ea 
7426. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, “Apabila Nabi SAW 
sedang berduka beliau mengucapkan, “Lag ilaaha illallaahul aliimul 
haliim, laa ilaaha illallaah rabbul arsyil azhiim, laa ilaaha illallaahu 
rabbus samaawaati wa rabbul ardhi rabbul arsyil kariim (tidak ada 
tuhan kecuali Allah yang Maha Mengetahui lagi Maha Halus. Tidak 
ada tuhan kecuali Allah Tuhan Arsy yang agung. Tidak ada tuhan 
kecuali Allah Tuhan langit dan Tuhan bumi, Tuhan Arsy yang 


" 


muliay. 
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7427. Dari Sa'id Al Khudri, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Pada Hari Kiamat nanti manusia mati. Tiba-tiba saja aku dapati 
Musa sedang berpegangan dengan salah satu tiang Arsy.” 


ea di OB JB Ke KD LA dl 


PA Ia gag Sh 


7428. Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Maka akulah yang pertama kali dibangkitkan. Tiba-tiba saja aku 
dapati Musa sedang berpegangan pada Arsy.” 


Keterangan Hadits: 

(Bab “Dan adalah Arsy-Nya di atas air.” “Dan Dia adalah 
Tuhan yang memiliki Arsy yang agung”) Demikian Imam Bukhari 
mencantumkan dua penggalan ayat ini, dan ditambahkannya ayat 
kedua ini untuk menyanggah anggapan orang mengenai hadits, H 08 
sai Je Kap OS A3 Lp Re Ar (Allah ada dan belum ada sesuatu 
pun sebelum-Nya, dan adalah Arsy-Nya di atas air), bahwa Arsy itu 
tetap ada bersama Allah. Ini adalah pandangan yang tidak benar. 
Demikian juga pandangan filusuf, bahwa Arsy adalah pencipta. 
Mungkin sebagian dari mereka, seperti Abu Ishag Al Harawi 
berpedoman dengan riwayat yang dinukilnya dari jalur Puan Ats- 
Tsaurt, Ot at o! - Ju pt ca! P: Jaten Ka IN P— oa #1 Si 
ii St ar 116 Aa aa ot, js an 3 (Abu Hisyam —yaitu Ar- 
Rummaani— menceritakan kepada kami dari Mujahid, dari Ibnu 
Abbas, dia berkata, “Sesungguhnya Allah berada di atas Arsy-Nya 


sebelum menciptakan sesuatu, dan yang pertama kali diciptakan Allah 
adalah galam fpena).”) 


. Mungkin yang dimaksud “yang pertama” ini adalah berkenaan 
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dengan penciptaan langit dan bumi beserta segala isinya. Sebab 
Abdurrazzag menukil riwayat dalam tafsirnya, dari Ma'mar, dari 
Oatadah mengenai firman Allah dalam surah Huud ayat 7, 15 0853 
TEA (JE (Dan adalah Arsy-Nya di atas air), dia berkata, “Ini adalah 
permulaan ciptaan-Nya sebelum menciptakan langit, dan Arsy-Nya itu 
terbuat dari permata merah.” Maka Imam Bukhar: menyertakannya 
dengan firman-Nya dalam surah At-Taubah ayat 129, (ea! AA 55 
(Tuhan yang memiliki Arsy yang agung) untuk mengisyaratkan bahwa 
Arys itu dimiliki, sedangkan setiap yang dimiliki adalah makhluk. 

Kemudian bab ini dia tutup dengan hadits yang di dalamnya 
disebutkan, » —s! Si ya Kadlih JT ge ya ut 88 (Tiba-tiba saja aku 
dapati Musa sedang berpegangan pada salah satu tiang Arsy), karena 
penetapan tiang bagi Arsy menunjukkan bahwa itu adalah jism (fisik 
atau benda) yang disusun. Ia memiliki bagian-bagian dan partikel- 
partikel, sedangkan fisik yang merupakan susunan adalah muhdats 
(ada permulaannya) dan tentu saja sebagai makhluk. 


Al Baihagi dalam kitab Al Asma ' wa Ash-Shifat berkata, “Para 
ahli tafsir sependapat, bahwa Arsy adalah tempat duduk (tahta), dan 
bahwa itu adalah jism (fisik atau benda) yang Allah ciptakan dan 
memerintahkan malaikat untuk mengusungnya, dan ibadahnya mereka 
adalah dengan mengagungkan-Nya serta berkeliling di sekitar-Nya, 
sebagaimana halnya Allah menciptakan Bastullah di bumi dan 
memerintahkan manusia untuk berkeliling di sekitarnya dan 
menghadap ke arahnya ketika shalat. Ayat, hadits dan atsar ini 
—yakm yang disebutkannya— menunjukkan kebenaran pandangan 
mereka.” : 

“ia at gd Mp 12 La! PL SE! sada 5 Ju (Abu Al Aliyah 
berkata, “Dan Dia berkehendak (menciptakan) langit” artinya naik. 
“Jalu dijadikan-Nya” maksudnya adalah menciptakannya). Dalam 
riwayat Al Kasymiham dicantumkan, tile Kya (fasawwahunna 
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Sa AA er — NI LL 


2 


artinya diciptakan-Nya). Ini sesuai dengan nukilan dari Abu Al Aliyah 
tapi menggunakan redaksi, “Ata (Lalu diciptakan-Nya) sebagaimana 
yang dinukil oleh Ath-Thabari dari jalur Abu Ja'far Ar-Razi, darinya 
mengenai firman-Nya dalam surah Al Bagarah ayat 29, — Seat 33 


ski (Dan Dia berkehendak menuju langif), dia berkata, 
“Maksudnya, naik atau meninggi.” 


Kemudian mengenai firman-Nya dalam surah Fushshilat ayat 
12, pakai (Maka Dia menjadikannya), dia berkata, “Maksudnya, 
menciptakannya.” Inilah yang bisa dijadikan sebagai pedoman. 
Sedangkan mengenai "A!'x4 ada berbedaan. Kata ($“—w terdapat juga 
dalam surah An-Naazi'aat ayat 28, Uni and (Sana 23 (Dia meninggikan 
bangunannya lalu menyempurnakannya), tapi bukan itu yang 
dimaksud di sini. Dalam tafsir surah Fushslulat telah dikemukakan 
hadits Ibnu Abbas yang merupakan jawaban dari berbagai pertanyaan 
yang dikatakan oleh penanya, bahwa kemungkinannya itu perbedaan 
gira ah. Sebab dalam riwayat itu disebutkan, 3-4 I—3 23 ale Ai 
3 ata peta GAYA HALAL II Sd LL (Bahwa Dia 
menciptakan langit sebelum menciptakan langit, lalu berkehendak 
menciptakan langit, lalu menciptakannya tujuh langit, kemudian 
membentangkan bumi). 


Tentang penafsiran kata s ——» (menyelesaikan atau 
menyempurnakan) dengan kata Si (menciptakan) periu dicermati 


lebih jauh, karena di dalam penyelesaian atau penyempurnaan terdapat 
kadar tambahan dari sekadar menciptakan, sebagaimana dalam firman 
Allah dalam surah Al A'laa ayat 2, sed Gs 14! (Yang menciptakan 


dan menyempurnakan fpenciptaan-Nya)). 
Smiii — NS 15 gal "Iaelona Ju, (Mujahid berkata, “Makna 
Istswa: Naik atau meninggi di atas Arsy”) Al Firyabi 
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meriwayatkannya secara maushul oleh Al Firyabi dari Warga', dari 
Abu Ngjih, dar:nya. 


Ibnu Baththal berkata, “Orang-orang berbeda pendapat 
mengenai makna istiwaa' di sim. Golongan Mu'tazilah mengatakan 
bahwa maknanya adalah menguasai dengan menundukkan dan 
kemenangan. 


Sementara golongan Mujassimah mengatakan bahwa 
maknanya adalah menetap. Sebagian Ahlus sunnah mengatakan 
bahwa maknanya adalah naik atau memnggi. Sebagian lainnya 
mengatakan bahwa maknanya adalah meninggi, yang lain mengatakan 
bahwa maknanya adalah memiliki dan menguasai. Dari pengertian ini 
muncul ungkapan: istawaa lahuu al mamaalik (para rakyat pun 
tunduk kepadanya). Ini merupakan ungkapan tentang orang yang 
dipatuhi oleh masyarat negerinya. Ada juga yang mengatakan bahwa 
makna istiwaa' adalah sempurna dan selesar dari mengerjakan 
sesuatu, contohnya adalah firman Allah dalam surah Al Oashash ayat 


Aa Ao ye IA 


14, Seet Sai ai La (Dan setelah Musa cukup umur dan sempurna 
akalnya). 

Berdasarkan pengertian ini, maka makna Si! ob Se 
adalah selesai menciptakan. Kata Arsy disebutkan secara khusus 
karena merupakan makhluk yang paling besar. Ada juga yang 
mengatakan bahwa kata alas pada kairmat ala al arsy maknanya 
adalah ke atau menuju. Berdasarkan pengertian ini maka maknanya 
adalah menuju kepada Arsy, yakm menuju yang terkait dengan Arsy. 
Sebab Allah menciptakan sesuatu setelah sesuatu yang lain.” 

Selanjutnya Ibnu Baththal berkata, “Pendapat kalangan 
Mu 'tazilah adalah pendapat yang jauh dari kebenaran, karena Allah 
senantiasa berkuasa, menundukkan dan menguasai, Kemudian firman- 
Nya, #—4! & mengindikasikan bahwa sifat ini bermula sebelumnya 


dari tidak ada. Sementara penakwilan mereka itu menunjukkan bahwa 
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Altah mengalahkannya lalu menguasainya dengan menunjukkannya 
siapa yang menguasainya sebelum-Nya. Ini berarti menafikan dari 
Allah. Sementara pendapat kalangan Mujassimah juga pendapat yang 
rusak, karena menetap merupakan sifat jism (fisik atau benda), dan itu 
berarti Allah menitis ke dalam tubuh, padahal ini mustahil bagi Allah. 
Selain itu, sifat itu hanya Jayak bagi para makhluk berdasarkan 
firman-Nya dalam surah Al Mu'minuun ayat 28, —3 Sei Sakal Sp 
sid Pr slas (Apabila kamu dan orang-orang yang bersamamu telah 
berada di atas bahtera itu), dan firman-Nya dalam surah Az-Zukhruf 
ayat 13, A6 (RA II AS Tani SE Sab Je NS (Supaya kamu 
duduk di atas punggungnya kemudian kamu ingat nikmat Tuhanmu 
apabila kamu telah duduk di atasnya)” 
Dia berkata, “Menafsirkan istawaa' dengan alaa (meninggi), 
Ini memang benar, dan ini adalah madzhab yang benar serta 
merupakan pendapat Ahlus sunnah, karena Allah mensifati diri-Nya 
dengan Tinggi. Allah berfirman dalam surah Yuunus ayat 18, Abemw 


sg Pe 3 Jai (Maha Suci Allah dan Maha Tinggi dari apa yang 


mereka mempersekutukan fitu)). Itu adalah satah satu sifat Dzat. 
Sedangkan menafsirkannya dengan irtafa'a (naik atau meninggi) 
perlu diteliti lebih jauh, sebab Allah tidak mensifati diri-Nya dengan 
sifat ini.” 

Kemudian dia berkata, “Para Ahlus sunnah berbeda pendapat, 
apakah istiwaa' itu sifat dzat atau sifat perbuatan. Kalangan yang 
berpendapat bahwa maknanya adalah alaa (meninggi) mengatakan 
bahwa ini adalah sifat dzat. Sedangkan orang yang berpendapat bahwa 
maknanya selain itu mengatakan bahwa imi adalah sifat perbuatan, dan 
bahwa Allah melakukan suatu perbuatan laiu menyebutnya, istawaa 
alaa arsyihii (ber-istiwaa' di atas Arsy-Nya), bukan berarti itu berdiri 
dengan Dzat-Nya seperti berdirinya para makhluk.” 


Orang yang menafsirkannya dengan istiilaa” (menguasai) 
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menetapkan seperti apa yang ditetapkannya, yaitu menjadi menguasai 
setelah sebelumnya tidak menguasai. Ini berarti Aliah mengalahkan 
setelah sebelumnya tidak mengalahkan. Perbedaan antara keduanya 
karena berpedoman dengan firman Allah dalam surah An-Nisaa' ayat 

NT, SI Lal AN OS 3 (Dan Allah Maha Mengetahui lagi Maha 


Bijaksana). Karena para ahli tafsir mengatakan bahwa maknanya 
adalah senentiasa demikian, sebagaimana riwayat yang telah 
dikemukakan dar: Ibnu Abbas mengenai tafsir surah Fushshilat. 

Kimi tinggal makna-makna istiwaa "yang dimukil dari Tsa”lab: 
istawaa al wajh artinya ittashala (mencapai tepi), istawaa al gamar 
artinya imtalaa (bulan itu sempurna), istawaa fulaan wa fulaan 
artinya tamaatsala fulaan wa fulaan (fulan dan fulan sebanding), 
istawaa ilaa al makaan artinya agbala (mendatangi tempat), istawaa 
al gaa'id artinya yang duduk itu kini berdiri, istawaa an-naa 'im 
artinya yang tidur itu kini duduk. Sebagian makna-makna ini bisa 
dikembalikan kepada sebagian lainnya, demikian juga yang 
dikemukakan oleh Ibnu Baththal. 


Abu Ismail Al Harawi menukil dalam kitab Al Farug dengan 
sanad hingga Daud bin Ali bin Khalaf, dia berkata, “Ketika kami 
duduk di hadapan Abu Abdillah bin Al A'rabi, yakni Muhammad bin 
Ziyad Al-Lughawi, seorang lelaki mengatakan kepadanya, sia ap 
S g—uas PAI (Yaitu) Yang Maha Pemurah, yang bersemayam di atas 
Arsy). Dia pun berkata, “Dia berada di atas Arsy sebagaimana yang 
Dia kabarkan”. Lelaki itu berkata, “Wahai hamba Allah, sebenarnya 
maknanya adalah istaulaa (mengalahkan atau menguasai). Abu 
Abdillah berkata, “Diamlah engkau. Kita tidak bisa menggunakan 
ungkapan istaulaa alaa syai'in (mengalahkan sesuatu) kecuali ada 
yang berlawanan.” 


Kemudian dikemukakan juga dari jalur Muhammad bin 
Ahmad An-Nadhr Al! Azdi, “Aku mendengar Ibnu Al A'rabi berkata, 
'Ahmad bin Abi Daud menginginkan agar aku menerangkan 
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merknya: Sal Ja Je ce (Yaitu) Yang Maha Pemurah, yang 
bersemayam di atas Arsy) dalam bahasa orang-orang Arab adalah 
istaulaa (mengalahkan), maka aku berkata, “Demi Allah, in: tidak 
benar.” 


Yang lain berkata, “Jika itu bermakna istaulaa (mengalahkan 
atau menguasat) maka kata tersebut tidak dikhususkan pada kata Arsy, 
sebab Allah menguasai (mengendalikan) semua makhluk.” 


Al Baghawi yang penghidup Sunnah mengatakan dalam kitab 
At-Tafsir, dari Ibnu Abbas dan mayoritas ahli tafsir, bahwa maknanya 
adalah irtafa'a (naik atau meninggi). Abu Ubaidah, Al Farra" dan 
lainnya juga berpendapat serupa. 

Abu Al Oasim Al-Lalika'i menukil riwayat dalam kitab As- 
Sunnah, dari jalur Al Hasan Al Bashri dari ibunya, dari Ummu 
Salamah, bahwa dia berkata, 3 By 4 dya apk ISI) dna HE goa 
— — 2 AH Demam bm times (Istiwaa” itu sudah maklum, 
mempertanyakannya bagaimana istiwaa' Itu adalah tidak masuk akal. 
. mengakuinya adalah keimanan, dan mengingkarinya adalah 
 kekufuran). 

Selain itu, dinukil dari jalur Rabi'ah bin Abi Abdurrahman, 
bahwa dia pernah ditanya tentang bagaimana istiwaa ' di atas Arsy? 
Dia menjawab, (463 Atv! as 38 ud yna aa 23 UIN, Iya 2 gala 
sai Kla: , LI dm) (Istiwaa itu sudah maklum, mempertanyakan 
bagaimana istiwaa' itu adalah tidak masuk akal. Allah berkeharusan 
mengutus rasul, dan rasul berkewajiban menyampaikan, sedangkan 
kita berkewajiban untuk pasrah atau menerima). 

Al Baihagi menukil dengan sanad yang jayyid dari Al Auzz'i, 
dia berkata, “Kami dan sangat banyak sekali kalangan tabiin yang 
mengatakan bahwa Allah berada di. atas Arsy-Nya. Kami 
mempercayai apa yang disebutkan dalam Sunnah mengenai sifat-sifat- 
Nya. "9 
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Ats-Tsa'labi menukil riwayat dari jalur lain, dari Al Auza'i, 
bahwa dia pernah ditanya mengenai firman Allah dalam surah Al 
A'raaf ayat 54, AA! 6 fa (Lalu Dia bersemayam di atas Arsy), 
dia menjawab, “Itu adalah sebagaimana yang Allah sifatkan pada diri- 
Nya.” 

Al Baihagi juga menukil riwayat dengan sanad jayyid dari 
Abdullah bin Wahab, dia berkata, “Ketika kami di hadapan Malik, 
seorang lelaki masuk lalu berkata, “Wahai Abu Abdillah, -£ sej! 


S g—aa PA (f(Yaitu| Yang Maha Pemurah, yang bersemayam di atas 
Arsy), bagaimana istiwaa -Nya?' Maka Malik menunduk hingga 
berkeringat, lalu mengangkat kepalanya dan berkata, "AI! 4 ya ji 
SF! (/Yaitu) Yang Maha Pemurah, yang bersemayam di atas Arsy), 
Allah mensifati diri-Nya dan tidak dikatakan bagaimana hal itu terjadi. 
Menurutku, engkau ini hanyalah pelaku bid'ah. Keluarkanlah dia'.” 

Kemudian diriwayatkan dari jalur Yahya bim Yahya, dari 
Malik menyerupa: nukilan dari Ummu Salamah, hanya saja dia 
berkata: Am£sj A—1£ Ja (eerly & II (Dan mengakui istiwaa “itu 
adalah wajib, sedangkan mempertanyakannya adalah bid'ah). 


— Al Baihagi menukil riwayat dari jalur Abu Daud Ath- 
Thayahsi, dia berkata, “Sufyan Ats-Tsauri, Syu'bah, Hammad bin 
Zaid, Hammad bin Salamah, Syarik dari Abu Awanah tidak 
membatasi, tidak menyerupakan dan tidak meriwayatkan hadits-hadits 
Im serta tidak mengatakan bagamana. Abu Daud pun berkata, “Itulah 
pendapat kami?.” 

Selanjutnya Al Baihagi berkata, “Inilah yang banyak dianut 
oleh para pemuka kami.” 

Al-Lalika'i menyandarkan riwayat kepada Muhammad bin Al 
Hasan Asy-Syaibani, dia berkata, “Semua ahli fikih dari Timur dan 
Barat telah sependapat, bahwa mengimani Al Our'an dan hadits-hadits 
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vang berasal dari para periwayat tsigah dari Rasulullah SAW 
mengenai sifat Tuhan adalah tanpa menyerupakan dan tanpa 
menafsirkan. Barangsiapa yang menafsirkan sesuatu darinya dan 
mengatakan pendapat Jahm, berarti dia telah keluar dari apa yang 
dianut oleh Nabi SAW dan para sahabatnya serta telah memisahkan 
diri dari jamaah kaum muslimin. Karena dengan begitu dia telah 
mensifati Tuhan dengan sifat yang bukan apa-apa.” 


Diriwayatkan dari jalur Al Walid bin Muslim disebutkan, 
“Aku pernah bertanya kepada Al Auza'i, Malik, Ats-Tsauri dan Al- 
Laits bin Sa'd tentang hadits-hadits yang menyebutkan tentang sifat, 
maka mereka pun berkata, “Terapkanlah itu seperti apa adanya tanpa 
menanyakan bagaimana '.” 

Ibnu Abi Hatim menukil riwayat dalam kitab Managib Asy- 
Syafi'i, dari Yunus bin Abdil A'la, “Aku mendengar Asy-Syafi'i 
berkata, “Allah mempunyai nama-nama dan sifat-sifat yang tidak 
dapat disangkal oleh seorang pun. Barangsiapa menyelisihi setelah 
ditegakkan dalil terhadapnya, maka dia kufur. Sebelum ditegakkannya 
dalil terhadapnya maka dia diberi udzur karena kejahilannya, sebab 
mengetahui hal itu tidak dapat dijangkau oleh akal, pandangan 
maupun pikiran. Maka sifat-sifat ini ditetapkan dan dinafikan dari- 
Nya penyerupaan (dengan makhluk) sebagaimana Dia menafikan itu 
dari diri-Nya dalam surah Asy-Syuuraa ayat 11, 3 alas “3 (Tidak 


, ” 


ada sesuatu pun yang serupa dengan Diay'. 
: Al Baihagi menukil riwayat dengan sanad yang shahih dari 
Ahmad bin Abu Al Hawari, dari Sufyan bin Uyainah, dia berkata, 
“Setiap yang Allah sifatkan kepada diri-Nya di dalam Al Our'an, 
maka penafsirannya adalah tilawahnya (bacaannya) dan 
mendiamkannya (tidak menguraikannya).” 

Diriwayatkan dari jalur Abu Bakar Adh-Dhb'i, dia berakta, 
“Madzhab Ahlus sunnah mengenai firman-Nya, SE PI! 6 gaji 
((Yaitu) Yang Maha Pemurah, yang bersemayam di atas Arsy) adalah 
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tidak menanyakan bagaimana. Atsar-atsar dari salaf mengenai hal ini 
sangat banyak, dan ini merupakan pandangan Imam Syafi'i dan 
Ahmad bin Hanbal.” 


At-Tirmidzi dalam kitab Al Jami” berkata, setelah 
mengemukakan hadits Abu Hurairah tentang turunnya Allah, “Dia 
berada di atas Arsy sebagaimana yang Dia sifatkan kepada diri-Nya di 
dalam Al Our'an.” 

Demikian yang dikemukakan oleh lebih dari satu orang ulama 
mengenai hadits ini dan lainnya yang serupa berkenaan dengan sifat- 
sifat. Kemudian pada bab keutamaan sedekah, dia berkata, “Ini adalah 
riwayat-riwayat yang valid, maka kami mengimaninya, tidak 
menyangsikannya dan tidak menanyakan bagaimana.” 

Demikian juga yang diriwayatkan dari Malik, Ibnu Uyainah 
dan Ibnu Al Mubarak, bahwa mereka menerapkannya tanpa 
menanyakan bagaimana. Inilah pendapat para ahli ilmu dari kalangan 
ahlus sunnah wal jamaah. 

Adapun golongan Jahmiyah, mereka mengingkarinya dan 
mengatakan ini tasybih (penyerupaan dengan makhluk). Ishag bin 
Rahawaih berkata, “Sesungguhnya fasybih itu bila dikatakan, tangan 
seperti tangan, pendengaran seperti pendengaran.” Dalam tafsir surah 


“ Al Maaidah dia berkata, “Para imam berkata, “Kami mengimani 


hadits-hadits ini tanpa menafsirkan”. Termasuk di antara mereka 
adalah Ats-Tsauri, Malik, Ibnu Uyainah dan Ibnu Al Mubarak.” 


Ibnu Abdi! Barr berkata, “Ahlus sunnah sependapat mengakui 
sifat-sifat yang disebutkan dalam Al Our'an dan Sunnah, dan mereka 
tidak mengatakan bagaimana mengenai satu pun dari itu. Sedangkan 
golongan Jahmiyah, Mu'tazilah dan Khawarij mengatakan, “Siapa 
yang mengakuinya berarti musyabbih (menyerupakan Allah dengan 
yang lain). Maka oleh kalangan yang mengakuinya, mereka disebut 
mu 'aththilah (golongan yang tidak mengakui sifat-sifat Allah).” 


Imam Al Haramain dalam kitab Ar-Risalah An-Nizhamiyyah 
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berkata, “Madzhab para ulama berbeda-beda mengenai masalah ini. 
Sebagian mereka berpendapat menakwilkannya dan menetapkan itu 
dalam ayat Al Our'an yang disesuaikan dengan riwayat shahih dari 
Sunnah. Sementara para pemuka salaf berpendapat untuk tidak 
menakwilkan dan memberlakukan sifat-sifat itu seperti apa adanya 
dengan memasrahkan makna-maknanya kepada Allah. Sedangkan 
yang kami sepakati dan kami anut adalah mengikuti para pendahulu 
umat ini berdasarkan alasan yang pasti, bahwa ijma' umat adalah dalil. 
Seandainya  menakwilkannya merupakan kepastian, maka 
dikhawatirkan perhatian mereka terhadap itu akan berada di atas 
perhatian mereka terhadap cabang-cabang syariat. Karena generasi 
sahabat dan generasi tabiin tidak menakwilkan, maka itulah madzhab 
yang semestinya diikuti.” 

Nukilan yang sama juga dikemukakan dari generasi ketiga, 
yaitu para ahli fikih, seperti Ats-Tsauri, Al Auza'i, Malik, Al-Laits 
dan ulama lainnya yang sezaman dengan mereka. Demikian juga para 
unam yang mengambil pendapat dari mereka. Lalu, bagaimana 
mungkin itu dipandang tidak valid, padahal itu telah disepakati oleh 
tiga generasi pertama, sedangkan mereka adalah generasi terbaik umat 
ni. 


Sebagian mereka membagi pendapat orang mengenai masalah 
Ini menjadi enam pendapat, yaitu dua pendapat memberlakukannya 
sebagaimana zhahirnya. Pertama, adalah meyakini bahwa itu 
termasuk sifat para makhluk, yaitu golongan musyabbih (yang 
menyerupakan dengan makhluk), Ialu dari pandangan ini 
bercabangiah menjadi beragam pandangan. Kedua, adalah yang 
menafikan penyerupaan dengan para makhluk, karena dzat Allah tidak 
menyerupai dzat-dzat lain. Maka sifat-sifat-Nya tidak menyerupai 
sifat-sifat lain, karena sifat-sifat dari setiap yang disifati sesuai dengan 
dzatnya dan hakikatnya. 


Dua pendapat kedua adalah menetapkannya sebagai sifat tapi 


. memberlakukannya sebagaimana zhahirnya. Pertama, tidak 
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menakwilkan apa-apa darinya, tapi mengatakan, “Allah !ebih 
mengetahui tentang maksudnya.” Kedua, mengatakan —misalnya— 
“al istiwaa adalah al istilaa' (mengalahkan atau menundukkan). 41 
Yadd adalah al gudrah (kekuasaan),” dan sebagainya. Dua pendapat 
terakhir adalah yang tidak menetapkan sebagai sifat. Pertama, bisa 
Jadi itu adalah sifat dan zhahirnya bukanlah yang dimaksud. Dan bisa 
jadi juga itu bukan sebagai sifat. Kedua, tidak membicara sedikit pun 
tentang ini, tapi wajib mengimaninya, karena itu termasuk kategori 
mutasyabih yang maknanya tidak dapat diketahui. 

M3 amal! 2 tb H3 JU3 (Ibnu Abbas berkata, “Makna Al 
Majid adalah Al Karim fYang Maha Mulia)). Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkannya secara maushul dari jalur Ali bin Abi Thalhah, dari 
Ibnu Abbas mengenai firman Allah dalam surah Al Buruuj ayat 15, 5 
Aan Hii (Yang mempunyai singgasana, lagi Maha Mulia), dia 
berkata, “Makna 4! Mojiid adalah Al Kariim (Yang Maha Mulia).” 
: ” Demikian juga pendapat yang dikatakan oleh Ibnu Abbas 
mengenai firman-Nya dalam surah Al Buruuj ayat 14, 33591 Yak ya, 
(Dia-lah Yang Maha Pengampun lagi Maha Pengasih), dia berkata, 
“Makna Al Waduud adalah Al Habiib (Maha Pengasih).” 


Didahulukannya penyebutan kata Al! Majiid sebelum AI 
Waduud di sim, karena yang dimaksud adalah penafsiran 4! Majid 
yang terdapat dalam firman Allah dalam surah Al Buruuj ayat 15, 35 
Aa! Sei (Yang mempunyai singgasana, lagi Maha Mulia). Latu 
ketika dia menafsirkannya, dia terlebih dahulu mengemukakan tentang 
nama yang sebelum itu untuk mengisyaratkan bahwa itu disepakati 
dibacakan secara marfu', yakni redaksi #! 35 sebagai sifat-Nya. 

Para ahli gira ah berbeda pendapat mengenai bacaan dengan 
harakat dhammah pada kata al majiid sehingga termasuk di antara 
sifat-sifat Allah, atau dengan harakat kasrah sehingga merupakan sifat 
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Arsy. 


Semua yang dikemukakan oleh Imam Bukhari pada bab imi 
mengenai Arsy kecuali atsar Ibnu Abbas, akan tetapi dia 
mengisyaratkan dengan halus, yaitu bahwa kata a! majiid pada ayat ini 
menurut gira ah dengan harakat kasrah bukan sebagai sifat Arsy. 
Selungga tidak dibayangkan bahwa Arsy itu gadiim, tapi itu adalah 
sifat Allah berdasarkan gira'ah dengan harakat dhammah, dan 
berdasarkan penyertaannya dengan kata al waduud, sehingga gira ah 
dengan harakat Xasrah adalah untuk mermadukan kedua macam 
gira 'ah menjadi satu makna.” ) 

Ini dikuatkan dengan pernyataan yang mengatakan bahwa 
menurut Imam Bukhari sifat Allah adalah apa yang disertakan 
padanya, yaitu: 154 I—4s4 JH (Dikatakan, makna Hamiid (Maha 
Terpujij adalah Majiid Maha Pemurah)). Ini dikuatkan oleh hadits 
Abu Hurairah yang diriwayatkan oleh Ad-Daraguthni dengan redaksi, 
Gema Gama Ji a Ja CP PB 5 td Ah Jd 5 (Apabila 
hamba mengucapkan, “Dengan menyebut nama Allah Yang Maha 
Pemurah lagi Maha Pengasih,” maka Allah berkata, “Hamba-Ku 
menyanjung-ku.”) 


Demikian yang dikatakan oleh Ibnu At-Tin. Kemudian dia 
berkata, “Dalam perkataan orang Arab, al! majd adalah kemuliaan 
yang luas. Jadi, kata al maajid adalah orang yang mempunyai nenek 
moyang yang terpandang mulia. Sedangkan kata al hasabu 
(kemuliaan leluhur) dan a! karamu (kedermawanan) merupakan watak 
seseorang walaupun dia tidak mempunyai nenek moyang yang 
terpandang. Jadi, kata al majiid adalah bentuk kalimat hiperbola dari 
kata al majdu (mulia atau luhur), yaitu kemuliaan yang gadiim.” 

Ar-Raghib berkata, “Kata al majd artinya kelapangan dalam 
hal kemurahan dan keagungan. Asalnya dari ungkapan: majadat al 
ibilu, artinya unta itu berada di tempat gembalaan yang lapang yang 
diarahkan oleh penggembala. Al Our'an disifati dengan al majiid 
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karena mengandung kemuliaan-kemuliaan duniawi dan ukhrawi.” 


Di samping itu, semua tidak terhalangi juga untuk mensifat 
Arsy dengan itu karena kemuliaan dan keagungan-Nya sebagaimana 
yang diisyaratkan oleh Ar-Raghib. Karena itulah disifati dengan al 
kariim (mulia). dalam surah Al Mu'minuun ayat 116. Sedangkan 
penafsiran Al Waduud sebagai Al Habiib (Maha Pengasih), karena 
bermakna yang mengasihi dan yang dikasihi. Sebab asal makna kata 
al wudd adalah mencintai sesuatu. 


Ar-Raghib berkata, “Kata al waduud mengandung makna yang 
tercakup oleh firman Allah dalam surah Al Maa'idah ayat 54, &' Kei 


15 you) nkoe Nyb H1 gl (Maka kelak Allah akan mendatangkan suatu 
kaum yang Allah mencintai mereka dan mereka pun mencintai-Nya).” 


Tentang kecintaan Allah terhadap para hamba-Nya dan kecintaan para 
hamba terhadap-Nya telah dibahas. 

Ama ep Spam TA Ara La Jaad VC egna Haa Ji (Ada yang 
mengkatakan, makna Hamiid (Maha Terpuji « adalah Majiid /Maka 
Pemurah) seakan-akan bentuk kata fa'iil dari kata Maajid, sedangkan 
kata Mahmuud dari kata Hamida). Demikian redaksi yang mereka 
cantumkan, tanpa huruf ya", dalam bentuk fil madhi, sedangkan 
dalam riwayat selain Abu Dzar dari Al Kasymihari dicantumkan 
dengan redaksi, A—ss? (p— Se—wx (Kata Mahmud berasal dari kata 
Hamiid). Asalnya, ini merupakan perkataan Abu Ubaidah dalam kitab 
Al Majaz mengenai firman-Nya dalam surah Huud ayat 73, Jal Ik 
Ana har IS Ke! (Dicurahkan atas kamu, hai ahlul bait. 
Sesungguhnya Allah Maha Terpuji lagi Maha Pemurah), dia berkata, 
“Maksudnya, mahmuud maajid (Maha Terpuji lagi Maha Pemurah).” 

A?! Karmani berkata, “Maksudnya, kata majiid bermakna 
faa'il, seperti halnya kata gadiir bermakna gaadir, dan kata hamiid 
bermakna maf'uul. Karena itulah dia mengatakan, Ios serta Up Lepua 


“Yg . thx 
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3 ya 4 (Majiid berasal dari kata maajid dan hamiid berasal dari kata 
mahmuud). Dalam sebagian salinan naskah disebutkan, ss cp 3 yana 
(Mahmuud berasal dari kata hamiid). Sementara dalam naskah lainnya 
disebutkan, J—er se(Dari hamida) yang mabni untuk faa'il dan juga 


mafuul. Hal ini karena kata hamiid mencakup makna haamid 
sedangkan majiid mencakup makna mumajjad. Ungkapan Imam 
Bukhari ini semakin memantapkan.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, maksudnya adalah ungkapan, 3 yes 
I—er cp (Kata Mahmuud berasal dari kata Hamida). Ada perbedaan di 
kalangan para periwayat mengenai redaksi im. Yang paling utama 
adalah yang ditemukan pada asalnya, yaitu perkataan Abu Ubaidah. 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan sembilan hadits 
yang sebagiannya dikemukakan juga dari jalur berbeda, yaitu: 

Pertama, hadits Imran bin Hushain. 

al —e 3 lo 3 nk s (Ketika aku sedang di hadapan 
Nabi SAW). Dalam riwayat Hafsh disebutkan dengan redaksi, 233 
Ip ni AU ln pl, AGS Gila CN JP (Aku 
masuk ke tempat Nabi SAW, dan aku mengikatkan untaku di pintu, 
lalu sejumlah orang dari bani Tamim menemui beliau). Ini 
menunjukkan bahwa kisah ini terjadi di Madinah. Selain itu, ini yuga 
berfungsi sebagai sanggahan terhadap orang yang menyamakan kisah 


ini dengan yang telah dikemukakan pada pembahasan tentang 
peperangan, yaitu hadits Abu Burdah bin Abi Musa yang berasal dari 


ayahnya, dia berkata, SA La | Bi pad Ny ka it Io ae LS 

S3 JW Sail Jai #63 U SAI - Jd Si sub Jo 2 aa Kadi 
Sp 3 3) Ju aah Tara 33 ga gi ii jab Oa Paha Ku . si 
PE, Id eat Sah (Ketika aku sedang di hadapan Nabi SAW, saat itu 
beliau di Ji'ranah di antara Makah dan Madinah, dan saat itu beliau 
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sedang bersama Bilal. Lalu seorang badui menemui beliau lalu 
berkata, “Tidakkah engkau penuhi apa yang telah engkau janjikan 
kepadaku?” Beliau bersabda kepadanya, “Bergembiralah engkau.” 
Dia berkata, “Engkau sudah sering mengatakan bergembiralah 
kepadaku.” Maka beliau menoleh kepada Abu Musa dan Bilal 
tampaknya beliau marah lalu bersabda, “Dia telah menolak kabar 
gembira, maka terimalah kalian berdua.” Maka keduanya berkata, 
“Kami menerima.” / 

Orang yang menyamakan kisah ini dengan kisah pada bab ini 
menafsirkan orang yang bersama bani Tamim yang mengatakan, W'4j 
tas0 (Engkau telah menyampaikan kabar gembira kepada kami, maka 
berikanlah itu kepada kami) adalah orang badui tesebut, sedangkan 
orang Yaman ditafsirkan sebagai Abu Musa. Padahal, walaupun kisah 
menyebutkan Abu Musa, namun jelas disebutkan bahwa ini terjadi di 
Ji'ranah, sedangkan kisah Imran terjadi di Madinah, jadi kedua kisah 
ini berbeda. i 

Ibnu Al Jauzi menyatakan, bahwa orang yang berkata, tudasi 
' (maka berikanlah itu kepada kami) adalah Al Agra' bin Habis At- 
Tamimi. 

— #3 Gym ag 3st 5! (Tiba-tiba beliau didatangi sejumlah 
orang dari bani Tamim). Dalam riwayat Abu Ashim dari Ats-Tsauri 
yang telah dikemukakan pada pembahasan tentang peperangan 
disebutkan dengan redaksi, sdome3 LIP A1 kie AI ipa) JI ema F4 Sat 
(Bani Tamim datang kepada Rasulullah SAW), ini diartikan sebagian 
mereka. Sementara dalam riwayat Muhammad bin Katsir darinya 
yang telah dikemukakan pada pembahasan tentang awal mula 
penciptaan disebutkan dengan redaksi, 3 yo Hi se (Beberapa 
orang dari bani Tamim datang). Maksudnya, utusan bani Tamim 
sebagaimana yang dinyatakan secara jelas dalam riwayat yang dinukil 
oleh Ibnu Hibban dari jalur Muammal bin Ismail dari Sufyan, 385 s& 
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mai s3 (Utusan bani Tamim datang). 


i — $ L Spa Yi (Terimalah kabar gembira, wahai bani 
Tamim). Dalam riwayat Abu Asyim disebutkan dengan redaksi, 15 4s 
mai 43 € (Bergembiralah wahai Bani Tamim). Yang dimaksud dengan 
berita gembira ini adalah bahwa orang yang memeluk Islam maka dia 
selamat dari kekal dalam neraka, setelah itu akan mendapat 


balasannya sesuai dengan amal perbuatannya kecuali jika Allah 
memberikan ampunan kepadanya. 


Al Karmani berkata, “Rasulullah SAW menyampaikan berita 
gembira yang arahnya adalah masuk surga, karena beliau ingin 
memperkenalkan pokok-pokok keyakinan yang merupakan permulaan 
dan akhir serta segala yang ada di antara keduanya kepada mereka.” 


Namun sebenarnya pengenalan itu di sini diarahkan kepada 
orang-orang Yaman, dan itu jelas dipahami dar! redaksi haditsnya. 

Ibnu At-Tin menukil dari Ad-Dawudi, dia berkata, “Perkataan 
bani Tamim, s2 s— —isl D5 (Kami datang kepadamu untuk 
memperdalam agama) menunjukkan bahwa ijma” sahabat tidak 
terbatas hanya pada orang-orang Madinah saja.” 


Lalu dia menanggapinya, bahwa yang benar itu adalah 
perkataan orang-orang Yaman, bukan perkataan bani Tamim. Im 
memang seperti yang dikemukakan oleh Ibnu At-Tin, tapi dalam 
riwayat Ibnu Hibban dari jalur Abu Ubaidah bm Ma'an, dari Al 
A'masy dengan sanad ini disebutkan, 5 “5 rai su Lab ale R3 
Bi Ar J pie ws, ca s 113 Dar ca da (Beberapa orang 
dari bani Tamim datang menemui beliau lalu mereka berkata, “Wahai 
Rasulullah, kami datang kepadamu untuk memperdalami agama, dan 
kami menanyakan kepadamu tentang awal perkara ini.” Dalam 
riwayat tidak disebutkan orang-orang Yaman. Ini tentunya kesalahan 
dari periwayat. Tampaknya, dia meringkas hadits ini. 
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ih 14 1 (Mareka berkata, “Engkau telah 


menyampaikan kabar gembira kepada kami, maka berikanlah itu 
kepada kami.” Dalam riwayat Hafsh disebutkan tambahan redaksi, 


0-9 


es» (Dua kali). Sementara dalam riwayat Ats-Tsauri dari Jami' yang 
telah dikemukakan pada pembahasan tentang peperangan disebutkan 
tambahan redaksi, kuas 3 ut jua (Mereka berkata, “Kalau 
engkau memberi kami kabar gembira, maka berikanlah kepada 
kami.”) Di dalamnya juga disebutkan, 4) 4 (Maka wajah beliau 
pun berubah). ) 

Selain itu, dalam riwayat Abu Awanah dari Al A'masy yang 
dinukil oleh Abu Nu'aim dalam kitab 4! Mustakhraj disebutkan, 059 
BIS 25 alay le Ai jo CD (Seolah-olah Nabi SAW tidak menyukai 
hal itu). Dalam riwayat lainnya yang telah dikemukakan pada 
pembahasan tentang peperangan dari jalur Sufyan juga disebutkan, 
4d 203 S3 (Maka itu pun terlihat di wajah beliau), di dalamnya 
disebutkan, 52 & Jar 6 1 (Maka mereka berkata, “Wahai 
Rasulullah, engkau telah menyampaikan berita gembira kepada 
kami.” 

Int menunjukkan mereka telah memeluk Islam, mereka hanya 
ingin disegerakan. Sebab kemarahan Rasulullah SAW adalah 
sedikitnya ilmu mereka karena mereka menggantungkan harapan- 
harapan mereka dengan kesegeraan duniawi yang fana, dan itu lebih 


mereka dahulukan daripada mendalami agama yang akan 
mendatangkan ganjaran akhirat yang kekal abadi. 


Al Karmani berkata, “Perkataan, Wi—— (engkau telah 


menyampaikan berita gembira kepada kami) menunjukkan bahwa 
mereka telah menerima secara umum. Namun di samping itu mereka 
meminta sesuatu dalam wujud keduniaan. Beliau menafikan 
penerimaan itu dari mereka untuk menafikan penerimaan yang beliau 
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"maksudkan (yakni perkara akhirat), bukan mutlak penerimaan 
keseluruhannya (karena mereka memang telah memeluk Islam). 
Selain itu, beliau marah karena mereka tidak memperdulikan 
pertanyaan tentang hakikat kalimat tauhid, permulaan dunia dan 
akhirnya, dan mereka tidak mencermatinya serta tidak menanyakan 
tentang faktor-faktor di dunia yang bisa menggapai kebahagiaan di 
akhirat.” 

Ath-Thaibi berkata, “Karena perhatian mereka hanya urusan 


2 7 


dunia, maka mereka berkata, kasta Sy (Engkau telah menyampaikan 


kabar gembira kepada kami, maka berikanlah itu kepada kami). Oleh 
karena itu, beliau berkata, aa Aa ai 3 (Karena bani Tamim tidak 


menerimanya). 

Pi Ji Ca au as (Lalu datanglah sejumlah orang dari 
warga Yaman). Dalam riwayat Hafsh disebutkan, ki I—3 — 
(Kemudian datanglah kepadanya). Sementara dalam riwayat Abu 
Ashim disebutkan, ai Ih Sp Ip bselmd (Lalu datanglah sejumlah 
orang dari Yaman menemui beliau). 

45 NP (Mereka pun berkata, “Kami menerima.”) Abu 
Ashim dan Abu Nu'aim dalam riwayatnya menambahkan redaksi, 1 
At J'yo3 (Wahai Rasulullah). Demikian juga redaksi yang dinukil oleh 
Ibnu Hibban dari riwayat Syaiban bin Abdirrahman dari Jami. 

oU AN La J GI 6 at, oa a 1 Stem (Kami datang 


kepadamu untuk memperdalami agama dan menanyakan kepadamu 
tentang awal perkara ini dahulu). Riwayat ini merupakan riwayat 
paling lengkap yang dikemukakan oleh Imam Bukhari, karena pada 
sebagian lainnya ada bagian redaksi yang tidak disebutkan secara 
redaksional. Dalam riwayat Abu Muawiyah yang berasal dari Al 
A'masy yang dikemukakan oleh Al Ismaili disebutkan, 15 AG BA sd 
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Ot 5 3 blh dai op V3 (Mereka berkata, “Engkau telah 
menyampaikan kabar gembira kepada kami, maka beritahulah kami 
tentang awal perkara ini dahulu.” Saya belum tahu nama orang yang 
mengatakan itu. Yang dimaksud dengan perkara dalam perkataan 
mereka, AN Ika (perkara ini) adalah awal mula penciptaan. 


3 ap: ae 3 ki 0 (Allah ada dan belum ada sesuatu pun 
sebelum-Nya). Pada pembahasan tentang permulaan ciptaan telah 
dikemukakan dengan redaksi, 3 — 2 mmg "—J3 (Dan belum ada 
sesuatu pun sebelum-Nya). Sementara dalam riwayat Abu Muawiyah 
disebutkan, 2 SI I-—3 H1 Ol (Allah telah ada sebelum segala 


sesuatu). Ini semakna dengan redaksi, 4x. Be Y3 A1 08 (Allah ada 
dan tidak ada sesuatu pun bersama-Nya). 


Ini merupakan dalil yang paling jelas dalam masalah ini 
sebagai sanggahan terhadap orang yang menetapkan hawadits (para 
makhluk yang lebih dulu ada) sebagai sesuatu yang tidak ada 
permulaannya. Ini termasuk masalah-masalah yang pernah diuraikan 
oleh Ibnu Tainiyah. Saya telah berupaya mengkaji perkataannya 
mengenai hadits ini, dan dia lebih menguatkan riwayat yang 
disebutkan pada bab ini daripada yang lain, padahal memadukan 
kedua riwayat ini berarti memahaminya dibawah riwayat yang 
terdapat pada pembahasan tentang awal mula penciptaan atau 
sebaliknya, dan disepakati bahwa memadukan lebih didahulukan 
daripada memenguatkan saalah satunya. : 


Ath-Thaibi berkata, “Sabda belian, 34 s:& 5G d3 (dan belum 


ada sesuatu pun sebelum-Nya) adalah haal (kalimat yang 
menerangkan kondisi).” i 


Sedangkan menurut orang Kufah bahwa iri adalah predikat, 
Maknanya menguatkan pandangan ini, karena perkiraannya adalah 
Allah sendirian. 
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Ath-Thaibi berkata, “Kata keana di kedua bagiannya 
berdasarkan kondisi yang dimasukinya, jadi maksud yang pertama 
adalah azaliyah dan gidam (tidak ada permulaan), sedangkan yang 
kedua adalah huduts (ada permulaan) setelah sebelumnya tidak ada. 
Kesimpulannya, menyambungkan kalimat: st-al! — A5 OS (dan 
adalah Arsy-Nya di atas air) dengan kalimat: di DS (adalah Allah) 
termasuk kategori memberitakan tentang terjadinya dua kalimat 
dengan menyerahkan penyusunannya kepada naluri.” 

Mereka juga berkata, “Im berstatus sebagai #summa 
(kemudian).” 

Tentang sabda beliau, sad IE K5 OS) (dan adalah Arsy-Nya 
di atas air), Al Karmami berkata, “Ini disambungkan kepada kalimat 
As OS, namun ini tidak berarti penyertaan. Karena fungsi huruf wau 
yang menggabungkan adalah memadukan asal ketetapannya, 
walaupun ada yang didahulukan dan diakhirkan.” 

Yang lain berkata, “Setelah itu barulah ada sesuatu selain-Nya, 
karena itulah beliau berkata, 3 —£ #3 S3 d3 (dan belum ada sesuatu 
pun selain-Nya) untuk menafikan dugaan adanya penyertaan dari 
selain-Nya.” 

Ar-Raghib berkata, “Kata kaana adalah ungkapan tentang 
waktu yang telah lalu, tapi dalam mayoritas ungkapan tentang sifat 
Allah menyatakan tentang azaliyah (tidak ada awalnya), seperti 
firman Allah dalam surah Al Ahzaab ayat 40, l-enk so J0 Ai 0153 
(Dan adalah Allah Maha Mengetahui segala sesuatu). Sedangkan 
kaana yang digunakan untuk mensifati sesuatu yang juga ada pada 
lainnya maka itu untuk menunjukkan bahwa sifat tersebut adalah 
lazim baginya, seperti yang tertera dalam firman Allah dalam surah Al 
Israa' ayat 27, 12—5 du Olarsli OS (Dan syetan itu adalah sangat 
ingkar kepada Tuhannya), dan firman-Nya dalam surah Al Israa ayat 
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67, (ai AT OS (Dan manusia adalah selalu tidak berterima 
kasih). Jika digunakan untuk waktu yang telah lampau maka boleh 
jadi itu masih sesuai dengan kondisinya (saat ini), dan boleh jadi juga 
sudah berubah, contohnya: kaana fulaan kadzaa isumaa shaara 
kadzaa (dulu fulan begini dan sekarang dia menjadi begini). 

Hadits ini digunakan sebagai dalil yang menjelaskan bahwa 
alam adalah haadits (ada permulaannya), karena sabda beliau, £SXX J5 
dpn apa (dan belum ada sesuatu pun selain-Nya) jelas menunjukkan 
hal itu, sebab segala sesuatu selain Allah baru ada setelah sebelumnya 
tidak ada. 

3 Kk ABG D3 (Kejar untamu, karena dia telah kabur). 
Dalam riwayat Abu Muawiyah disebutkan, Lgi Spm 25 ola 
(Untamu terlepas dari tali kekangnya), dan di akhir haditsnya 
disebutkan tambahan redaksi, W3 3X 05 L s3! W (Maka tidak tahu 
apa yang terjadi setelah itu). Maksudnya, apa yang dikatakan oleh 
Rasulullah SAW sebagai kelengkapan hadits tersebut. 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, saya belum menemukan sanad- 
osanad dari seorang sahabat pun yang menyerupai kisah yang 

disebutkan Imran ini. Jika ada tentu bisa diketahui apa yang 
diisyaratkan oleh Imran ini. Mungkin disepakati bahwa hadits ini 
berakhir ketika Imran beranjak. 

di 01 (Demi Allah). Penjelasan tentang kalimat ini telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang sumpah dan nadzar. 

— d3 Tah 0 kn 3g (Sungguh aku ingin bahwa unta itu 
telah kabur dan aku tidak beranjak (mengejarnya)). Kata al wuddu 
(keinginan) yang disebutkan di sini adalah bahwa unta itu telah kabur 
dan dia tidak beranjak, bukan hanya salah satunya saja. Sebab unta 
yang kabur itu memang sudah berlalu karena ikatannya lepas, 
sedangkan yang dimaksud dengan kabur di sini adalah kehilangan 
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(tidak mungkin dikejar). 

Kedua, hadits Abu Hurairah, 394 A8 2 O! (Sesungguhnya 
tangan kanan Allah selalu penuh). Penjelasannya telah dikemukakan 
dua bab sebelum ini. 


Dalam riwayat ini dicantumkan, AA 35 4525 (Dan adalah 


Arsy-Nya berada di atas air). Sedangkan dalam riwayat Ishag bin 
Rahawaih dicantumkan dengan redaksi, #41 —& 24) (Dan Arsy 
berada di atas air). Secara tekstual, masih tetap demikian ketika ini 
diceritakan, sedangkan teks hadits sebelumnya menyatakan bahwa 
Arsy itu dulunya berada di atas air sebelum diciptakannya langit dan 
bumi. Cara menyatukannya, bahwa Arsy itu masih tetap berada di atas 
air. Sedangkan yang dimaksud dengan air ini bukanlah air laut, tapi air 
di bawah Arsy seperti yang dikehendaki Allah. Keterangan hal mi 
telah dikemukakan dalam penjelasan hadits yang saya sebutkan di 
awal bab ini. 

Kemungkinan juga yang dimaksud dengan air di sini adalah air 
laut. Artinya, kaki-kaki para malaikat pengusungnya berada di laut 
sebagaimana yang disebutkan dalam sejumlah atsar. Di antaranya 
adalah riwayat yang diriwayatkan oleh Ath-Thabari dan Al Baihagi 
dari jalur As-Suddi dari Abu Malik mengenai firman Allah dalam 
surah Al Bagarah ayat 225, 12917 Wglatai kmu 23 (Kursi Allah 
meliputi langit dan bumi), dia berkata, “Sesungguhnya gumpalan batu 
yang merupakan bumi ketujuh adalah merupakan ujungnya alam yang 
di seluruh sisinya terdapat empat malaikat. Masing-masing mereka 
memiliki empat wajah, yaitu wajah manusia, singa, sapi dan burung 
elang. Mereka berdiri di atasnya sehingga meliputi sehuuh bumi dan 
langit, kepala mereka di bawah Kursi, sedangkan Kursi di bawah 

Dalam hadits panjang Abu Dzar yang di-shahih-kan oleh Ibnu 
Hibban disebutkan, SAGGAN & 33 Hg sdb Sagala at Koin Ipa Oi 
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Kas — de PA dad sa Jk su 2S 3 mg & sem 
kisi Je 3S (Bahwa Rasulullah SAW bersabda, “Wahai Abu Dzar, 


tidaklah seluruh langit yang tujuh bersama Kursi kecuali bagaikan 
lingkaran yang dihamparkan di tanah lapang, yang mana kelebihan 
Arsy dibanding Kursi adalah laksana kelebihan tanah lapang 
dibanding lingkaran tersebut.” Hadits ini memiliki pendukung dari 
hadits Mujahid yang dinukil oleh Sa'id bin Manshur dengan sanad 
yang Shahih darinya yang telah dikemukakan pada pembahasan 
tentang tafsir. 

Ketiga, — Gua Kis ala ip di ee Ai da US 3 “ai Je 
#l—B (Seandainya Rasulullah SAW menyembunyikan sesuatu, tentu 
beliau menyembunyikan hal ini). secara tekstual, riwayat ini maushul 
dengan sanad tersebut, tapi At-Tirmidzi, An-Nasa'i, Ibnu Khuzaimah 


at hr t 


dan Al Ismaili merayakannya darinya dengan redaksi, (5) NY 5 
Lha —3 4 4 3 OS apaan An Ui 
Ai 3 US uda Ulah 3 Jis talang Para 2 Pu Kai eter (Ayat, 
"Sedang kamu menyembunyikan di dalam hatimu apa yang Allah 
akan menyatakannya” turun berkenaan dengan Zainab binti Jaksy. 
Zaid pernah mengeluh dan ingin menceraikannya, dan dia meminta 
pendapat Nabi SAW, maka beliau bersabda kepadanya, “Engkau 
sebaiknya mempertahankan isterimu, dan bertakwalah kepada 
Allah.” 

Bagian terakhur ini dicantumkan dalam hadits bab ini dengan 
redaksi, &! (Genuk o— 3) ya 063 (Dari Tsabir, Ayat: “Sedang 
kamu menyembunyikan di dalam hatimu ...”' Dari sini dapat 
disimpulkan bahwa ini maushul dengan sanad tersebut dan bukan 
mu'allag. Sedangkan kalimat, 4S Ol-S$ md (seandainya beliau 
menyembunyikan ...), saya belum menemukannya. maushul dari Anas 
selain di tempat ini. 
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Ibnu At-Tin menyebutkan dari Ad-Dawudi, bahwa dia 
menisbatkan kalimat, Lm—3) Aa SI Wis 06 Y (Seandainya beliau 
menyembunyikan sesuatu, tentu beliau menyembunyikan Kisah 
Zninab) kepada Aisyah. Dia berkata, “Dan diriwayatkan dari yang 
lain, (B3 SI (Tentu beliau menyembunyikan surah, “Dia 
(Muhammad) bermuka masam dan berpaling. ”).” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, dalam tafsir surah Al Ahzaab saya 
telah menyebutkan hadits Aisyah, dia berkata: An cek Ai Ira OS) 
FB — ti 6 dy Ie (Seandainya Rasulullah SAW 
menyembunyikan sesuatu dari wahyu). Di dalam kitab Asy-Syifa, 
Iyadh hanya menyandarkannya kepada Aisyah dan Al Hasan Al 
Bashri tidak menukil hadits Anas ini, padahal hadits ini diriwayatkan 
oleh Imam Bukhari. 


Setelah men-takhrij hadits Aisyah tadi, At-Tirmidzi berkata, 
“Mengenai masalah ini ada juga riwayat dari Ibnu Abbas.” Dia 
mengisyaratkan riwayat yang dimukil (naskah aslinya kosong, tanpa 
tulisan). Sedangkan riwayat lainnya mengenai surah Abasa, saya 
belum menemukannya kecuali yang diriwayatkan oleh Abdurrahman 
bin Zaid bin Aslam, salah seorang periwayat yang dha'if, yang 
diriwayatkan oleh Ath-Thabari dan Ibnu Abi Hatim darinya, dia 
berkata: (33 AI sea bagan dn Ko da gan OH si OS 
ham aa ula (Pernah ada yang mengatakan, “Seandainya Rasulullah 


SAW boleh menyembunyikan sesuatu dari wahyu, tentu beliau akan 
menyembunyikan ini dari dirinya). Setelah itu dia menyebutkan kisah 
Ibnu Ummi Maktum dan turunnya surah “Abasa. 

Kisah in: diriwayatkan juga oleh At-Timidzi, Abu Ya'la, Ath- 
Thabari dan Al Hakim secara maushul dari Aisyah, namun tidak 
disebutkan tambahan ini. Selain itu, diriwayatkan oleh Malik dalam 
kitab 4! Muwaththa dari Malik bin Hisyam bin Urwah, dari ayahnya 
secara mursal, dan ini riwayat yang terpelihara dari Hisyam. Yahya 
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bin Said Al Umawi meriwayatkannya sendirian yang 
disambungkannya dari Hisyam. Diriwayatkan juga oleh Ibnu 
Mardawaih dari jalur lainnya, dari Aisyah seperti itu, tanpa tambahan 
tersebut. Demikian juga riwayat dari hadits Abu Umamah. Abd bin 
Humaid, Ath-Thabari dan Ibnu Abi Hatim meriwayatkannya dari 
riwayat mursal Oatadah, Mujahid, Ikrimah, Abu Malik Al Grlufari, 
Adh-Dhahhak, Al Hakam dan lainnya. Tidak satu pun dari mereka 
yang meriwayat ini dengan tambahan tersebut. i 

SN Se Ka PAN do AN AI IP Pai AA SI Ja 
02 pem H3 3g oa Sui di sn “Saki (Dia berkata, “Maka Zainab 
pun merasa bangga terhadap para isteri Nabi SAW lainnya dengan 
berkata, “Kalian dinikahkan oleh keluarga kalian, sedangkan aku 
dinikahkan oleh Allah Ta'ala dari atas tujuh langit”) Al Ismali 
menukilnya dari jalur Arim bin Al Fadhl, dar Hammad dengan sanad 
ini dengan redaksi, V3 gta 15 sea M3) 1 Jana aa dj 
BI IN AE (Ayat, “Maka tatkala Zaid telah 
mengakhiri keperluan terhadap isterinya (menceraikannya|, Kami 
kawinkan kamu dengan dia” diturunkan berkenaan dengan Zainab. 
Dia berbangga diri ...). Setelah itu dia menyebutkan riwayat Isa bin 
Thahman dari Anas mengenai hal itu, yaitu yang terakhir disebutkan 
dalam kitab 4sh-Shahih dari Tshulatsiyat Imam Bukhari. 

Ada hadits lainnya yang diriwayatkan Isa di bagian akhir 
pembahasan tentang pakaian, namun bukan #sulatsiyat, redaksinya 
adalah: AO "JS Klan AE AN gk HN sad PP Fi LAS 
$ Kama! S AS (Dia (Zainab) bangga terhadap para isteri nabi SAW 
lainnya, dan dia berkata, “Sesungguhnya Allah menikahkanku di 
langit”) Al Ismaili menambahkan dari jalur Al Firyabi dan Abu 
| @utaibah dari Isa dengan redaksi, SS ASASI Sambi (Kalian 
dinikahkan oleh bapak-bapak kalian). Maksudnya, hanya sebagian 
mereka saja, karena yang dinikahkan oleh bapaknya hanya Aisyah dan 
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Hafshah saja. Sedangkan tentang Saudah, Zainab bin Khuzaimah dan 
Juwairiyah hanya kemungkinan. Ummu Salamah, Ummu Habibah, 
Shafiyyah dan Maimunah, tidak satu pun yang dinikahkan oleh 
bapaknya. 

: Tonu Sa'id meriwayatkan dari jalur lainnya, dari Anas dengan 
redaksi, Y! SAN Lala Bia Sp JS Te cd dg 81133 Hb 


da ab asi TA adi K3 (Zainab berkata, “Wahai Rasulullah, 


aku tidak seperti isteri-iterimu yang lain. Tidak seorang pun dari 
mereka kecuali dinikahkan oleh bapaknya, saudaranya atau 
keluarganya, kecuali aku.” Sanad-nya lemah. Diriwayatkan dari jalur 
lainnya secara maushul dari Ummu Salamah dengan redaksi, ma 


AI 35 IRI AA ag 3 sala Aa Aa aa KAS V3 
HA BI st, cakay 4 ds In Io deng dn Eh se (Zainab 
berkata, “Aku tidak seperti para isteri Nabi SAW lainnya, karena 
mereka dinikahkan dengan mahar, dan mereka dinikahkan oleh para 


wali, sedangkan aku dinikahkan oleh Allah dan Rasul-Nya SAW, dan 
Allah menurunkan ayat mengenai aku.) 


Dalam riwayat mursal Asy-Sya bi disebutkan dengan redaksi, 
LS an hrg din Uda Ui ai Ui BT dat Ipa G1 ih 


5». 


“4 (ala Ind! daan 05) mp GP 3 APN BAY 0 3 
$ — — J Heh game SI “mg Usah LA (Zainab berkata, “Wahai 


Rasulullah, aku yang paling besar haknya terhadapmu di antara para 
isterimu. Aku yang paling baik pernikahannya, yang paling mulia 
perutusannya, paling dekat hubungan kekerabatannya. Allah Yang 
Maha Pemurah telah menikahku denganmu dari atas Arsy-Nya, dan 
Jibril yang menjadi utusan untuk itu. Aku anak bibimu, dan tidak ada 
di antara isterimu-isterimu yang merupakan kerabatmu selain aku.”) 
Hadits ini dinukil oleh Ath-Thabari dan Abu Al am Ath-Thahawi 
dalam kitab Al Hujjah wa At-T sja 
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AN ami Gara S9 Ly (Dari atas tujuh langit). Dalam riwayat Isa 
bin Thahman dari Isa tadi, setelah redaksi mi disebutkan, Ap LS , 
sam «$ CAS dn 5 OI (Dan dia berkata, “Sesungguhnya Allah 
Azza wa Jalla menikahkanku di langit”) Sanad-nya ini yang terakhir 
dari #sulatsiyat yang disebutkan dalam kitab Shahih Bukhari. Hadits 
lainnya telah dikemukakan dari. Isa bin Thahman, hadits terakhir yang 
bukan #sulatsiyat, dimana Ibnu Hibban mengemukakan pandangan 
yang tidak diterima oleh mereka. Di akhir riwayat imi disebutkan, An 
d3 IG d6 (Untuk pernikahan dengannya saat itu beliau 
menjamu dengan roti dan daging). Maksudnya, dalam walimahnya. 
Penjelasannya telah dikemukakan dalam tafsir surah Al Ahzaab. 

Dn Ai Pp IbM AN ip 
& Sami (Dalam riwayat Hammad bin Zaid, setelah kalimat: Tujuh 
langit, disebutkan, dan diriwayatkan dari Tsabit, “Sedang kamu 
menyembunyikan di dalam hatimu ....'y Demikian redaksi ini 
dikemukakan secara mursal dan tidak menyebutkan Anas di dalam 
sanad-nya. Selain itu, telah dikemukakan riwayat Ya'la bin Manshur 
dari Hammad bin Zaid secara maushul dengan menyebutkan Anas di 
dalam sanad-nya. Demikian juga yang disebutkan dalam riwayat 
Ahmad bin Abdah secara maushul. Al Ismaili menukil dari riwayat 
Muhammad bim Sulaiman Luwain dari Hammad secara maushul juga, 
dan Sulaiman bin Al Muthirah telah dijelaskan dari Anas tentang 
proses pernikahan Zainab, dia berkata: &t J'goy J8 ie) BAS Cetak! Lal 
MSI AI Ig da ah Jo (Setelah iddah Zainab selesai. 
Rasulullah SAW bersabda kepada Zaid, “Ceritakan tentang dia 
kepadaku. ”) Lalu dia menyebutkan redaksi haditsnya. 


Al Karmani berkata, “Secata tekstual, kalimat sa! (di 


langit) bukanlah yang dimaksud, karena Allah tidak berada di suatu 
tempat, akan tetapi karena arah atas lebih mulia daripada lainnya, 
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maka itu disandangkan kepada-Nya untuk . mengisyaratkan ketinggian 
dzat dan sifat.” 


Ar-Raghib berkata, “Kata fauga (di atas) digunakan untuk 
tempat, waktu, fisik, angka, kedudukan dan kekuasaan. 
1. Berdasarkan ketinggian, kebalikannya adalah tahta (di bawah), 
seperi firman Allah dalam surah Al An'aam ayat 65, 4 5 
ai AE 1 PU 3 Haa SIA Lag Oi Ia 
(Katakanlah, “Dia yang berkuasa untuk mengirimkan adzab 
kepadamu, dari atas kamu atau dari bawah kakimu.”) 


2. Berdasarkan naik dan turun, seperti firman Allah dalam surah 
Al Ahzaab ayat 10, #Simar Jisai oa) #SEG LA 6S slr Bl (/Yaituf 
ketika mereka datang kepadamu dari atas dan dari bawahmu) 


3, Berkenaan dengan bilangan, seperti firman Allah dalam surah 
An-Nisaa' ayat 11, cm d3 Ke .s op (Dan jika anak itu 


semuanya perempuan lebih dari dua). 


4. Berkenaan dengan besar dan kecil, seperti firman Allah dalam 
surah Al Bagarah ayat 26, Li $ Hi Kop “ (Nyamuk atau yang 


lebih rendah dari itu). 


5. Kadang berdasarkan kelebihan duniawi, seperti firman Allah 
dalam surah Az-Zukhruf ayat 32: Sts an YP Hah H1 


(Dan Kami telah meninggikan sebagian mereka atas sebagian 
yang lain), dan kadang berdasarkan kelebihan ukhrawi, seperti 
finman Allah dalam surah Al Bagarah ayat 212, “#@'$ 4 Salt 


aa a'y (Padahal orang-orang yang bertakwa itu lebih mulia 
daripada mereka di Hari Kiamat). 

6. Seperti firman Allah dalam surah Al An'aam ayat 18, tai 3 
9 lam 3 (Dan Dialah yang berkuasa atas sekalian hamba- 
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aa Aa — ae DAH A05 ana .- 





hamba-Nya), firman-Nya dalam surah An-Nahi ayat 50, Oa 

ii 3 3 (Mereka takut kepada Rabb mereka yang 

berkuasa atas mereka).” 

Keempat, hadits Abu Hurairah, Gp 3x 5 gisdi Sad USA D1 
ea ala aa SI "0 (Sesungguhnya ketika Allah menciptakan 
para makhluk, Allah menulis di sisi-Nya di atas Arsy-Nya, 
“Sesungguhnya rahmat-Ku mendahului kemurkaan-Ku. ”) Hadits imi 
telah dikemukakan pada bab “Dan Allah memperingatkan kamu 
terhadap Diri-Nya (siksa-Nya).” (Os. Aali “Imraan (3): 28) dan 
sebagian penjelasannya nanti akan dikemukakan pada bab firman 
Allah, “Yang tersimpan dalam Lauh Al Mahfuzh.” (Os. Al Buruuj 
(851: 22) 

Al Khaththabi berkata, “Yang dimaksud dengan penulisan ini 
adalah salah satu dari dua hal, itu bisa berupa gadha yang ditetapkan- 

& , 
Nya, seperti firman-Nya dalam surah Al Mujaadilah ayat 21, 4! —— 
dg wi “Y (4ilah telah menetapkan, “Aku dan rasul-rasul-Ku 
pasti menang.”) Maksudnya, menetapkan kemenangan. Sehingga 
makna » —d! 43 (di atas Arsy) adalah di sisi-Nya ilmu tentang itu. 
Dengan demikian Dia tidak akan pernah lupa dan tidak tergantikan, 
seperti firman-Nya dalam surah Thaahaa ayat 52, Y3 5 ba Y JS 


i (gem (di dalam sebuah kitab, Tuhan kami tidak akan salah dan tidak 


Ipula) lupa). Bisa juga itu adalah Lauh Mahfuzh yang di dalamnya 
disebutkan jenis-jenis makhluk, keterangan tentang perkara, ajal, 
rezeki dan kondisi mereka, sehingga makna PA 3 dls La (maka 
catatan itu di sisi-Nya di atas Arsy) adalah Allah mengingatnya dan 
mengetahuinya, dan itu semua bisa dikeluarkan. Sebab Arsy adalah 
makhluk yang diusung oleh para malaikat. Jadi, tidaklah mustahil 
malaikat dapat menyentuh Arsy, karena merekalah yang 
mengusungnya, walaupun yang mengangkat Arsy dan yang 
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.. Sa 5 amin l 


mengangkat para pengangkatnya adalah Allah. 


Adapun ungkapan kami bahwa Allah berada di atas Arsy 
bukan berarti bersentuhan dengannya atau menempatinya atau berada 
di salah satu bagiannya, tapi ini adalah hadits yang tidak ditakwilkan. 
Jadi, kami mengatakan demikian dan tidak menanyakan bagaimana, 
sebab tidak ada sesuatu pun yang seperti Dia. Hanya Allah-lah yang 
kuasa memberi petunjuk.” 

hm YP 9 (Berada di atas Arsy-Nya). Ini adalah sifat untuk Al 
Kitab. Ada juga yang mengatakan bahwa fauga di sini bermakna 
duuna (di bawah), seperti firman Allah daam surah Al Bagarah ayat 
26, tel mad —e yg (Nyamuk atau yang lebih rendah dari itu). Tapi 
pengertian ini tidak tepat. 

Ibnu Abi Jamrah berkata, “Dari adanya kitab tersebut di atas 
Arsy dapat disimpulkan bahwa hikmah Arsy itu membawa apa yang 
dikehendaki Allah yang berupa hikmah Allah dan ketetapan-Nya serta 
hal-hal gaib yang disimpan-Nya untuk bisa diperoleh dengan jalan 
ilmu. Ini menjadi bukti terbesar bahwa hanya Allah satu-satunya Dzat 
yang mengetahui yang gaib. Ini bisa juga sebagai penafsiran dari 
firman-Nya dalam surah Thaahaa ayat 5, Sg! edi Ipa em! 
(Yaitu Yang Maha Pemurah, yang bersemayam di atas Arsy). 
Maksudnya, ketetapan Allah yang dikehendaki-Nya, yaitu Kitab-Nya 
yang ditempatkan di atas Arsy. 

: Kelima, hadits Abu Hurairah yang mencantumkan, Kadi d u 
Dhea) At KAA (dara Lu (Sesungguhnya di dalam surga terdapat 
seratus tangga yang dipersiapkan Allah untuk orang-orang yang 
berjihad). Penjelasannya telah dikemukakan pada pembahasan tentang 
jihad beserta keterangan tentang redaksi, ii it us DS (maka Allah 
wajib). Sedangkan maknanya adalah makna firman Allah dalam surah 
Al An'aam ayat 54, Lap Sa ta — — 7 ae (Tuhanmu telah 
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menetapkan atas diri-Nya kasih sayang). Selain itu, maknanya juga 
bahwa itu bukanlah kelaziman bagi-Nya, karena tidak ada yang 
memerintah-Nya dan tidak pula yang melarang-Nya sehingga bisa 
dituntut. Bahkan maknanya adalah pemenuhan apa yang dijanjikan- 
Nya berupa ganjaran, dan Dia tidak pernah melanggar janji. 

3 Hu (Seratus tingkat). Redaksi ini bukan pernyataan jelas 
bahwa jumlah tersebut adalah jumlah seluruh tingkatan surga tanpa 
tambahan, karena tidak ada yang menafikan jika memang masih ada 
yang lain. Ini dikuatkan oleh hadits Abu Sa'id secara marfu' yang 
diriwayatkan oleh Abu Daud dan di-shahih-kan oleh At-Tirmidzi dan 
Ibnu Hibban, 84 (SW FIP CS US F3 B9 TAN TAN entah Ju 
DE px D3 (Dan dikatakan kepada pembaca Al Our'an, 
“Bacalah dan naiklah serta tartilkanlah sebagaimana engkau 
membacanya sewaktu di dunia. Karena sesungguhnya kedudukanmu 
adalah di akhir ayat yang engkau baca.” Sedangkan ayat Al Our an 
lebih dari 6200 ayat. 

2331 sVamad! Ca VI Vagin Ca era S (Jarak antara setiap dua 
tangga adalah seperti antara langit dan bumi). Ada perbedaan hadits 
mengenai kadar jarak antara langit dan bumi, di antaranya disebutkan 
dalam kitab At-Tirmidzi, bahwa jaraknya adalah jarak 100 tahun 
perjalanan, dalam kitab Ath-Thabarani disebutkan sejauh jarak 
perjalanan 500 tahun, sementara disebutkan dalam Ibnu Khuzaimah 
pada pembahasan tentang tauhid dalam kitab 4s4-Shahih dan Ibnu 
Ashim dalam kitab As-Sunnah, dari Ibnu Mas'ud, dia berkata: 7— 


MP Tilatnag slr JS Cai) PP Tilammak Upi cally WA slatdt (Jarak antara 
langit bumi dengan yang berikutnya adalah lima ratus tahun 


Iperjalanan|), dan jarak antara masing-masing langit adalah limar 
ratus tahun (perjalanan)). 


# 


4 Bs £ : 
Dalam riwayat lainnya disebutkan, 2lene? 3 yrand slam JS Sale) 


& 
# 
# 
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AE Wana slah Sai Oem SUI pig Ae Heat TN Cg naa Gi 0 
SU 2 He 6 AKI Yp PA Bp Ap sh Bp SA (Tebal 
masing-masing langit adalah sejauh perjalanan lima ratus tahun. 
Jarak antara langit ketujuh dan Kursi adalah fsejauh perjalanan) 
lima ratus tahun. Jarak antara Kursi dan air adalah fsejauh 
perjalanan) lima ratus tahun. Sedangkan Arsy di atas air, dan Allah 
di atas Arsy, namun tidak sesuatu dari amal perbuatan kalian yang 
luput dari-Nya). Hadits serupa juga diriwayatkan oleh Abu Dzar 
secara marfu' tampa redaksi, &! tg kuled! "03 (Jarak antara langit 
ketujuh dan Kursi ...). 


Dalam hadits Al! Abbas bin Abdil Muththalib yang 
diriwayatkan oleh Abu Daud dan di-shahih-kan oleh Ibnu Khuzaimah 
dan Al Hakim secara marfu' disebutkan, Cow! St Lp Lah Ugal 
SU KB ag sd Lk S3 Wo Iisa as Ai up 
II Sat pia dia DIET Oa Aa SPI Ana alat SP Ga At Te 
Gelam Gg eat Api 0 A33 Sal oi Je Ta B3 3 celaka 
CL Hip Ah Ai cela IN sita Gpp Va Jin Shbfy akik aa SN ip Spah 
(“Tahukah kalian jauhnya antara langit dan bumi?” Kami menjawab, 
“Tidak.” Beliau bersabda, “Tujuh puluh satu atau dua atau tiga 
(tahun perjalanan).” Selanjutnya beliau bersabda, “Dan di atasnya 
lagi adalah seperti itu pula hingga tujuh langit. Kemudian di atas 
langit ketujuh ada laut, jarak antara bawahnya dan atasnya adalah 
seperti jarak antara satu langit dengan langit lainnya. Kemudian di 
atasnya ada delapan gunung, jarak antara dasarnya dan puncaknya 
adalah seperti jarak antara satu langit dengan langit lainnya. 
Kemudian Arsy berada di atasnya itu. Jarak antara bawahnya dan 


atasnya adalah seperti jarak antara satu langit dengan langit lainnya. 
Kemudian Allah di atas itu.” 


Pemaduan antara bilangan dalam kedua riwayat ini diartikan 
sebagai 500 tahun untuk perjalanan yang lambat, yaitu seperti berjalan 
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biasa, dan diartikan 70 tahun untuk perjalanan cepat seperti berlari 
(atau berkendaraan). Seandainya tidak ada pembatasan tambahan dari 
70, tentu kami mengartikannya sebagai ungkapan hiperbola, sehingga 
tidak kontradiksi dengan redaksi yang menyebutkan 500 tahun. 
Jawaban tentang maksud “di atas” telah dikemukakan sebelum ini. 


» » Ia 


Jb! 2A —£ 89, (Dan di atasnya adalah Arsy Tuhan Yang 


Maha Pengasih). Demikian redaksi riwayat mayoritas. Kata fauga 
dibaca dengan harakat fathah karena berfungsi sebagai zharf. Ini 
dikuatkan oleh hadits-hadits sebelumnya. Dalam kitab A/ Masyarig 
disebutkan bahwa Al Ashili mencantumkannya dengan harakat 
dhammah yang bermakna a'laahu (di atasnya). Namun ini diingkari 
dalam kitab Al Mathali, dan dikatakan bahwa Al Ashili 
membatasinya dengan harakata fathah seperti lainnya. Kata ganti pada 
kata faugahu (di atasnya) adalah untuk Surga Firdaus. 


Namun Ibnu Baththal berkata, “Itu kembali kepada semua 
surga.” Lalu ditanggapi dengan redaksi di akhir hadits di sini, 31 
hi (Sungai-sungai surga terpancar), berarti kata ganti itu kembali 
kepada Surga Firdaus. Tidak tepat bila diartikan semua surga 
walaupun dalam riwayat Al Kasymihani dicantumkan, '—xii s3 
(Darinya terpancar), sebab ini salah. Selain itu, Al Ismaili menukil : 
dari Al Hasan dan Sufyan, dari Ibrahim bin Al Mundzir, gurunya 
Imam Bukhari dalam hadits ini dengan redaksi, 443 (dan darinya) 
yakni dengan kata ganti mudzakkar. 


Keenam, hadits Abu Dzar. Penjelasannya telah dikemukakan 
pada pembahasan tentang awal mula penciptaan dan pada pembahasan 
tentang tafsir surah Yaasiin. Yang dimaksud di simi adalah penetapan 
bahwa Arsy adalah makhluk. Sebab yang ditetapkan memiliki bagian 
atas dan bawah, dan ini merupakan sifat-sifat makhluk. Sebelumnya 
telah dikemukakan sifat terbitnya matahari dari tempat terbenamnya 
dalam bab sabda Nabi SAW, 5745 2114 Ul bias (Aku dibangkitkan 
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ketika Hari Kiamat seperti kedua ini) pada pembahasan tentang 
kelembutan hati. 


Ibnu Baththal berkata, “Makna meminta izinnya matahari 
bahwa Allah menciptakan kehidupan padanya sehingga 1a dapat 
berbicara. Sebab Allah Maha Kuasa untuk menghidupkan benda mati 
dan yang telah mati.” 


Yang lain berkata, “Mungkin juga makna meminta izin ini 
adalah sebagai ungkapan kiasan, dan maksudnya adalah malaikat yang 
ditugaskan menanganinya.” 

Ketujuh, hadits Zaid bin Tsabit tentang penyatuan Al Uur an 
dalam satu mushaf. Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan 
tentang keutamaan Al Our'an. Yang dimaksud di sini adalah akhir 
surah At-Taubah yang diisyaratkan dengan firman Allah dalam surah 
At-Taubah ayat 128, WA Lo) A9 AP JI (Sambi Tp Span 0 alan 
ba (Sesungguhnya telah datang kepadamu seorang rasul dari 


kaummu sendiri —hingga firman-Nya— Dan Dia adalah Tuhan yang 
memiliki Arsy yang agung). Karena ini menetapkan bahwa Arsy itu 
mempunyai Tuhan, jadi Arsy itu bertuhan dan setiap yang bertuhan 
adalah makhluk. 

Musa di sini adalah gurunya Imam Bukhari, yaitu Ibnu Ismail. 
Sedangkan Ibrahim adalah guru dari guru dari gurunya pada sanad 
pertama, yaitu Ibnu Sa'ad. Riwayat Al-Laits yang berstatus mu 'allag 
telah disebutkan orang yang menukil secara maushul dalam tafsir 
surah At-Taubah. Redaksinya telah dikemukakan pada pembahasan 
tentang keutamaan Al Our'an beserta penjelasan haditsnya. 


Kedelapan, hadits Ibnu Abbas tentang dosa saat berduka. 
Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang doa. 


Kesembilan, hadits Abu Sa'id yang dikemukakan secara 
ringkas. Hadits ini telah dikemukakan dengan sanad ini secara 
lengkap pada pembahasan tentang pribadi-pribadi. 
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Pakan IP ba Ka Al aa Pa pn “mes MAmp Pp oa ru PL J7 ada ai Ah 


Uamertasi Ju, (Dan Al Majisyum berkata). Dia adalah Abdu! 
Aziz bin Abi Salamah. 

Jaa Syam & 146 (Abdullah bin Al Fadhl). Dia adalah Ibnu Al 
Abbas bin Rabi'ah bin Al Harits bin Abdil Muththalib Al Hasyimi. 

Laku gl 5P (Dari Abu Salamah). Dia adalah Ibnu Abdirrahman 


bin Auf. Abu Mas'ud Ad-Dimasygi dalam kitab Al Athraf yang diikuti 
oleh sejumlah ahli hadits berkata, “Al Majisyun meriwayat ini dari 
Abdullah bim Al Fadhl dari Al A'raj, bukan dari Abu Salamah, dan 
mereka menceritakan dari Imam Bukhari secara ragu mengenai 
redaksi, Ialu (41 12 (dari Abu Salamah)” 


Hadits Al A'raj yang disinggungnya itu telah dikemukakan 
pada pembahasan tentang cerita-cerita para nabi dari riwayat Abdul 
Aziz bin Abi Salamah Al Majisyun sebagaimana yang mereka 
katakan. Demikian juga yang diriwayatkan oleh Muslim pada 
pembahasan tentang keutamaan dan An-Nasa'i. pada pembahasan 
tentang tafsir, dan jalurnya. Tapi saya menemukan bahwa Abdullah 
bin Al Fadh! mempunyai dua guru dalam hadits ini, karena Abu Daud 
Ath-Thayalisi mengeluarkan penggalan hadits ini dalam Al Musnad 
dari Abdul Aziz bin Abi Salamah, dari Abdullah bin Al Fadhl, dari 
Abu Salamah. 


Catatan 


Dalam riwayat mursal Oatadah disebutkan, bahwa Arsy itu 
terbuat dari permata merah. Dinukil pula oleh Abdurrazzag dari 
Ma'mar, darinya mengenai firman-Nya dalam surah Huud ayat 7, OS 3 
Ai —E kb & (Dan adalah Arsy-Nya di atas air), dia berkata, “Ini 
adalah permulaan ciptaan-Nya sebelum menciptakan langit, dan Arsy- 
Nya itu terbuat dari permata merah.” Riwayat ini memilik pendukung 
dari hadits Sahal bin Sa'ad secara marfu' namun sanad-nya lemah. 
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23. Firman Allah, &! 2531 SG 24 “Malaikat-malaikat dan 


Jibril naik (menghadap) kepada Tuhan.” (Os. Al Ma'aarij (70): 4) 
Dan Firman-Nya, «Hasi AS dacas AJ! “Kepada-Nyalah naik 


perkataan-perkataan yang baik.” (Os. Faatbir (35): 10) 


HA da GA Lah PUG Age yi pan JO 

SA AAN Si ed pa ado gebad 3 JB saban 

SI Lb II 85 Jah JSI Hata 6, Se Gpp 
ah Ara Hi 


Abu Jamrah berkata dari Ibnu Abbas, “Diutusnya Nabi SAW 
sampai ke telinga Abu Dzarr, lalu dia berkata kepada saudaranya, 
“Beritahukan kepadaku iimu lelaki yang mengaku bahwa berita dari 


2 173 


langit datang kepadanya itu”! 


Mujahid berkata, “Amal shalih mengangkat ucapan yang 
baik.” Ada yang mengatakan, dzi al ma'aarij adalah malaikat yang 
naik menghadap Allah. 


J5 Ab Sa Auto Jian Ol BAN ob) SA 27 
0 3 Ujang AL S3, KU SU 3 OLS 
h SA R3 SS SEA BAN GAS Ad K3 Hah 
LT, Sat 23 BS OS Ngole SS Jis 
Bt j3 
7429. Dari Abu Hurairah RA, bahwa Rasulullah SAW 
bersabda, “Para malaikat malam saling bergantian dengan para 
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malaikat siang mengawasi kalian. Mereka berkumpul (berbarengan) 
saat shalat Ashar dan shalat Subuh. Kemudian naiklah para malaikat 
yang di malam hari mengawasi kalian, lalu (Allah) bertanya kepada 
mereka, dan Dia lebih mengetahui daripada kalian, Allah berfirman, 
'Bagaimana kalian meninggalkan para hamba-Ku?” Mereka 
menjawab, "Kami meninggalkan mereka ketika mereka sedang shalat, 


, 


dan kami mendatangi mereka ketika mereka sedang shalat. 


Aap 8 “ 2 gr A 8, v 1 8 & gn naa 703 '? 

Tata kan Ale Bl Iko AN Sya) JB IE Sa al 
18 . S3 AO ee 4 0 Te 0 s0 210 

II LN GI IV Do LE PT Sita 

“ 2 Fi # P ni # 

“ “naa aa Pu Be 7 . ? @8-J s1 0» ab 

Ie OS Sa SIA GPS AA GI uan GR 

Ode 

ed #.. 22. 22 0.” 2 or 0 PN Ton Ae 

PRA yet 9 Ja gi Jaten GS JAS 3 MLS US euy olyay 
| Pa” s y La Ia PAP “LX 9, £ 

daa YP II Anta Yy ilang KAP AI llo sa 


7430. Dan Abu Hurairah, dia berkata, “Rasulullah SAW 
bersabda, “Barangsiapa yang bersedekah seukuran sebuah kurma dari 
usaha yang baik —sementara tidaklah naik kepada Allah kecuali 
sesuatu yang baik—, maka Allah akan menerimanya dengan tangan 
kanan-Nya, kemudian mengembangkannya untuk pemiliknya 
sebagaimana salah seorang di antara kalian mengembangkan anak 
kudanya (yang baru disapih) hingga menjadi seperti sebuah buki?.” 


Diriwayatkan juga oleh Warga' dari Abdullah bin Dinar, dari 
Sa'id bin Yasar, dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Dan tidak ada yang naik kepada Allah kecuali yang baik.” 


FATHUL BAARI — 581 


ii PA OS Gg da ola GO ga gp 
Ve HAN NYA IS SAN 9 Y 5 
#8 


.e. Sa MAN 5 AI La YL 


7431. Dari Ibnu Abbas, bahwa ketika sedang berdua Nabi 
SAW mengucapkan, “Laa ilaaha illallaahul azhiimul haliim, laa 
ilaaha illallaah rabbud arsyil azhiim, laa ilaaha illallaahu rabbus 
samaawaati wa rabbul arsyil kariim (tidak ada tuhan kecuali Allah 
yang Maha Agung lagi Maha Halus. Tidak ada tuhan kecuali Allah 
Tuhan Arsy yang agung. Tidak ada tuhan kecuali Allah Tuhan langit 
dan Arsy yang mulia).” 


AIA ri ae AI GA Aan lp 
HB Ao LAN Si WI Kala dh de 

NA gi KAA Gg AJA YA gi EP Gi) yA AN 
AS Naba Jab 5 AT dani Ga 
IE MEN) Ab Jl Anna LN SJ GUI, M3 SSS 
Spa ah LS aa SI sp PE an Jab na ta 
di ee NI DN Jaan G2 2 pas 3 
V9 PN Ji brang ala ala 
Da aa AI 3 Mt il SA aa J3 Is be 
— Aa APA oa ya Ob Ih ag ala Ai lo 


— Dm Pa (Bpr jab Y ora DA C3 Lia bejat 
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Ji On MY Jai 5 Aa u LAI agya OuYI 
AS F3 HI al ui Lot 

7432. Dari Abu Sa'id Al Khudri, dia berkata, “Ali, yang saat 

itu di Yaman, mengirimkan emas kepada Nabi SAW, lalu beliau 
membagi-bagikannya kepada Habis Al Hanzhali, salah seorang dari 
kalangan bani Mujasyi', Uyainah bin Badr Al Fazari, Algamah bin 
Ulatsah Al Amiri, salah seorang dari kalangan bani Kilab, dan Zaid Al 
Khail Ath-Tha'i salah seorang dari kalangan bari Nabhan, sehingga 
membuat orang-orang Ouraisy dan Anshar marah, mereka berkata, 
“Beliau membagikannya kepada para pemuka Najed dan membiarkan 
kami”. Beliau bersabda, “Sesungguhnya aku sedang membujuk hati 
mereka”. Lalu datanglah seorang lelaki bermata cekung,  berdahi 
menonjol, berjenggot lebat, bertulang pipi menonjol dan berkepala 
botak, lalu dia berkata, “Wahai Muhammad, bertakwalah kepada 
Allah'. Maka Nabi SAW bersabda, “Lalu siapa yang akan menaati 
Allah jika aku bermaksiat terhadap-Nya. Allah menugaskanku kepada 
penduduk bumi sedangkan kalian tidak mempercayaiku'. Maka 
seorang lelaki dari antara yang hadir meminta izin untuk 
membunuhnya —aku kira dia adalah Khalid bin Al Walid—, namun 
Nabi SAW melarangnya. Setelah orang itu kembali, Nabi SAW 
bersabda, “Sesungguhnya keturunan orang ini akan ada suatu kaum 
yang membaca Al Our 'an namun tidak melewati tenggorokan mereka, 
mereka keluar dari Islam seperti melesatnya anak panah dari 
sasarannya. Mereka membunuh para pemeluk Islam dan membiarkan 
para penyembah berhala. Jika aku menjumpai mereka, niscaya aku 


»3 


akan membunuh mereka seperti halnya kaum Ad. 


maan SP aa ab KA SU 
ABANG GR JB Ad TES aa 
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7433. Dari Abu Dzar, dia berkata, “Aku pernah bertanya 
kepada Nabi SAW tentang firman-Nya, “Dan matahari berjalan di 
tempat peredarannya', beliau pun bersabda, “Tempat peredarannya di 


"19 


bawah Arsy. 


Keterangan Hadits 

(Bab firman Allah, “Malaikat-malaikat dan Jibril naik 
(menghadap) kepada Tuhan.” Dan firman-Nya, “Kepada-Nyalah 
naik perkataan-perkataan yang baik” Abu Jamrah berkata). Kata 
Jamrah disebutkan dengan huruf jim. 

ai masa Ji gg AA Ai il IN Saka 33 Wa ta gi oh 
as Hi Ti Ki :g jual 53 Ju: bl Ai DA mita (Dari Ibnu 
Abbas, “Diutusnya Nabi SAW sampai ke telinga Abu Dzarr.” Mujahid 
berkata, “Amal shalih mengangkat ucapan yang baik.” Ada yang 
mengatakan, dzi al ma'aarij adalah malaikat naik (menghadap) 
kepada Allah). Ayat pertama mengisyaratkan kepada riwayat yang 
menafsirkannya yang disebutkan di bagian akhir, yaitu perkataan Al 


Farra'. Kata al ma'aarif termasuk penyifatan yang disandangkan 
Aliah kepada diri-Nya, karena malaikat naik kepada-Nya. 

Yang jain mengatakan bahwa makna dzii al ma aarij (Yang 
mempunyai tempat-tempat yang naik), maksudnya adalah tingkat- 
tingkat yang tinggi. 

Ayat kedua mengisyaratkan penafsiran Mujahid untuk ayat ini 
yang tersebut dalam atsar sebelumnya. Al Firyabi meriwayatkannya 
secara maushul dari riwayat Ibnu Abi Najih dari Mujahid. Al Baihagi 
meriwayatkan dari jalur Ah bin Abi Thaihah, dari Ibnu Abbas 
mengenai penafsirannya, “0 adi mmiSJ! adalah dzikrullah (berdzikir 
kepada Allah). mtali Jari adalah melaksanakan kewajiban-kewajiban 
dari Allah. Maka barangsiapa berdzikir kepada Allah namun tidak 
melaksanakan kewajiban-kewajiban dari-Nya, maka Aliah menolak 
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perkataannya.” 


Al Farra' berkata, “Maknanya, amal shalih itu mengangkat 
perkataan yang baik, yakni perkataan yang baik itu diterima bila 
disertai dengan amal shalih.” 


Riwayat mu 'allag dari Abu Jamrah telah dikemukakan secara 
maushul pada bab “Islamnya Abu Dzar”. Maksud dari riwayat ini 
adalah perkataan Abu Dzar kepada saudaranya, JJ! id de Hei 


Some Ga “Sdh aj Ai AP sa (Beritahukan kepadaku ilmu lelaki yang 
mengaku bahwa berita dari langit datang kepadanya itu). 
Penjelasannya telah dipaparkan di sana. 


Ar-Raghib berkata, “Kata al uruuj artinya pergi naik.” 


Abu Ali Al Oali daiam kitab Al Bari' berkata, “Kata al 
ma aarij adalan bentuk jamak dari ma 'raj (tangga). Sedangkan kata al 
uruuj artinya naik. Kata ini mengikuti pola kata araja, ya'ruju, 
uruujan, dan ma'rajan. Kata al mi'reaj artinya tangga dan jalan 
tempat naiknya malajkat ke langit. Sedangkan al mi'raaj menyerupai 
kata as-sullam (titan) atau daraj (tangga) dimana roh-roh 
menempuhnya setelah dicabut dari jasad, dan merupakan jalan 
naiknya amal manusia.” 


Ibnu Duraid berkata, “Maksudnya, yang membayangi orang 
sakit ketika hampir meninggal, sehingga matanya membelalak 
sebagaimana yang dinyatakan oleh para ahli tafsir. Ada yang 
mengatakan juga bahwa jalanan itu sangat indah, sehingga jika jiwa 
telah melihatnya maka tidak kuasa untuk keluar.” i 

A? Baihagi berkata, “Naiknya perkataan yang baik dan 
sedekah yang baik adalah sebagai ungkapan tentang diterimanya itu, 
dan naiknya malaikat adalah menuju tempat mereka di langit. 
Sedangkan pengungkapannya dengan kalimat Hi (kepada Allah) 


maka takwilannya diserahkan kepada Allah sebagaimana madzhab 
para salaf dan para imam setelah mereka.” 
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Ibnu Baththal berkata, “Pada bab ini Imam Bukhari 
mengemukakan sanggahan terhadap golongan Jahmiyah dan 
Mujassimah terkait dengan masalah ini: Karena telah jelas bahwa 
Allah bukaniah jism (fisik atau tubuh) sehingga tidak memerlukan 
tempat. Allah memang demikian sejak sebelum adanya tempat. 
Sedangkan idhafah kata al ma'aarij (tempat-tempat yang naik) adalah 
sebagai idhafah tasyrif. Makna naik kepada-Nya adalah menunjukkan 
kemahatinggian-Nya dengan tetap bahwa Allah Maha Suci dari 
bertempat tinggal.” 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan empat hadits yang 
sebagiannya dikemukakan lebih dari satu jalur, yaitu: 


Pertama, hadits Abu Hurairah, ISA 3 Jalu KY ey u par 
IL (Para malaikat malam saling bergantian dengan para malaikat 


siang mengawasi kalian). Penjelasannya telah dikemukakan di awal 
pembahasan tentang shalat. Yang dimaksud di sini adalah redaksi, 5 


S3 PG Sad! 2 2 (Kemudian naiklah para malaikat yang di malam 
hari mengawasi kalian). Secara tekstual, hadits ini dijadikan sebagai 
pedoman oleh kalangan yang menyatakan bahwa Allah berada di atas. 
Saya telah mengemukakan tentang makna atas bagi Allah pada bab 
sebelumnya. 

Kedua, - It 2d NG Jl (Khalid bin Makhlad berkata). 
Demikian redaksi yang dicantumkan oleh semua periwayat, 
sedangkan Al Khaththabi menyebutkan di dalam Syarahnya, 4s si JW 
Hb 1 NG Gie Woyo AI (Abu Abdillah Imam Bukhari berkata: 
Khalid bin Makhlad menceritakan kepada kami). 

Jen Bi—& (Sulaiman menceritakan kepada kami). 


Maksudnya, Ibnu Bilal Al Madani. Sanad-nya diriwayatkan secara 
maushul oleh Abu Bakar Ai Jauzagi dalam Al Jam' baina Ash- 
Shahihain, dia berkata: (gold! dk 4 Oi Lan Oa HIP akad yA Gita 
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Man 13 UG Gix :JU (Abu Al Abbas Ad-Daghuli menceritakan kepada 


kami, Muhammad bin Mu'adz As-Sulami menceritakan kepada kami, 
dia berkata: Khalid bin Makhlad menceritakan kepada kami). Lalu 
dia menyebutkan redaksi serupa dengan riwayat Imam Bukhari. 
Demikian juga redaksi yang dinukil oleh Abu Awanah dalam kitab 
Ash-Shahih dari Muhammad bin Mu'adz, dan juga oleh Abu Nu'aim 
dalam kitab A1! Mustakhraj, kemudian dia berkata: 319, (diriwayatkan 


Pa 


juga oleh), lalu dia berkata: Asa (2 V6 J3 (Dan Khalid bin Makhlad 
berkata). 


— Imam Muslim meriwayatkannya dari Ahmad bin Utsman, dari 
Khalid Makhlad, dari Sulaiman bin Bilal, tapi berbeda pada gurunya 
Sulaiman, karena dia menyebutkan, i— pt De si CA Jaten » (Dari 
Suhail bin Abi Shalih, dari ayahnya) sebagaimana yang telah saya 
jelaskan di awal pembahasan tentang zakat. Sementara Al Ismaili dan 
Abu Ny'aim tidak menemukan jalur lainnya dalam kitab Mustakhraj 
mereka sehingga mereka mengeluarkannya dari jalur Abdurrahman 
bin bin Abdillah bin Dinar, dari ayahnya, dari Abu Shalih. Riwayat ini 
telah dikemukakan oleh Imam Bukhari pada pembahasan tentang 
zakat. Riwayat mu'allag ini dan riwayat Al Jauzagi menunjukkan 
bahwa Khalid mempunyai dua guru dalam riwayat ini, sebagaimana 
halnya Abdullah bin Dinar juga meriwayatkan dari dua guru 
sebagaimana yang ditunjukkan oleh riwayat mu 'allag setelahnya. 


2813 J83 (Warga ' berkata). Dia adalah Ibnu Umar. 


AN ep GA PRA AP Io ap Mb RAP 
ali Yi 2 3 dai 3 Hala (Dari Abdullah bin Dinar, dari Sa'id bin 
Yasar, dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, “Dan 
tidak ada yang naik kepada Allah kecuali yang baik. ”) Maksudnya, 
riwayat Warga' sesuai dengan riwayat Sulaiman, hanya saja berbeda 
pada salah satu dari kedua guru mereka. Riwayat Sulaiman dari Abu 
Shalih, sedangkan Warga' dari Sa'id bin Yasar pada sanad ini. 
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Sedangkan redaksinya sama kecuali pada kata li, karena dalam 
riwayat Warga” dicantumkan tb tanpa huruf alif lam. Keduanya 
diriwayatkan secara maushul oleh Al Baihagi dari jalur Abu An- 
Nadhr Hasyim bin Al Oasim dari Warga', dan dicantumkan dengan 
kata total. Dan di bagian akhirnya disebutkan, Jet Ja (seperti gunung . 
Uhud) sebagai ganti kalimat Jd (3 (seperti gunung) pada riwayat 
mu 'allag. 

Kemudian dalam riwayat mu'allag dicantumkan oi 


sedangkan dalam riwayat Al Kusymihani dicantumkan dengan lafazh 
Lmolsts, tanpa tasydid dan huruf ta ', yaitu riwayat Al Baihagi. Kalimat 
ara wes (mengembangkannya untuk pemiliknya) dicantumkan 
dalam riwayat Al Mustamli dengan redaksi, Ya kap 
(mengembangkannya untuk pemiliknya), yaitu riwayatnya Al Baihagi, 
sedangkan redaksi lainnya sama. Pada pembahasan tentang zakat telah 
“saya kemukakan, bahwa saya belum menemukan riwayat mu 'allag 
Warga' ini, kemudian saya menemukannya dalam kedua catatan saya 
di sini, dan penjelasan redaksinya telah dikemukakan pada 
pembahasan tentang zakat. 

Al Khaththabi berkata, “Disebutkannya kata ts! (tangan 
kanan) dalam hadits ini maknanya adalah penerimaan yang baik. 
Sebab menerima dengan tangan kanan adalah etika yang baik. Selain 
itu, tangan kanan dijaga dari menyentuh hal-hal yang hina dan 
senantiasa diarahkan untuk menyentuh hai-hal yang bernilai. Juga, apa 
yang dinisbatkan kepada Allah tidak ada yang berupa sifat tangan kiri, 
karena kiri merupakan bagian kekurangan dan kelemahan seperti 
riwayat, Ii— kesdi mas (kedua tangan-Nya adalah kanan). Menurut 


kami, tangan ini bukanlah sebagai anggota tubuh, tapi itu sebagai sifat 
dan tidak dipertanyakan bagaimana. Jadi, kami mengimaninya 
sebagaimana adanya demikian dan tidak mempertanyakan bagaimana. 
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Inilah madzhab Ahlus sunnah wal jamaah.” 


Sebagian tanggapan terhadap perkataannya im telah 
dikemukakan pada bab firman Allah, sd LA td “Yang telah Ku- 


ciptakan dengan kedua tangan-Ku.” (Os. Shaad (38): 75) 


Keriga, hadits Tonu Abbas tentang doa ketika berdua. Ini telah 
diisyaratkan dalam bab sebelumnya. 


Keempat, hadits Abu Sa'id yang dikemukakannya dari dua 
jalur, yaitu dari Sufyan, yakni Ats-Tsauri, ayahnya adalah Sa'id bin 
Masrug, dan Abu Nu'm, namanya Abdurrahman. Sedangkan yang 
dicantumkan dalam riwayat Oabishah, gurunya Imam Bukhari pada 
hadits ini mengenai keraguan, apakah itu Abu Nu'm atau Ibnu Abi 
Nu'm. Ini tidak dapat diriwayatkan juga pada jalur Oabishah, tap: 
Imam Bukhari mengemukakan jalur Abdurrazzag setelah riwayat 
Oabishah walaupun derajat sanad-nya menurun dan tingginya derajat 
riwayat Oabishah, karena riwayat Abdurrazzag tidak mengandung 
redaksi keraguan. Pada pembahasan tentang cerita-certia para nabi 
telah dikemukakan secara pasti (tanpa keraguan) dari Muhammad bin 
Katsir dari Sufyan. Penjelasan tentang hadits ini telah dipaparkan 
secara gamblang pada pembahasan tentang fitnah. 


knp play KE Ke GI JI Lai (Dikirimkan kepada Nabi 
SAW emas). Demikian redaksi yang dicantumkan di sini dengan kata 
Sms (Dikirimkan) dalam bentuk kalimat pasif. Lalu dalam riwayat 
Abdurrazzag disebutkan dengan redaksi yang menjelaskannya, yaitu: 
LP DD —3 ve Lai (Ali, yang saat itu di Yaman, mengirimkan). 
Dalam riwayat Al Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, 231 (di 
Yaman). 

AS gi dri 3 alah BAIM aa AS AA Ga (Al 
Amiri, salah seorang dari kalangan bani Kilab, dan Zaid Al Khail 
Ath-Tha 'i salah seorang dari kalangan bani Nabhan). Keempat orang 
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ini adalah orang-orang yang dibujuk hatinya oleh Nabi SAW, dan 
masing-masing mereka adalah pemimpin kaumnya. : 


Tentang nasab Al Agra' bin Habis bin Igal telah dikemukakan 
dalam tafsir surah Al Hujuraat, dan ada juga kisahnya dalam 
pembagian harta perang Hunain. 


Al Mubarrad berkata, “Di awal masa Islam, dia adalah 
pemimpin Khindaf. Dia bertempat tinggal di sana, sedang tempat 
Uyainah bin Hishn di Oais.” 

Al Marzubani berkata, “Dia adalah orang pertama yang 
mengharamkan judi.” 

Ada yang berkata, “Dia tidak berjenggot, jalannya pincang, 
berkepala botak, dan sikapnya buruk. Dia orang terakhir yang 
berkuasa pada bani Tamim.” 


Ada juga yang mengatakan bahwa dia termasuk orang Arab 
yang beragama Majusi, kemudian memeluk Islam dan mengikuti 
berbagai peperangan serta gugur sebagai syahid dalam perang 
Yarmuk. Selain itu, ada yang mengatakan bahwa dia masih hidup 
hingga masa khilafah Utsman, lalu gugur di Jauzan. 


Adapun Uyainah bin Badr dinisbatkan kepada kakek ayahnya, 
yartu Uyamah bin Hishn bin Hudzaifah bin Badr bin Amr bin Laudan 
bin Tsa'labah bin Adi bin Fazarah. Dia adalah pemimpin bani Oais di 
masa awal Islam, julukannya Abu Malik. Kisahnya telah dikemukakan 
di awal pembahasan tentang berpegang teguh dengan Al Our'an dan 
Sunnah, serta disebut oleh Nabi SAW dengan panggilan si bodoh 
yang dipatuhi. Dia murtad bersama Thulaihah, kemudian kembali 
masuk Islam. 


Sedangkan Algamah, dia adalah Ibnu Ulatsah bin Auf fin Al 
Ahwash bm Ja'far bin Kilab bin Rabi'ah bin Amir bin Sha'sha'ah. Dia 
pemimpin bani Kilab bersama Amir bin Ath-Thufail, keduanya 
berselisih dalam masalah reputasi dan saling membanggakan diri. 
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Mengenai mereka ada beberapa khabar yang terkenal. Dalam bab 
pengiriman Ali RA ke Yaman pada pembahasan tentang peperangan 
disebutkan dengan redaksi, sm!513 (dan yang keempat). Mungkin dia 
mengatakan Algamah bin Ulatsah, dan mungkin Amir bim Ath- 
Thufail. Algamah adalah orang yang lembut dan cerdas, tapi Amir 
lebih dermawan daripadanya. Algamah murtad bersama orang lainnya 
yang murtad, kemudian kembali dan meninggal di Hauran pada masa 
khilafah Umar. Sementara Amir bin Ath-Thufail meninggal dalam 
keadaan musyrik ketika Nabi SAW masih hidup. 


Zaid Al Khail adalah Ibnu Muhalhal bin Zaid bin Minhab bin 
Abd bin Rudha. Ada juga yang mengatakan bahwa dia disebut Zaid Al 
Khail (secara harfiyah berarti kuda), karena dia menyukai kuda, dan 
dikatakan bahwa tidak ada orang yang lebih banyak kudanya daripada 
dia. Dia seorang penyair, orator, pemberani dan penunggang kuda 
yang hebat. Nabi SAW menyebutnya Zaid Al Khair karena dia baik, 
dan dia memang demikian. Dia meninggal dalam keadaan Islam pada 
saat Nabi SAW masih hidup, tapi ada juga yang mengatakan bahwa 
dia meninggal di masa khilafah Umar. Dia bertugas memungut zakat 
bari Asad, dan dia tidak murtad bersama orang-orang yang murtad. 


H3 549 (Maka marahlah orang-orang Ouraisy). Demikian 
redaksi riwayat mayoritas periwayat dengan redaksi, Lemmeek, 


sedangkan dalam Abu Dzar dari Al Hamawi disebutkan dengan 
redaksi, C--a—k4 dari kata al ghadhab (marah). Demikian juga redaksi 


yang tercantum dalam riwayat An-Nasafi. Dalam kisah Ad telah 


7. 


dikemukakan dari jalur lainnya, dari Sufyan dengan redaksi, com 
IKI, "55 (Maka orang-orang Ouraisy dan Anshar pun marah). 
Aa Ls (Sesungguhnya aku sedang membujuk hati mereka). 


Dalam riwayat yang dikemuakkan pada pembahasan tentang 
peperangan disebutkan dengan redaksi, sx! du Erat ut al yi 
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(Tidakkah kalian mempercayaiku, padahal aku adalah kepercayaan 
yang ada di langit). Dengan demikian jelas kesesuaian hadits imi 
dengan juduinya. Tapi seperti kebiasaan Imam Bukhari dalam 
memasukan kata 0 AI pada redaksi judulnya karena kata ini 


dicantumkan pada jalur lainnya. Jadi maksudnya adalah 
mengisyaratkan kepada jalur tersebut. Al Baihagi menceritakan dari 
Abu Bakar Adh-Dhuba'i, dia berkata, “Kadang orang Arab 
meletakkan kata fii pada posisi alaa, seperti firman-Nya dalam surah 
At-Taubah ayat 2, yani — Pee (Maka berjalanlah kamu fkaum 
musyrikin) di muka bumi) dan firman-Nya dalam surah Thaahaa ayat 
IL, Jami! & ya s Sek (Dan sesungguhnya aku akan menyalib 
kamu sekalian pada pangkal pohon kurma). Demikian redaksi firman- 
Nya dalam surah A1 Muik ayat 16 dan 17, stom—d! 48 cp (Allah yang di 
langit). Maksudnya, di atas Arsy di atas langit sebagaimana yang 
dyelaskan oleh hadits-hadits yang shahih. 

Hadits Abu Dzar mengena firman Allah dalam surah Yaasiin 
ayat 38, 4 Reed Si meki: (Dan matahari berjalan di tempat 
peredarannya), dikemukakan oleh Imam Bukhari secara ringkas, dan 
ini telah disinggung dalam bab sebelumnya. 


Ibnu Al! Manayyar berkata, “Semua hadits dalam bab imi sesuai 
dengan juduinya kecuali hadits Ibnu Abbas karena hanya terdapat 
kalimat, Semi vs) (Tuhan Arsy). Kesesuaiannya adalah dari segi 
bahwa ini memperingatkan tentang ketidakbenaran pendapat yang 
menyatakan arah berdasarkan firman-Nya dalam surah Al Ma'aary 
ayat 3, c IS «$3 (Yang mempunyai tempat-tempat yang naik). Maka 
dapat difahami bahwa arah atas atau tinggi disandangkan kepada 
Allah. Karena itu, Imam Bukhar: menjelaskan bahwa arah yang 
dinyatakan sebagai Jangii atau ketinggian dan arah yang dinyatakan 
sebagai Arsy, keduanya adalah makhluk yang bertuhan dan 
berawalan. Sedangkan Alah sebelum itu dan lainya. 
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trd 


24, Firman Allah, :,b6 13 3! 24 Jang S3 “Wajah-wajah (orang- 


orang mukmin) pada hari itu berseri-seri. Kepada Tuhannyalah 
mereka melihat.” (Os. Al Oiyaamah (75): 22-23) 
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7434. Dari Jarir, dia berkata, “Ketika kami sedang duduk di 
hadapan Nabi SAW, tiba-tiba beliau melihat ke bulan pada saat bulan 
purnama, beliau bersabda, “Sesungguhnya kalian akan melihat Tuhan 
kalian sebagaimana kalian melihat bulan ini. Kalian tidak akan 
berkerumun (terhalang) dalam melihat-Nya. Jika kalian bisa untuk 


tidak terluputkan oleh shalat sebelum terbitnya matahari dan shalat 
sebelum terbenamnya matahari, maka lakukanlah.” 


Os Ata Ui ae SI Ie 3 JB MABA 


1435. Dari Jarir bin Abdillah, dia berkata, “Nabi SAW 
bersabda, "Sesungguhnya kalian akan melihat Tuhan kalian dengan 


mata kepala.” 
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1436. Dari Jarir, dia berkata, “Rasulullah SAW keluar kepada 

kami pada malam bulan purmama, lalu beliau bersabda, 


“Sesungguhnya kalian akan melihat Tuhan kalian pada Hari Kiamat 
nanti sebagimana kalimat melihat ini. Kalian tidak akan berkerumun 


" 


(terhalang) dalam melihat-Nya'. 
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7437. Dari Abu Hurairah, bahwa orang-orang berkata, “Wahai 
Rasulullah, apakah kami akan melihat Tuhan kami pada Hari 
Kiamat?” Rasulullah SAW bersabda, “Apakah kalian berkerumun 
(terhalang) dalam melihat bulan pada malam bulan purnama?” 
Mereka menjawab, “Tidak, wahai Rasulullah.” Beliau bertanya lagi, 
“Apakah kalian berkerumun (terhalang) dalam melihat matahari yang 
tidak terhalangai oleh awan?” Mereka menjawab, “Tidak, wahai 
Rasulullah.” Beliau bersabda, “Sesungguhnya kalian akan melihat- 
Nya demikian. Allah mengumpulkan manusia pada Hari Kiamat lalu 
berfirman, “Siapa menyembah sesuatu, maka dia akan mengikutinya . 
Maka orang-orang yang menyembah matahari mengikuti matahari, 
orang-orang yang menyembah bulan mengikuti bulan, dan orang- 
orang yang menyembah para berhala mengikuti para berhala. 
Kemudian tinggallah umat ini, termasuk kaum munafik —atau kaum 
munafiknya, Ibrahim ragu tentang redaksinya—, lalu Allah 
mendatangi mereka (dalam gambaran yang tidak mereka kenal) lantas 
berfirman, "Aku Tuhan kalian'. Mereka pun berkata, “Inilah tempat 
kami hingga Tuhan kami datang. Bila Tuhan kami datang, kami 
mengenal-Nya'. Allah kemudian mendatangi mereka dalam bentuk 
yang mereka kenal, lalu berfirman, “Aku Tuhan kalian'. Mereka 
lantas berkata, “Engkau Tuhan kami'. Lalu mereka pun mengikuti- 
Nya. Kemudian jembatan (shiraath) dibentangkan di atas Jahanam, 
Jantas aku dan umatku yang pertama kali melewatinya. Tidak seorang 
pun pada hari itu yang berbicara selain para rasul. Dan ucapan para 
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rasul pada hari itu adalah “Ya Allah, selamatkan, selamatkan” 


Sementara di dalam Jahanam terdapat kait-kait besi (yang 
melengkung bagian atasnya) seperti duri As-Sa 'dan. Apakah kalian 
pernah melihat duri As-Sa dan?” Mereka menjawab, “Pernah, wahai 
Rasulullah.” Beliau bersabda, “Sesungguhnya itu seperti duri As- 
Sa'dan, hanya saja tidak ada yang mengetahui ukuran besarnya 
selain Allah. Kait itu menyambar manusia dengan amalan-amalan 
mereka, sehingga di antara mereka ada yang celaka karena amalnya, 
di antara mereka ada yang terlempar (karena tersengat), ada juga 
yang terbenam atau serupanya, kemudian muncul (selamat). Maka 
ketika Allah telah selesai memutuskan di antara para hamba dan 
ingin mengeluarkan orang dari kalangan ahli neraka yang Dia 
kehendaki dengan rahmat-Nya, Dia memerintahkan para malaikat 
agar mengeluarkan dari neraka orang yang tidak menyekutukan Allah 
dengan sesuatu pun dari orang-orang yang Allah kehendaki untuk 
dirahmati-Nya dari neraka diantara orang-orang yang bersaksi 
bahwa tiada tuhan selain Allah. Maka para malaikat pun mengenal 
mereka di neraka melalui bekas sujud. Sebab api neraka melahap 
(semua tubuh) manusia kecuali bekas sujud. Allah telah 
mengharamkan neraka untuk memakan bekas sujud. Mereka 
kemudian keluar dari neraka dalam kondisi telah gosong, lalu 
disiramkan air kehidupan kepada mereka, sehingga mereka tumbuh di 
bawahnya seperti tumbuhnya biji akibat dibawa buih sungai (tumbuh 
sedemikian cepatnya). Kemudian Allah selesai memutuskan antara 
para hamba, lalu tinggallah seorang laki-laki yang tengah 
menghadapkan wajahnya ke neraka. Dia adalah penghuni neraka 
terakhir yang masuk surga. Dia berkata, “Wahai Tuhanku, 
palingkanlah wajahku dari neraka, sebab anginnya telah menyiksa 
dan membinasakanku, ketajamannya telah membakarku'. Dia 
kemudian berdoa kepada Allah semampu yang dapat dia panjatkan, 
kemudian Allah berfirman, “Apakah bila kamu diberikan hal itu masih 
akan meminta kepada-Ku yang lain?” Orang itu menjawab, Tidak, 
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demi kekuatan-Mu, aku tidak akan meminta kepada-Mu yang lain'. 
Tuhannya kemudian memberinya janji dan membuat perjanjian sesuai 
yang dikehendaki-Nya, lalu Allah memalingkan wajahnya dari 
neraka, Maka tatkala dia menghadap ke arah surga dan melihatnya, 
dia pun diam selama yang dikehendaki Allah, kemudian berkata, 
Wahai Tuhanku, haniarkan aku ke pintu surga' Allah berfirman 
kepadanya, 'Bukankah engkau telah diberikan janji dan dibuat 
perjanjian bahwa selamanya tidak akan meminta kepada-Ku selain 
yang telah diberikan kepadamu? Celakalah kamu, wahai manusia! 
Alangkah liciknya kamu '. Lalu dia berkata, Wahai Tuhanku, "lalu dia 
berdoa kepada Allah hingga Allah berfirman, "Apakah bila kamu 
diberikan hal itu, kamu masih akan meminta yang lain?” Dia 
menjawab, “Tidak, demi kekuatan-Mu, aku tidak akan meminta 
kepada-Mu yang lain'. Lalu dia diberikan apa yang dikehendaki-Nya 
berupa janji-janji dan perjanjian-perjanjian, lalu memajukannya ke 
pintu surga. Tatkala dia berdiri ke pintu surga, surga pun terbentang 
untuknya, lalu dia melihat apa yang ada di dalamnya berupa 
kehidupan yang lapang dan kesenangan, sehingga dia pun diam 
selama yang dikehendaki Allah untuk diam, kemudian berkata, 
Wahai Tuhanku, masukkan aku ke surga'. Maka Allah berfirman 
kepadanya, "Bukankah kamu telah diberikan janji-janji dan dibuat 
perjanjian-perjanjian untuk tidak meminta selain yang telah diberikan 
kepadamu? Lalu Allah berfirman, “Celakalah kamu, wahai manusia, 
Alangkah liciknya kamu'. Maka orang itu berkata, 'Wahai Tuhanku, 
janganlah aku menjadi makhluk-Mu yang paling sengsara”. Dia 
kemudian terus berdoa hingga Allah tertawa karenanya. Setelah 
tertawa, maka Allah pun berfirman kepadanya, “Masuklah ke surga ' 
Setelah dia masuk surga, Allah pun berfirman lagi kepadanya, 
Berangan-anganlah'. Lalu dia memohon kepada Tuhannya dan 
berangan-angan, hingga Allah mengingaikannya seraya berkata, 
(Tambahlah) ini dan itu,' hingga setelah angan-angan itu tuntas, 
Allah berfirman, “Itulah untukmu dan seperti itu pula bersamanya.” 
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7438. Atha' bin Yazid berkata, “Sementara Abu Sa'id Al 
Khudri sedang bersama Abu Hurairah, dia tidak membantah sesuatu 
pun dari pembicaraan, hingga ketika Abu Hurairah menceritakan, 
bahwa Allah berfirman, "Itulah untukmu beserta kelipatannya,' Abu 
Sa'id Al Khudhri pun berkata, “Dan beserta sepuluh kali lipatnya, 
wahai Abu Hurairah”. Abu Hurairah berkata, “Aku tidak hafal selan 
perkataannya, “Itulah untukmu beserta kelipatannya”' Abu Sa'id Al 
Khudhri berkata, “Aku bersaksi bahwa aku hafal perkataan Rasulullah 
SAW, “Itulah untukmu beserta sepuluh kali lipatnya” Abu Hurairah 
melanjutkan (cerita Nabi SAW), “Orang itu adalah penghuni surga 
terakhir yang masuk Surga. ” 
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. 7439, Dari Abu Sa'id Al Khudri, dia berkata: Kami berkata, 


“Wahai Rasulullah, apakah kita dapat melihat Tuhan kita pada Hari 
Kiamat?” Beliau menjawab, “Apakah kalian akan terhalang dalam 
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melihat matahari dan bulan bila cuaca cerah?” Mereka menjawab, 
. “Tidak.” Beliau bersabda, “Sesungguhnya kalian tidak akan terhalang 
dalam melihat Tuhan kalian pada hari itu kecuali sebagaimana kalian 
tidak terhalang dalam melihat keduanya (matahari dan bulan)” 
Kemudian beliau bersabda, “Pada Hari Kiamad penyeru 
menyerukan, “Hendaklah masing-masing orang pergi menuju apa 


yang mereka sembah”. Lalu para pemuja salib pergi bersama salib 


mereka, para penyembah berhala. pergi bersama berhala-berhala 
mereka, para penyembah tuhan-tuhan bersama tuhan-tuhan mereka, 
hingga tersisalah orang-orang yang menyembah Allah, baik orang 
yang berbuat kebaikan maupun kejahatan, dan sisa-sisa Ahli Kitab. 
Kemudian. Jahanam didatangkan dengan dibentangkan, seakan-akan 
ia adalah fatamorgana. 


Kemudian dikatakan kepada orang-orang Yahudi, "Apa yang 


telah kalian sembah dulu?' Mereka berkata, Dulu kami menyembah 


Uzair, putera Allah. Lalu ada yang mengatakan. 'Kalian berdusta, 
Allah tidak mempunyai isteri dan tidak pula anak, apa yang kalian 
inginkan? Mereka menjawab, 'Kami ingin Engkau memberi kami 
minum '. Lalu ada yang mengatakan, Minumlak'. Maka mereka pun 
berjatuhan ke dalam Jahanam. Kemudian dikatakan kepada orang- 
orang Nasrani, "Apa yang dulu kalian sembah?' Mereka menjawab, 
Dulu kami menyembah Al Masih, putera Allah'. Kemudian ada yang 
mengatakan, "Kalian berdusta, Allah tidak mempunyai isteri maupun 
anak, apa yang kalian inginkan?' Mereka berkata, 'Komi ingin agar 
Engkau memberi kami minum', Lalu ada yang mengatakan, 
Minumlah". Maka mereka pun berjatuhan ke dalam Jahanam. 
Hingga akhirnya tersisalah orang-orang yang menyembah Allah, baik 
orang yang berbuat kebajikan maupun yang jahat, lalu dikatakan 
kepada mereka, “Apa yang menahan kalian, padahal orang-orang 
sudah pergi?" Mereka menjawab, “Kami telah memisahkan diri 
dengan mereka, padahal kami sekarang amat membutuhkannya hari 
ini, dan kami telah mendengar ada penyeru yang serukan, “Masing- 
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te...» 


masing orang agar menemui apa yang dulu mereka sembah '. Sedang 
kami hanya menunggu Tuhan kami'.” 


Beliau berkata, “Lalu Tuhan Yang Maha Perkasa mendatangi 
mereka dalam rupa yang bukan seperti rupa yang pernah mereka 
lihat pertama kali, seraya berfirman, “Akulah Tuhan kalian”. Mereka 
berkata, 'Engkau Tuhan kami'. Maka tidak ada yang berbicara 
kepada-Nya selain para nabi, Lalu Dia berkata, "Apakah antara 
— kalian dan Dia terdapat tanda yang kamu kenali?' Mereka menjawab, 
Betis”. Lalu Dia menyingkap betis-Nya, bersujudlah setiap mukanin 
pun sujud kepada-Nya, dan tinggallah orang yang dulu sujud karena 
riya" dan sum'ah (ingin mendapat pujian), lalu berusaha untuk sujud, 
namun punggungnya malah lurus (tidak dapat sujud).Kemudian 
jembatan didatangkan, lalu jembatan itu ditempatkan di kedua tepi 
Jahanam.” 


Kami berkata, “Wahai Rasulullah, apa jembatan itu?” Beliau 
bersabda, “Peluncuran licin yang menggelincirkan, di atasnya 
terdapat kait (besi yang bengkok pada bagian atasnya) dan duri kasar 
yang lebar, yang berduri miring yang terdapat di Najed, yaitu yang 
disebut as-sa 'dan. Orang mukmin di atasnya ada yang seperti kedipan 
mata (sangat cepat), seperti kilat, seperti angin dan seperti. kuda 
terbaik serta para penungeang. Lalu ada yang selamat lagi 
diselamatkan, ada yang selamat dengan cacat dan ada yang 
terdorong ke dalam neraka Jahanam, hingga orang paling akhir lewat 
lalu ditarik. Maka tidaklah kalian, orang yang paling keras dalam 
menyerukan kebenaran untukku. Amat kentara bagi kalian orang 
beriman pada hari itu kepada Allah Yang Maha Perkasa. Dan bila 
mereka melihat diri mereka telah selamat di kalangan saudara- 
saudara mereka, mereka berkata, “Wahai Tuhan kami, itu adalah 
saudara-saudara kami yang dulu shalat bersama kami, berpuasa 
bersama kami, dan beramal bersama kami? Allah berfirman, 
Pergilah, siapa yang kalian dapati di hatinya keimanan seberat 
setengah dinar, maka “keluarkanlah -dia'. Allah memang telah 
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mengharamkan tubuh mereka atas api neraka, kemudian mereka 
bang selamat) mendatangi mereka (yang dikeluarkan) sedang 
sebagian mereka telah tenggelam di dalam api neraka hingga sebatas 
kakinya, dan hingga ke pertengahan kedua betisnya. Lalu mereka 
mengeluarkan orang yang mereka kenal, kemudian mereka kembali, 
Setelah itu Dia berkata, "Pergilah, siapa yang kalian dapati di dalam 
hatinya (keimanan) seberat setengah dinar, maka keluarkanlah dia'. 
Maka mereka pun mengeluarkan orang yang mereka kenal, kemudian 
kembali. Lalu Dia berkata, Pergilah, siapa yang kalian dapati di 
dalam hatinya keimanan seberat dzarrah, maka keluarkanlah dia' 
Maka mereka pun mengeluarkan orang yang mereka kena? .” 


Abu Sa'id berkata, “Jika kalian tidak percaya, silakan baca 
(finman-Nya), Sesungguhnya Allah tidak menganiaya seseorang 
walaupun sebesar dzarrah, dan jika ada kebajikan sebesar biji sawi 
— pun, niscaya Allah akan melipat gandakan'. Para nabi dan malaikat 
kemudian memberikan syafa'at. juga orang-orang beriman. Lalu 
Allah Yang Maha Perkasa berkata, “Syafaat-Ku masih ada'. Lalu Dia 
mengambil segenggam dari neraka, kemudian mengeluarkan 


Sejumlah orang yang telah gosong, lantas mereka dilemparkan ke 


dalam sungai di mulut surga yang diberi nama air kehidupan. Maka 


mereka pun tumbuh di kedua tepinya sebagaimana tumbuhnya biji i 


akibat dibawa buih (tumbuh demikian cepatnya), yang kalian biasa 
melihatnya berada di samping batu besar dan di dekat pepohonan. 
Yang (mengarah langsung) ke matahari, maka ia menjadi berwarna 
hijau dan yang (mendekat) ke bayangan, maka ia menjadi berwarna 
putih. Setelah itu mereka keluar seolah-olah berlian, kemudian cincin- 
cincin dikalungkan ke leher-leher mereka, lalu mereka masuk surga. 
Tak lama kemudian ahli surga berkata, "Mereka adalah orang-orang 


yang dibebaskan oleh Yang Maha Pengasih (Ar-Rahman). Dia 


memasukkan mereka ke dalam surga bukan karena amalan yang 
mereka kerjakan dan bukan karena kebaikan yang mereka lakukan'. 
Lalu ada yang mengatakan kepada mereka, 'Bagi kalian apa yang 
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7440. Dari Anas, bahwa Nabi SAW bersabda, “Pada Hari 
Kiamat kelak, Allah mengumpulkan orang-orang beriman hingga 
mereka menyadari itu, lalu mereka berkata, Sebaiknya kita meminta 
syafaat kepada Tuhan kita hingga membuat kita tenang di tempat kita 
ini '. Mereka kemudian menemui Adam seraya berkata, Wahai Adam, 
engkau bapak manusia. Allah menciptakanmu dengan tangan-Nya, 
menempaikanmu di surga-Nya, memerintahkan para malaikat untuk 
sujud kepadamu, dan mengajarkanmu nama-nama segala sesuatu, 
maka mintalah syafaat bagi kami kepada Tuhanmu hingga Dia 
membuat kami tenang di tempat ini". Maka Adam berkata, “Aku tidak. 
berhak atas hal itu —lalu dia menyebutkan kesalahan yang telah 
diperbuatnya— Akan tetapi temuilah Nuh, sebab dia adalah nabi 


pertama yang diutus Allah kepada penduduk bumi? . Lalu mereka pun 
menemui Nuh, dia pun berkata, “Aku tidak berhak atas hal itu Halu 
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dia menyebutkan kesalahan yang pernah dilakukannya— Akan tetapi 
temuliah Ibrahim kekasih Allah Yang Maha Pengasih'. Mereka 
kemudian menemui Ibrahim, maka dia berkata, “Aku tidak berhak atas 
hal itu —lalu dia menyebutkan kepada mereka tiga kebohongan yang 
telah dilakukannya—, akan tetapi temuilah Musa, seorang hamba 
yang Allah berikan Taurat kepadanya dan berbicara langsung 
kepadanya, serta didekatkan kepada-Nya”. Mereka kemudian 
menemui Musa, maka dia pun berkata, “Aku tidak berhak atas hal itu 
—Jalu dia menyebutkan kepada mereka kesalahan yang telah 
dilakukannya—, akan tetapi temuilah Isa, hamba Allah, utusan-Nya, 
ruh dari-Nya dan kalimat-Nya'. Mereka kemudian menemui Isa, dan 
dia pun berkata, “Aku tidak berhak atas hal itu. Akan tetapi temuilah 
Muhammad SAW, seorang hamba yang telah diampuni Allah dosanya 
yang telah lalu dan akan datang'. Maka mereka pun datang 
kepadaku, lalu aku meminta izin kepada Tuhanku di Dar-Nya, lalu 
aku diizinkan kepada-Nya. Tatkala aku melihat Tuhanku, aku 
bersimpuh sujud kepada-Nya, dan Dia membiarkanku selama yang 
dikehendaki Allah, lalu Dia berfirman kepadaku, "Bangkitlah wahai 
Muhammad, ucapkanlah, pasti kamu akan didengar, mintalah syafaat, 
pasti kamu diberi syafaat, dan mohonlah pasti kamu akan diberi'. 
Maka aku mengangkat kepalakku, lalu memuji Tuhanku dengan 
pujian-pujian yang diajarkan-Nya kepadaku. Setelah itu aku meminta 
syafaat, kemudian ditetapkanlah batasan untukku, maka aku 
memasukkan mereka ke dalam surga.” 


Oatadah berkata, “Aku mendengarnya juga bersabda, "Maka 
aku mengeluarkan mereka dari neraka dan memasukkan mereka ke 
surga. Kemudian aku kembali lagi untuk kedua kalinya, lalu aku 
meminta izin kepada Tuhanku di Dar-Nya, lalu aku diizinkan kepada- 
Nya. Tatkala aku melihat-Nya, aku bersimpuh sujud kepada-Nya, dan 
Dia membiarkanku selama yang dikehendaki Allah, kemudian Dia 
berfirman kepadaku, “Bangkitlah wahai Muhammad, ucapkanlah 

pasti kamu akan didengar, dan mintalah syafaat pasti kamu diberi 
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syafaat, dan mohonlah pasti kamu akan diberi'. Maka aku kemudian 
- mengangkat kepalaku, lalu memuji Tuhanku dengan pujian-pujian 
yang diajarkan-Nya kepadaku. Kemudian aku memintakan syafaat, 
lalu ditetapkanlah batasan untukku, maka aku memasukkan mereka ke 
dalam surga.” | 

Oatadah berkata, “Aku mendengarnya juga berkata, “Maka aku 
mengeluarkan mereka dari neraka dan memasukkan mereka ke surga. 
Hingga tidak ada lagi yang tersisa di neraka selain yang tertahan 
oleh Al Our an dan mereka wajib untuk menetap secara keka?.” 
Setelah “tu beliau membacakan, “Mudah-mudahan Tuhanmu 
mengangkat kamu ke tempat yang terpuji.” (Os. Al Israa' (177: 79) 
Selanjutnya beliau bersabda, “Kedudukan yang terpuji inilah yang 
dijanjikan kepada Nabi kalian SAW.” 


MAN Ja ag la io Vpn OA oi lp 
OK : "s5 Le anang Lo ate (De La hco.l 
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7441. Dari Anas bin Malik, bahwa Rasulullah SAW mengirim 
. utusan kepada kaum Anshar, lalu beliaa mengumpulkan mereka di 
kubah, lalu bersabda kepada mereka, “Bersabarlah hingga kalian 
berjumpa dengan Allah dan Rasul-Nya, karena sesungguhnya aku 
berada di telaga.” 
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1442. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, “Apabila Nabi SAW 
bertahajjud di malam hari, beliau mengucapkan, “Allaahumma lakai 
hamdu, anta gayyimus samaawaati wal ardhi, wa lakal hamdu, anta 
rabbus samaawaati wal ardhi waman ftihinna, walakal hamdu, anta 
nuurus samaawaati wal ardhi waman ftihinna, antal haggu, wa 
gaulukal hagu, wa wa'dukal hagu, wa ligaa ukal hagg, wal jannatu 
hagg, wan naaru hagg, was saa 'atu hagg. Allaahumma laka asiamtu, 
“wa bika aamantu, wa alaika tawakkaltu, wa ilaika khaashamtu, 
wabika haakamtu, faghfir lii maa gaddamtu wamaa akhkhartu wa 
asrartu wa a'lantu wamaa anta a'lamu bihi minnii, laa ilaaha illaa 
anta (ya Allah, milik-Mu segala pujian, Engkaulah pengatur semua 
langit dan bumi. Milik-Mu segala pujian, Engkaulah Tuhan semua 
langit dan bumi beserta semua yang ada di dalamnya. Milik-Mu 
segala pujian, Engkaulah cahaya semua langit dan bumi beserta 
semua yang ada di dalamnya. Engkau Maha Benar, firman-Mu benar, 
janji-Mu benar, pertemuan dengan-Mu benar adanya, surga benar 
adanya, neraka benar adanya, dan Hari Kiamat benar adanya. Ya: 
Allah, kepada-Mu aku berserah diri, kepada-Mu aku beriman, 
kepada-Mu aku bertawakkal, kepada-Mu aku bertikai fdengan 
lawan), dan dengan-Mu aku berhukum. Maka ampunilah dosaku yang 
terdahulu maupun yang kemudian, yang sembunyi-sembunyi maupun 
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yang terang-terangan, dan apa-apa yang Engkau lebih mengetahui 
daripada aku. Tidak ada Tuhan kecuali Engkau).” 

Abu Abdillah berkata, “Oais bin Sa'ad dan Abu Az-Zubair 
mengatakan dari Thawus (dengan redaksi), “Oayyaam'. Mujahid 
berkata, "Al Oayyuum adalah yang mengurusi segala sesuatu”. Dan 
Umar membacanya, “AI gayyaam'. Keduanya adalah pujian.” 


Se Peg dla ah Ko Ai Ip JG Ob ai as 
AE Ola Yg UR EGA oa 3 Aoa Yaa 

7443. Dari Adi bin Hatim, dia berkata, “Rasulullah SAW 

bersabda, “Tidak ada seorang pun dari kalian kecuali dia akan diajak 


bicara oleh Tuhannya, antara dia dan Ti uhannya tidak ada 
penerjemah dan tidak pula hijab yang menghalanginya.” 
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7444. Dari Abu Bakar bin Abdillah bin Oais, dari ayahnya, 

dari Nabi SAW, beliau bersabda, “Dua surga yang semua 


perkakasnya beserta semua yang ada di dalamnya terbuat dari perak, 
dan dua surga yang semua perkakasnya dan semua yang ada di 
. dalamnya terbuat dari emas. Sementara tidak ada di antara manusia 
dengan melihat kepada Tuhan mereka kecuali selendang kebesaran 
pada wajah-Nya di surga Adn.” 


610 — FATHUL BAARI 


to 4 2 


Be Ag la Ja Up) 6 AN Oeatada 
£.. 1 j5 Okab al pa, A SPIN gan EA EA J3 bs 


ot Sr 


Pn Ia Sila daa Jia Sp SA 
SAN Wa 3 pa aa Ba oh 253 


II WA YAN jm 

7445. Dari Abdullah RA, dia berkata, “Rasulullah SAW 
bersabda, “Barangsiapa mengambil harta seorang muslim dengan 
sumpah dusta, maka dia akan berjumpa dengan Allah dalam keadaan 
Dia murka kepadanya.” ) 

Abdullah “berkata, “Kemudian . sebagai pembenarannya : 
Rasulullah SAW membacakan (ayat) dari Kitabullah, "Sesungguhnya 
orang-orang yang menukar janji(nya dengan) Allah dan sumpah- 
sumpah mereka dengan harga yang sedikit, mereka itu tidak 
mendapat bagian (pahala) di akhirat, dan Allah fidak akan berkata- 
kata dengan mereka di akkirat'.” (Os. Aahi Imraan (3): 77) 


MG JS na ale Ke DP IA d3 
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SE jak Ai KS got Ja Ula Je LIS jay Jae 
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7446. Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 

“Tiga golongan yang Allah tidak akan berbicara kepada mereka pada 


Hari Kiamat nanti dan tidak akan melihat kepada mereka: Orang 
yang bersumpah tentang suatu barang bahwa dia telah ditawari 
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dengan yang lebih banyak dari yang diberikan padahal dia berdusta, 


orang yang bersumpah dusta setelah Ashar untuk mengambil harta 
seorang muslim: dan orang yang menahan kelebihan air. Maka pada 
Hari Kiamat Allah berkata, “Hari ini aku mengahalangimu dari 
anugerah-Ku sebagaimana engkau telah menahan apa yang tidak 
diusahakan oleh kedua tanganmu.” 
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7447, Dari Abu Bakrah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Jaman telah berputar seperti pada saat Allah menciptakan langit 
dan bumi. Setahun adalah dua belas bulan, empat di antaranya 
adalah (bulan-bulan) suci yang tiga darinya berurutan, yaitu: 
Dzulga'dah, Dzulhijjah, Muharram, dan Rajab yang di antara 
Jumada dan Sya'ban. Bulan apa ini?” Mereka (para sahabat) 
menjawab, “Allah dan Rasul-Nya yang lebih mengetahui.” Behau 
kemudian terdiam sampai-sampai kami mengira bahwa beliau akan 
menyebutnya dengan nama lain, beliau bersabda, “Bukankah ini 
Dzulhijjah?” Kami menjawab, “Benar.” Beliau bersabda lagi, “Negeri 
apa ini?” Kami menjawab, “Allah dan Rasul-Nya yang lebih 
mengetahui.” Beliau lalu terdiam sampai-sampai kami mengira bahwa 
beliau akan menyebutnya dengan nama lain, beliau bersabda, 
“Bukankah ini Baldah (Makkah)”” Kami menjawab, “Benar.” Beliau 
bersabda, “Lalu, hari apa ini?” Kami menjawab, “Allah dan Rasul- 
Nya yang lebih mengetahui.” Beliau lantas terdiam sampai-sampai 
kami mengira bahwa beliau akan menyebutnya dengan nama lain, 
beliau bersabda, “Bukankah ini hari Nahr?”” Kani menjawab, 
“Benar.” Beliau bersabda, “Maka sesungguhnya darah dan harta 
kalian —Muhammad berkata: Dan aku kira beliau juga mengatakan, 

. “Dan kehormatan kalian, "— diharamkan atas kalian sebagaimana 
halnya diharamkannya hari kalian ini, di negeri kalian ini, pada 
bulan kalian ini. Kelak kalian akan berjumpa dengan Tuhan kalian, 
lalu Dia akan menanyai kalian tentang amal perbuatan kalian. 
Ingatlah, janganlah kalian kembali menjadi sesat setelah ketiadaanku, 
dimana sebagian kalian memenggal leher sebagian lainnya. Ingatlah, 
hendaknya yang menyaksikan ini menyampaikan kepada yang tidak 
hadir, karena mungkin saja orang yang belum sampai ini kepadanya 
adalah orang yang lebih menyadarinya daripada orang yang 
mendengarnya.” 


Apabila Muhammad mengingatnya, maka dia berkata, 
“Benarlah Nabi SAW.” Kemudian dia berkata, “Ingatlah, sudahkah 
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aku menyampaikan. Ingatlah, sudahkah aku menyampaikan.” 


Keterangan Hadits 

(Bab firman Allah, “Wajah-wajah forang-orang mukmin) 
pada hari itu berseri-seri. Kepada Tuhannyalah mereka melihat”) 
Tampaknya, Imam Bukhari mengisyaratkan kepada riwayat yang 
dinukil oleh Abd bin Humaid, At-Tirmidzi, Ath-Thabari dan lainnya 
yang di-shahih-kan oleh Al Hakim dari jalur Tsuwair bin Abi 
Fakhitah, Ajo Ami Jai SOLO OB pekay MAPAN eko GI PPP AP 
Ida Ad and AI Gp Uji ea Op dia WI Sd YA Gl 
BP Ii sa Pu IG Kel Ang Ip) Idi Lol 
& dam ', £ " NG “bs - Ju (Dari Ibnu Umar, dari Nabi SAW, beliau 


bersabda, “Sesungguhnya penghuni surga yang paling rendah 
kedudukannya adalah orang yang melihat-lihat kerajaannya selama 
seribu tahun, dan sesungguhnya orang yang paling utama 
kedudukannya di antara mereka adalah orang yang melihat wajah 
Tuhannya Azza wa Jalla sebanyak dua kali sehari.” Kemudian beliau 
membacakan ayat, “Wajah-wajah forang-orang mukmin) pada hari 
Hu berseri-seri.” Dia (Ibnu Umar) berkata, “fYakni| putih. dan 
jernih.” “Kepada Tuhannyalah mereka melihat” Dia berkata, 
“(Yakni) setiap hari melihat kepada wajah Allah.”) Ini adalah redaksi 
Ath-Thabari dari jalur Mush'ab bin Al Migdam, dari Israti, dari 
Tsuwair. 


Abd menukilnya juga dari Syababah, dari Israil dengan 
redaksi, pi) da yi inna Oia) damai MA tell ti JI YAH Ud 
Pemk #plmk 263 3 ah up Jui “ (d£ (Orang yang melihat kepada 
kebun-kebunnya, isteri-isterinya, para pelayannya, kenikmatannya 
dan kesenangannya sejauh perjalanan seribu tahun. Sedangkan yang 


paling mulia di antara mereka adalah yang melihat kepada wajah 
Allah Ta'ala pagi dan sore hari). At-Tirmidzi pun menukilnya dari 
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Abd, dan dia berkata, “Hadits ini gharib.” Selain itu, diriwayatkan 
pula dari Israil secara marft” oleh lebih dari satu orang. Diriwayatkan 
juga oleh Abdul Malik bin Abhar dari Tsuwair, dari Ibnu Umar secara 
mauguf. Ats-Tsauri menukilnya dari Tsuwair, dari Mujahid, dari Ibnu 
Umar secara mauguf, dia berkata, “Dan kami tidak mengetahui 
seseorang yang menyebutkan Mujahid dalam sanad-nya kecuali Ats- 
Isauri secara an 'anah.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, Ibnu Mardawaih | pun menukilnya 
dari empat jalur dari Israil dari Tsuwair, dia berkata, 4 “msl San 
(Aku mendengar Ibnu Umar). Dari jalur Abdul Malik bin Abhar dari 
Tsuwair secara marfu', Al Hakim mengatakan setelah men-takhrij- 
nya, “Tidak ada kritikan terhadap Tsuwair, hanya saja ia condong 
kepada Syi'ah.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, saya tidak mengetahui seorang pun 
yang menilainya tsigah, bahkan mereka lebih memposisikannya pada 
posisi dha '1j. 

Ibnu Adi berkata, “Kelemahan pada hadits-haditsnya cukup 
jelas, dan bukti paling kuat yang saya lihat adalah perkataan Ahmad 
. bm Hanbal mengenainya, Laits bin Abi Sulaim dan Yazid bin Abi 
Zaid, “Masing-masing mereka itu tidak jauh berbeda”.” 

th-Thabari menukilnya dari jalur Abu Ash-Shahba' secara 
mauguf menyerupai hadits Ibnu Umar. Dia juga menukilnya dengan 
sanad yang shahih hingga Yazid An-Nahwi dari Ikrimah mengenai 
ayat ini, dia berkata: Vi (45 Jd! 535 (Dia melihat kepada Tuhannya 
secara nyata). Selain itu, dia menukilnya dari Imam Bukhari, dari 
Adam, dari Mubarak, dari Al Hasan, dia berkata: W 3-9 Judi ji 85 
mil ol (Dia melihat kepada Yang Maha Pencipta, dan adalah hak 
baginya untuk melihat). 
Abd bin Humaid menukil dari Ibrahim bin Al Hakam bin 
Aban, dari ayahnya, dari Ikrimah, “Lihatlah apa yang Allah berikan 
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kepada hamba-Nya berupa cahaya pada kedua matanya sehingga bisa 
melihat kepada wajah-Nya yang mulia secara nyata —yakni di 
surga—. Seandainya cahaya semua makhluk dijadikan pada kedua 
mata seorang hamba, kemudian disingkapkan satu tabir dari matahari, 
padahal! di bawahnya ada tujuh puluh tabir, tentulah tidak akan 
mampu melihat kepadanya. Sedangkan cahaya matahari itu 
merupakan satu bagian dari tujuh puluh bagian cahaya Kursi, dan 
cahaya Kursi merupakan satu bagian dari tujuh puluh baigan cahaya 
Arsy, dan cahaya Arsy merupakan satu bagian dari tujuh puluh bagian 

cahaya tabir.” | 

Namun Ibrahim yang tercantum dalam sanad-nya adalah 
periwayat yang lemah. 

Abd bin Humaid juga menukil dari Ikrimah melalui jalur 
lainnya yang mengingkaran penglihatan itu. Secara umum, itu bisa 
dipadukan, bahwa maksudnya adalah untuk selain para penghuni 
surga. 

Dia menukil dengan sanad yang shahih dari Mujahid, “Kata 
naazhirah artinya melihat pahala.” Diriwayatkan juga dari Abu Shalih 
serupa ini. 

Ath-Thabari mengemukakan perbedaan riwayat, dia berkata, 
“Yang benar menurutku adalah riwayat yang kami kemukakan dari Al 
Hasan Al Bashri dan Ikrimah, yaitu kepastian melihat karena sesuai 
dengan hadits-hadits yang shahih.” 

Sementara itu Ibnu Abdil Barr sangat menyangkal riwayat 
yang dinukil dari Mujahid, dia pun berkata, “Itu adalah riwayat yang 
janggal.” 

Sebagian kalangan Mu'tazilah berpedoman dengan ini, dan 
berpedoman juga dengan sabda Nabi SAW dalam hadits tentang 
pertanyaan Jibril mengenai Islam, iman. dan ihsan, di dalamnya 
disebutkan, 2 jug “35 1 S JO dh 3 UE In aa Ol (Yaitu engkau 
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menyembah Allah seakan-akan engkau melihat-Nya. Kalaupun 
engkau tidak dapat melihatnya, maka sesungguhnya Dia melihatmu). 
Sebagian mereka mengatakan bahwa ini mengisyaratkan penafian 
penglihatan. Lalu ditanggapi, bahwa yang dinafikan adalah melihat- 
Nya di dunia. Jika ada yang mengatakan bahwa ini mengisyaratkan 
kemungkinan melihat di akhirat, maka 1in1 sangat jauh. 


Segolongan ahli kalam termasuk kelompok As-Salimiyyah 
dari kalangan penduduk Bashrah menyatakan, bahwa hadits ini 
berfungsi sebagai dalil yang menjelaskan bahwa orang-orang kafir 
akan melihat Allah pada Hari Kiamat berdasarkan keumuman makna 
“berjumpa” dan keumuman pesan hadits. Sebagian mereka 
mengatakan bahwa sebagian orang kafir melihat-Nya dan sebagian 
tidak. Mereka berdalil dengan hadits Abu Sa'id yang di dalamnya 
disebutkan bahwa orang-orang kafir berjatuhan ke dalam neraka 
ketika dikatakan kepada mereka, “Tidakkah kalian menolak.” Lalu 
yang tersisa adalah orang-orang yang beriman, termasuk juga orang- 
orang yang munafik. Mereka kemudian melihat-Nya tatkala titian 
jembatan dibentangkan, dan mereka mengikuti-Nya. Kemudian setiap 
orang dari mereka diberikan cahayanya, lalu cahaya orang-orang 
munafik padam. ) 

Mereka menjawab tentang firman-Nya dalam surah Al 
Muthaffifiin ayat 15, 0g pam Isa Ag y "B1 (Sesungguhnya mereka 
pada hari itu benar-benar terhalang dari fmelihat/ Tuhan mereka), 
bahwa ini adalah setelah mereka masuk surga. Namun ini adalah 
argumen yang tertolak, karena setelah ayat im disebutkan, | Jual £! & 
mi (Kemudian, sesungguhnya mereka benar-benar masuk neraka). 
Dengan demikian ini menunjukkan bahwa keterhalangan itu terjadi 
sebelum itu. Sebagian mereka menjawab bahwa keterhalangan itu 
terjadi saat padamnya cahaya, dan tampaknya Allah bagi orang-orang 
beriman serta lainnya yang Allah masukkan ke dalam golongan 
mereka tidak berarti secara umum mencakup mereka. Karena Allah 
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lebih mengetahui tentang mereka, maka Allah memberi kenikmatan 
bagi orang-orang beriman dengan melihat-Nya, sedangkan orang- 
orang munafik tidak, sebagaimana halnya mereka terhalang untuk 
bersujud. 


Al Baihagi berkata, “Segi pendalilan dari ayat ini, bahwa kata 
3 5 bermakna senang. Sedangkan kata 3 Bt menurut bahasa Arab 


mengandung empat makna, yaitu: (a) memikirkan dan mengambil 
pelajaran, seperti firman Allah dalam surah Al Ghaasyiyah ayat 17, Yg 


Aka LAS disi 3 03 ti (Maka apakah mereka tidak memperhatikan 


unta bagaimana dia diciptakan), (b) menanti, seperti firman-Nya 
dalam surah Yaasiin ayat 49, BAN , ag y 03 “taty L (Mereka tidak 


menunggu melainkan satu teriakan saja), (c) mengasihi dan memberi 
rahmat, seperti firman-Nya dalam surah Aali “Imraan ayat 71, Y , 


HD bai Yp 1 e—4siS3 (Dan Allah tidak akan berkata-kata dengan 


mereka dan tidak akan melihat kepada mereka), dan (d) melihat atau 
memandang, seperti firman-Nya dalam surah Muhammad ayat 20, 


Dm! Came AAS Adi as ah og jas (Memandang kepadamu seperti 
pandangan orang yang pingsan karena takut mati). 


— Tiga makna pertama bukan yang dimaksud. Alasannya, yang 
pertama, karena akhirat bukanlah negeri untuk menyimpulkan. Yang 
kedua, karena menanti adalah sesuatu yang menjemukan dan 
menjenuhkan, sedangkan ayat ini bernada menggembirakan dan 
menyangkan, dan para penghuni surga tidak akan menunggu sesuatu. 
Sebab bila terdetik sesuatu yang mereka inginkan, maka hal tersebut i 
langsung mendatanginya. Sedangkan yang ketiga, jelas im tidak 
mungkin, karena makhluk tidak berbelas kasihan terhadap 
Penciptanya. Jadi, yang tersisa hanya makna yang keempat, yaitu 
— melihat atau memandang. 


Selam itu, apabila kata melihat atau memandang dipadu 
dengan wajah, maka ini terkait dengan mata yang ada di wajah. Inilah 
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yang menyebabkan penggunakan partikel ilaa (kepada), seperti dalam 
firman-Nya, Yes! Oj B5 (memandang kepadamu). Setelah dipastikan 
bahwa kata 3:54 di sini bermakna melihat, maka pendapat orang yang 
menyatakan bahwa makna 3 BA ini adalah melihat pahala Tuhannya ' 
tidak bisa diterima, karena asalnya tidak ada perkiaraan. Pi sampang 
itu, ini juga dibatasi dengan konotasi ayat “bagi orang-orang yang 
beriman,” berdasarkan ayat lainnya yang konotasinya “bagi orang- 
orang kafir,” bahwa mereka terhalangi dari Tuhan mereka, dan 
pembatasannya dengan Hari Kiamat di kedua ayat im mengisyaratkan 
bahwa penglihatan tersebut hanya bagi orang-orang beriman di akhurat 
kelak, bukannya di dunia.” 


Abu Al Abbas As-Sarraj menukil riwayat dalam kitab At 
Tarikh, dari Al Hasan bin Abdul Aziz Al Jarawi, salah seorang guru 
Imam Bukhari: Aku mendengar Amr bin Abi Salamah berkata, “Aku 
mendengar Malik bin Anas, bahwa dikatakan kepadanya, “Wahai Abu 
Abdillah, tentang firman Allah dalam surah Al Oiyaamah 22, #5 Jl 


3,pv (Kepada Tuhannyalah mereka melihat.” Ada orang-orang yang 


mengatakan bahwa. maksudnya adalah melihat kepada pahala-Nya'. 


“Dia menjawab, “Mereka berdusta, lalu bagaimana mereka firman 


Allah dalam surah Al Muthaffifiin ayat 15, Aa Ai) 1 NS 
D Ka pad (Sekali-kali tidak, sesungguhnya mereka pada hari itu 
benar-benar terhalang dari (melihat) Tuhan merekay'. 

Kemudian dilihat dari segi penglihatan, setiap yang ada maka 


dapat dilihat. Ini secara umum, jika tidak maka sifat-sifat Yang Maha 


Pencipta tidak bisa digiyaskan kepada sifat-sifat para makhluk. Daiil- 


dalil sam'iyyat mengenai ini sangat jelas, yakni itu hanya terjadi di 


akhirat bagi orang-orang beriman, dan tidak termasuk selain mereka. 
Kondisi ini tidak terjadi di dunia, kecuali mengenai apa yang dialami 
oleh Nabi kita SAW, di samping apa yang mereka sebutkan mengenai 
perbedaan antara dunia dan akhirat, yakni bahwa penglihatan para 
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penghuni dunia adalah fana. Sedangkan penglihatan para penghuni 
akhirat adalah tetap. Namun pengkhususan ini tidak menghalangi 
penetapan terjadinya hal itu. Mayoritas kalangan Mw'tazilah menolak 
kemungkinan terjadinya penglihatan itu. Mereka beralasan bahwa di 
antara syarat yang terlihat adalah berada di satu arah, sedangkan Allah 
Maha Suci dari berada di suatu arah, dan mereka sependapat bahwa 
Allah dapat melihat para hamba-Nya, dan Dia Maha Melihat bukan 
dari suatu arah.” 


Mereka yang menetapkan terjadinya penglihatan itu berbeda 
pendapat mengenai maknanya. Satu golongan berkata, “Bagi yang 
melihat tercapailah ilmu yang dengannya dia mengetahui Allah 
dengan penglihatan mata sebagaimana hal-hal lain yang dapat dilihat.” 
Ini sesuai dengan sabda Nabi SAW dalam hadits bab ini, AB Dg S 
(sebagaimana kalian melihat bulan). Hanya saja Allah Maha Suci dari 
arah dan bagaimana. Ini adalah perkara yang tidak dapat dijangkau 
oleh ilmu.” 


Sebagian lainnya mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan 


melihat di sini adalah mengetahui. Sebagian mereka mengungkapkan, 
bahwa itu terjadi dalam kondisi manusia menisbatkannya kepada diri- 
Nya yang khusus dengan penisbatan penglihatan kepada hal-hal yang 
dapat dilihat. : 

Sebagian lainnya berkata, “Melihatnya orang beriman kepada 
Allah adalah bentuk pengungkapan dan ilmu, hanya saja itu lebih 
sempurna dan lebih jelas daripada ilmu.” : 


Pendapat ini lebih mendekati kebenaran daripada yang 
pertama. 0 | i 


Pendapat pertama ditanggapi, bahwa saat itu bukan merupakan 
pengkhususan sebagian tanpa sebagian lainnya, karena ilmu tidak 
berbeda. Ibnu At-Tin berkata, “Kata ar-ru yaa (penglihatan) itu 
bermakna mengetahui yang memerlukan dua objek. Misalnya Anda 
berkata, ra 'aitu Zaidan fagiihan (aku melihat Zaid seorang yang 
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fagih), artinya aku mengetahuinya demikian. Dan jika Anda berkata, 
ra 'nitu Zoidan munthaligan (aku melihat Zaid berangkat), maka ini 
hanya difahami sebagai penglihatan mata. Hal im dikuatkan oleh 
redaksi di dalam hadits ini, VW SS Oya SD (Sesungguhnya kalian 
akan melihat Tuhan kalian dengan mata kepala). Sebab menyertakan 
mata pada kata melihat tidak mengandung makna mengetahui.” 

Ibnu Baththal berkata, “Ahlus sunnah dan mayoritas para 
imam berpendapat bisa melihat Allah di akhirat, sementara golongan 


'Khawarij, Mu'tazilah dan sebagian Murji'ah tidak berpendapat 


demikian. Mereka berpedoman bahwa melihat menyebabkan yang 
dilihat sebagai sesuatu yang muhdats (ada permulaannya) dan berada 
di suatu tempat. Mereka menakwilkan kata naazhirah dengan 
muntazhirah (menanti). Ini tentunya salah karena kata ini tidak 
muta 'addi (membutuhkan objek) dengan partikel ilaa.” ) 
Kemudian dia menyebutkan sebagaimana yang telah 
dikemukakan tadi, lalu dia berkata, “Alasan yang mereka kemukakan 
itu tidak benar karena dalil-dalil menyatakan bahwa Allah itu ada, dan , 
melihat yang terkait dengan yang dilihat seperti halnya mengetahui 
yang terkait dengan hal yang diketahui. Karena keterkaitan 
mengetahui dengan yang diketahui tidak menyebabkan huduts-nya 
yang diketahui, maka demikian j juga yang dilihat. Selain itu, mereka 
berpatokan dengan firman Allah dalam surah Al An'aam ayat 103, Y 


Kam 15 8 (Dia tidak dapat dicapai oleh penglihatan mata) dan 
firman-Nya dalam surah Al A'raaf ayat 143, 55 5 (Kamu sekali-kali 
tak sanggup untuk melihat-Ku). 0 : 


Jawaban pertama, Allah tidak dapat dilihat oleh mata di duma. 
Ini berdasarkan pemaduan dalilnya, dan penafian penglihatan itu tidak 
berarti menafikan penglihatan karena mungkin untuk melihat sesuatu 
tidak secara keseluruhan. Jawaban kedua, yang dimaksud dengan 17 


SJ (Kamu sekali-kali tak sanggup untuk melihat-Ku) adalah sewaktu 
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berada di dunia. Ini juga berdasarkan penggabungan dalil-dalilnya. 
Selain itu, karena menafikan sesuatu tidak berarti memustahilkannya 
sebab ada hadits-hadits yang valid. Kawn muslimin pun telah 
menerimanya dari sejak zaman para sahabat dan tabiin, hingga 
akhirnya muncul pengingkaran dan penyelisihan terhadap generasi 
salaf.” 

Al Ourthubi berkata, “Orang-orang yang menafikan anugerah 
melihat Allah mengemukakan sejumlah syarat logika, seperti bentuk 
yang khusus, saling berhadapan, adanya cahaya (yang memantulkan 
sehingga menampakkan obyek), tidak adanya unsur penghalang, 
seperti jarak yang jauh, tabir penghalang dan sebagainya. Sedangkan 
Ahlus sunnah tidak mensyaratkan apa pun dalam hal ini kecuali 
adanya yang dilihat. Selain itu, penglihatan tersebut diciptakan Allah 
bagi yang melihat, sehingga dengannya dapat melihat apa yang dilihat 
dan disertai dengan kondisi-kondisi yang bisa berubah.” 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan sebelas hadits, 
yaitu: . 

Pertama, hadits Jaridah. Dia mengemukakannya secara 
panjang tebar dan secara ringkas dari tiga jalur. 

Oak Je IN Ke Laga & (Ketika kami sedang duduk 
di hadapan Nabi SAW). Dalam riwayat Jarir dari Ismail dalam tafsir 
surah Oaaf disebutkan dengan redaksi, A1 1 ai dya 3 wu Car 
alami 7 ala (Ketika kami sedang duduk bersama Rasulullah SAW pada 
suatu malam). ) 

3 13 (Malam bulan purnama). Dalam riwayat Ishag 
disebutkan, 373—£ ag! 33 (Malam keempat belas). Sedangkan dalam 
riwayat lainnya disebutkan redaksi yang menerangkannya, me 
Aa” AA Tekun IE & P3 An J'y23 (Pada suatu malam bulan 
purnama Rasulullah SAW keluar kepada kami lalu bersabda). Dari 
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pemaduan keduanya dapat disimpulkan, bahwa ucapan beliau itu 
setelah mereka duduk di hadapan beliau. 
— | Oy pin ta (Sesungguhnya kalian akan melihat Tuhan 


kalian). Dalam riwayat Abdullah bin Numair, Abu Salamah dan 
Waki' dari Ismail yang diriwayatkan oleh Muslim disebutkan, — 


2 S3 JS O Fejim (Sesungguhnya kalian akan dihadapkan kepada 
Tuhan kalian, maka kalian melihat-Nya). Sementara dalam riwayat 
Abu Syihab disebutkan, Wtte a13 Uye SI (Sesungguhnya kalian 
akan melihat Tuhan kalian dengan mata kepala). Demikian redaksi 


Abu Syihab meriwayatkannya secara ringkas hanya sampai bagian ini. 


Sedangkan dalam riwayat Al Mustamli di bagian awalnya disebutkan, 
AA 


) J3 VI el SISA ko Iya) GE EP (Pada suatu malam 


bulan purnama Rasulullah SAW keluar kepada kami lalu bersabda). 

Al Ismaili menukil dari jalur Khalaf bin Hisyam, dari Abu 
Hisyam seperti riwayat mayoritas, dan dari jalur Muhammad bim 
Ziyad Al Baladi, dari Abu Syihab secara panjang lebar. Nama Abu 
Syihab ini adalah Abd Rabbih bin Nafi” Al Hannath. Nama orang 
yang meriwayatkan darinya adalah Ashim bin Yusuf, seorang 
penjahit. 

Ath-Thabari berkata, “Abu Syihab meriwayatkan sendirian 
dari Ismail bin Abu Khalid dengan menggunakan redaksi, Vts, namun 
dia hafizh yang kredibel yang termasuk kalangan isigah.” 

Syaikhul Islam Al Harawi dalam kitab 4/ Farug mengatakan, 
bahwa Zaid bin Abi Unaisah juga meriwayatkannya dari Ismail 
dengan redaksi ini, dan lebih dari enam puluh orang yang 
meriwayatkannya dari Ismail dengan redaksi seperti yang pertama. 

Sat Y (Kalian tidak akan terhalang). Demikian riwayat 
mayoritas. Ada juga riwayat-riwayat lainnya yang telah dikemukakan 
pada bab ash-shiraath adalah jembatan Jahanam pada pembahasan 
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tentang kelembutan hati. 


Al Baihagi berkata, “Aku mendengar Syaikh Imam Abu Ath- 
Thayyib Sahal bin Muhammad Ash-Shu'luki mengatakan saat 
mendiktekannya, 4-27) 3 pa Y, maknanya adalah kalian tidak 
berkumpul di satu sisi untuk melihatnya, dan sebagian kalian tidak 
berkerumun dengan sebagian lainnya. sedangkan maknanya dengan 
huruf ta' juga demikian. Asalnya adalah kalian tidak berkerumun 
dalam melihatnya dengan bergerombol di satu sisi. Sedangkan redaksi 
tanpa tasydid dari kata adh-dhaim, artinya adalah kalian tidak akan 
terhalangi dengan penglihatan sebagian kalian, kalian dapat mehhat- 
Nya dari semua arah kalian, dan Dia Maha Suci dari arah. Ia 
'diserupakan dengan bulan yang terlihat bukan berarti penyerupaan 
tentang terlihatnya sesuatu yang terlihat, Maha Suci Allah dari hal 
itu” i 

Kedua, hadits Abu Hurairah, W5 s5 Ja edit Ipa) Y 13 GAS dl 
NE yA NI Aid Ona pain dpan Ket Ip IS AB Fi 
Sedan Waipd Um gerai 3 onta dd db dip) RI (Bahwa orang- 
orang berkata, “Wahai Rasulullah, apakah kami akan melihat Tuhan 
kami pada Hari Kiamat?” Rasulullah SAW bersabda, “Apakah kalian. 
terhalang dalam melihat bulan pada malam bulan purnama?" 
Mereka menjawab, “Tidak, wahai Rasulullah.” Beliau bertanya lagi, 
“Apakah kalian terhalang dalam melihat matahari yang tidak 
terhalangai oleh awan?”) Penjelasannya telah dipaparkan secara 
gamblang pada pembahasan tentang kelembutan hati. Yang dimaksud 
di sini adalah redaksi, bt Lg 5 er sp (Ketika Tuhan kita datang, 
maka kita mengenal-Nya). 

Dalam riwayat Abu Dzar dari Al Khusymihani dicantumkan 
dengan redaksi, let 5-3 (Ketika (Tuhan kita) mendatangi kita), ini 


perlu dicermati. Disebutkan juga dalam redaksinya, za co d "! (Yang 
pertama kali melewati). Dalam riwayat Al Mustamli disebutkan 
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dengan redaksi, Pi (Datang). kemudian redaksi, 133 sx (Dan 


“Tuhannya memberi). Sementara dalam riwayat Al Kusymihami 


dicantumkan dengan redaksi, &! ,—bxy (Dan Allah memberi). 
Kemudian redaksi, OST Y D5 cl (Wahai Tuhanku, janganlah aku 
menjadi). Dalam riwayat Al Mustamli disebutkan dengan redaksi, y 
5 — (Jangan sampai aku menjadi). Keterangan tentang ini dan 
lainnya telah dipaparkan dalam penjelasan hadits ini. ) 
Ketiga, hadits Abu Sa'id yang semakna dengan hadits Abu 
Hurairah yang panjang. Penjelasannya juga telah dipaparkan di sana. 
) ai ga Zgi Ptntota (Para penyembah tuhan-tuhan bersama : 
tuhan-tuhan mereka). Dalam riwayat Al Kasymihani dicantumkan 
dengan redaksi, PT (tuhan mereka). 
Semule 154 (Apa yang menyebabkan kalian menetap). Kata 
yujlisu diambil dari kata al juluus, yang artinya tidak berangkat. 


| Dalam riwayat Al Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, KAT 


(Apa yang menahan kalian), artinya menghalangi atau mencegah 
kalian. 

5x0 JS! eed3 (Lalu Allah mendatangi mereka dalam rupa). 
Ibnu Outaibah berdalil bahwa Allah mempunyai rupa tapi tidak seperti 
rupa-rupa yang lain, sebagaimana halnya bahwa Allah adalah sesuatu 
yang tidak seperti sesuatu-sesuatu yang lain. : 

Ibnu Baththai berkata, “Kaum Mujassimah berpedoman 
dengan ini ketika menetapkan bahwa Allah memiliki rupa, tapi itu 
bukan dalil bagi mereka dalam hal ini. Karena kemungkinan 
maknanya adalah tanda yang Allah tempatkan pada mereka sebagai 
petunjuk untuk mengenali-Nya, sebagaimana halnya petunjuk dan 
tanda juga disebut shurah (rupa atau bentuk). Contohnya, shuratu 
hadiitsika kadzaa (bentuk perkataanmu demikian), shuratu al amri 
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kadzaa (bentuk perkaranya demikian), sedangkan perkataan dan 
perkara tidak memiliki bentuk atau rupa secara hakiki.” 


Yang lain menyatakan bahwa mungkin yang dimaksud dengan 
rupa atau bentuk di sini adalah sifat. Inilah pendapat yang dipilih oleh 
Al Baihagi. ) 

Ibnu At-Tin menukil bahwa maknanya adalah bentuk 
keyakinan. Sementara Al Khaththabi menyatakan bahwa mungkin 
redaksi ini termasuk kategori yang rumit dicerna, karena sebelumnya 
disebutkan tentang matahari, bulan dan para thaghut. Penjelasan 
tentang ini telah dipaparkan di sana, demikian juga tentang kalimat, 
Le $ » (Kami berlindung kepada-Mu). : 


Yang lain mengatakan tentang redaksi, t--# 5 yu - 3) padi a 
(Dalam rupa yang mereka kenal), “Mungkin ini mengisyaratkan apa 
yang telah mereka ketahui ketika Allah mengeluarkan anak cucu 
Adam dari tulang sumsumnya, kemudian Allah membuat mereka lupa 
akan hal itu sewaktu di dunia. Mungkin juga membuat mereka 
kembali ingat akan hal itu di akhirat.” i 

) 234 3 S1) 134 (Maka ketika kami melihat Tuhan kami, kami 
akan mengenali-Nya). Ibnu Baththal mengatakan dari Al Muhallab, 
“Allah mengutus malaikat kepada mereka untuk menguji keyakinan 
mereka mengenai sifat-sifat Tuhan yang tidak ada sesuatu yang serupa 
dengan-Nya. Maka ketika dikatakan kepada mereka, —S ui (Akulah 
Tuhan kalian), mereka menyangkal-Nya, karena mereka melihat tanda 
makhluk pada-Nya. Jadi kalimat, 359,2 G5) G1) 5 (Maka ketika kami 
melihat Tuhan kami, kami akan mengenali-Nya) maksudnya adalah 
bila tampak bagi kami dalam kepemilikan yang tidak layak untuk 
yang lain, dan dalam keagungan yang tidak menyerupai suatu 
makhluk pun, maka saat itulah mereka berkata, —25 cl (Engkaulah 
Tuhan kami). 
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Dia berkata, “Adapun redaksi, “Lgi 8 a 16 kmi 3 Sai Is 
GL :0 mi Ag (“Adakah suatu tanda di antara kalian dan Dia yang 


kalian kenal ?” Mereka pun menjawab, “Betis. ") Mungkm Allah telah 
memberitahukan kepada mereka melahu lisan para utusan dari 
kalangan malaikat atau dari kalangan para nabi, bahwa Allah telah 
menetapkan suatu tanda yang jelas bagi mereka, yaitu betis. Karena 
itulah Allah menguji mereka dengan mendatangkan yang mengatakan 
kepada mereka, Sx) ti (Akulah Tuhan kalian). itulah yang 
disyaratkan oleh firman Allah datam surah Ibraahiim ayat 27, 41 &4 
—i d 3 | giat Tai (Allah meneguhkan fiman) orang-orang yang 
beriman dengan ucapan yang teguh itu). Walaupun ayat ini mengenai 
adzab kubur, tapi tidak menutup kemungkinan bahwa ayat ini berlaku 
pada hari penghimpunan juga. Tentang betis, diriwayatkan dari Ibnu 
Abbas mengenai firman-Nya dalam surah Al Galam ayat 42, HES ay 
Bl—w 16 (Pada hari betis disingkapkan), dia berkata, “Dilepaskan dari 


beratnya perkara?. Orang Arab biasa mengatakan, gaamat al harbu i 
alaa as-saag artinya kondisi perang itu sangat berat. 

Diriwayatkan dari Abu Musa Al Asyari tentang 
penafsirannya, “Disingkapkan cahaya agung”.” 

Ibnu Faurak berkata, “Diperbaharuinya faidah dan: 
kelembutan.” i 

Al Muhallab berkata, “Penyingkapan betis bagi orang-orang 
beriman adalah rahmat bagi mereka dan siksaan bagi yang lam.” 

Al Khaththabi berkata, “Banyak para syaikh yang enggan 
membicarakan terlalu jauh tentang makna as-saag (betis). Sedangkan 
makna perkataan Ibnu Abbas, bahwa Allah menyingkapkan 
kekuasaan-Nya yang dengannya tampaklah kedahsyatan.” ) 

Al Baihagi menyandarkan atsar tersebut kepada Ibnu Abbas 
dengan dua sanad yang keduanya dari Hasan, dengan tambahan, “Jika 
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ada sesuatu dari Al Our'an yang tersembunyi bagi kalian, maka 
telurusinya sya'ir,” Lalu dia menyebutkan ungkapan yang 
diisyaratkannya itu. Al Khaththabi bersenandung tentang penggunaan 
kata as-saag untuk perkara yang berat, 1x y£ KaukiS JI Iaw ,d (Pada 
suatu tahun yang menampakkan kerumitannya). 


Al Baihagi menukil dari jalur lainnya yang shahih dari Ibnu 
Abbas, dia berkata, “Maksudnya, pada Han Kiamat.” 


Al Khaththabi berkata, “Kadang maksud penggunaannya 
adalah diri.” 

Hb 2 BA ning Cb LD Tiny play Aa Ken OS ja bi 
Ke-13 (Dan tinggallah orang yang dulu sujud karena riya” dan sum'ah 
fingin mendapat pujian), lalu berusaha untuk sujud, namun 
punggungnya malah lurus ftidak dapat sujud)). Jamaluddin bin 
Hisyam menyebutkan dalam kitab Al Mughni, bahwa dalam riwayat 
Imam Bukhari pada bagian ini disebutkan dengan kata t—eS saja dan 
tidak ada kata #x.m3 setelahnya. Setelah mengemukakan pandangan 
dari ulama Kufah, dia berkata, “Sesungguhnya huruf kai selalu dibaca 
fathah. Namun ini tertolak oleh perkataan mereka yang biasa 
mengatakan kaimahu (bagaimana) sebagaimana halnya mereka 
mengatakan limah (mengapa). 

Mereka menjawab bahwa perkiraannya adalah agar engkau 
melakukan apa. Pemaknaan ini menyebabkan mereka harus banyak 
membuat kata, mengalihkan makna kata tanya dari statusnya, 
membuang alif-nya untuk selain jarr, membuang kata kerja manshub 
dengan mebiarkan amil-nya dalam posisi dibaca fathah, padahal 
semua itu tidak tepat. Memang dalam kitab Shahih Bukhari dalam 
tafsir firman Allah dalam surah Al Oiyaamah ayat 22, 35U kap 8973 
(Wajah-wajah Jforang-orang mukmin) pada hari itu berseri-seri) 
disebutkan: nie xn15 (1 early Uirbo Beb d A3 LS Kei (Lalu dia 
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berusaha agar dapat bersujud namun punggungnya malah tetap 
lurus. Maksudnya, agar dapat bersujud). Redaksi 3 ini sangat janggal 
dan tidak mungkin digiyaskan.” : 


Tampaknya, dia menemukan naskah (salinan) yang memuat 
redaksi ini, namun sebenarnya redaksi itu dicantumkan dalam semua 
salinan (naskah), bahkan Ibnu Baththal menyebutkannya dengan 
redaksi, sene—4 — (agar dapat bersujud) tanpa —. Perkataan Ibnu 
Hisyam mengesankan, bahwa Imam Bukhari mengemukakannya 
dalam bagian tafsir, padahal sebenarnya tidak demikian, tapi dia 
hanya mengemukakannya di sim. 

MAT b 3'4b dd (Namun punggungnya malah lurus (tidak 
dapat sujud). Ibnu Baththal berkata, “Ini dijadikan dalil oleh 
segolongan orang dari kalangan Asy'ariyah yang membolehkan taklif 
(pembebanan) sesuatu yang tidak mampu diemban. Selain itu, mereka 
juga berdalil dengan kisah Abu Lahab, dan bahwa Allah 
membebaniriya untuk beriman kepadanya, padahal Allah telah 
mengetahui bahwa dia akan meninggal dalam keadaan kafir, serta 
akan masuk api neraka yang menyala-nyala. Sementara para ahli fikih 

tidak membolehkan itu berdasarkan firman Allah dalam surah Al 
Bagarah ayat 286, Yam) II Ci di HIS Y (Allah tidak membebani 


— Seseorang melainkan sesuai dengan kesanggupannya). 


Para ulama menjawab tentang sujud yang dimaksud, bahwa 
mereka diseru kepadanya sebagai pembungkam, karena mereka 
memasukkan diri ke dalam golongan orang-orang beriman yang biasa 
bersujud sewaktu di dunia, lalu mereka diseru bersama orang-orang 
beriman untuk bersujud, namun mereka tidak mampu. Dengan 
demikian Allah menampakkan kemunafikan mereka dan menghinakan 
mereka. Contoh pembungkaman lainnya adalah apa yang dikatakan 
kepada mereka setelah itu dalam surah Al Hadid ayat 13, 35 sai ye 3 


Dai m3 (Kembalilah kamu ke belakang dan carilah sendiri cahaya. 
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funtukmu)). Dalam ayat ini tidak terkandung taklif (pembebanan) 
yang tidak disanggupi, tapi lebih sebagai menampakkan kehinaan 
“mereka. Contoh lainnya, orang yang dibebani untuk mengikat biji 
gandum (sebagaimana disebutkan dalam hadits lainnya) untuk 
penghinaan dan hukuman.” : : 

Dia tidak menyinggung tentang kisah Abu Lahab, padahal 
sebagian mereka menyatakan, bahwa masalah pembebanan sesuatu 
yang tidak disanggupi tidak akan terjadi kecuali dengan keimanan 
saja. 

Ad 7 La (Beliau bersabda, “Peluncuran licin yang 
menggelincirkan.”) Maksudnya, tempat yang menggelincirkan. Dalam 
riwayat Abu Dzar dari Al Kasymihani, pada bagian ini disebutkan 
dengan redaksi, turi dd Kami TG oi | Ar IP asi (Ad- 
Dahdhu artinya ketergelinciran. Liyadhadhuu artinya agar orang 
yang menitinya tergelincir karena kaki tidak dapat tetap dengan kuat 
— dan kokoh). Ini telah dipaparkan dalam tafsir surah Al Kahfi beserta 

penjelasannya. : i ) 

IS Kipas ka (Di atasnya terdapat kait (besi yang 
bengkok pada bagian atasnya| dan duri kasar yang lebar). 
Penjelasannya telah dipaparkan juga sebelumnya. 0 

1Kawr, (Yang berduri miring). Penulis kitab At-Tahdzib dan 
lainnya berkata, “Kata al hasaku artinya tanaman yang berbuah kasar 
yang sering menyangkut pada bulu-bulu domba. Kemungkinan dibuat 
yang serupa itu dari bahan besi yang merupakan perlengkapan 


perang.” 


A55 (Lebar). Demikian redaksi yang disebutkan dalam 
riwayat mayoritas. Sedangkan . dalam riwayat Al Kusymiham 
dicantumkan dengan redaksi, -—s4lks. Sebagian lainnya meriwayatkan 
seperti redaksi pertama hanya saja dengan mendahulukan huruf ha" 
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daripada huruf tha'. Redaksi pertama adalah redaksi yang dikenal 
dalam bahasa Arab, yaitu yang lebar lagi lapang. Contohnya, falthaha : 
al gurshu artinya menghamparkannya dan membentangkannya. 


—ii gm (Duri membentang). Sebagian periwayat 
mencantumkannya dengan redaksi, slisi&, dalam bentuk tashghir. 


Catatan 


Saya membaca dalam kitab Tangih Az-Zarkasyi, bahwa pada 
bagian ini dalam hadits Abu Sa'id, setelah menyebutkan tentang 


syafaat para nabi disebutkan, Si . LA Pun K, Ta pa La J pr 
Pe asi (Lalu Allah berfirman, “Yang tinggal adalah syafaat-Ku.” 


Lalu Allah mengeluarkan orang yang tidak pernah melakukan 

kebaikan sama sekali dari neraka). Sebagian kalangan yang 

berpedoman dengan hal ini ketika mengemukakan pendapat bahwa 

mungkin saja orang-orang di Juar kaum beriman dikeluarkan dari 

neraka. Tapi pandangan ini disangkal dengan dua alasan, yaitu: 

a. Tambahan ini lemah, karena sanad-nya tidak bersambung 
sebagaimana yang dikatakan oleh Abdul Hag dalam kitab 4! 


Y 


Jam '. : : 
b.. Yang dimaksud dengan kebaikan yang dinafikan itu adalah 
selebihnya dari pokok pengakuan dengan dua syahadat 
sebagimana yang ditunjukkan oleh hadits-hadits lainnya. 
Bagian pertama keliru, karena sanad riwayat itu bersambung. 
— Sedangkan penisbatannya kepada Abdul Hag adalah lebih salah lagi, 
sebab dia tidak mengatakan demikian kecuali mengenai jalur lainnya : 
yang mencantumkan redaksi, »# ce JS ke Jika 43 d OS Ga YAN 
' (Keluarkan orang yang di dalam hatinya terdapat kebaikan walau 
hanya sebesar biji sawi), dia berkata, “Riwayat ini tidak bersambung.” 
Lalu ketika mengemukakan hadits Abu Sa'id yang terdapat dalam bab 


FATHUL BAARI — 631 


ini, dia mengemiukakannya dengan redaksi Inam Bukhari dan tidak 
mengomierifarinya sebagai riwayat yang tidak bersambung. 
Seandainya dia mengatakan demikian tentu kami mengomentarinya. 
Sebab tidak ada keterputusan dalam sanad-nya. 

Selam itu, redaksi Abu Sa'id di sini tidak seperti yang 
dikemukakan oleh Az-Zarkasyi, karena di dalamnya disebutkan, J3 
KE IS AG £ AI Lebih ai Endi (Lalu Tuhan Yang Maha 
Perkasa berfirman, “Tinggal tersisa" syafa'at-Ku.” Lalu Dia 
mengeluarkan sejumlah orang yang telah gosong), lalu di bagian 
akhirnya disebutkan, yA Tadi MSI yaris SY abdi Jal Jia 
3 pa Ya gak J£ (Maka para penghuni surga berkata, “Mereka 
itu adalah orang-orang yang dibebaskan oleh Tuhan Yang Maha 
Pengasih. Allah memasukkan mereka kedalam surga tanpa amal yang 
mereka lakukan dan tanpa kebaikan yang mereka perbuat.” Mungkin 
juga Az-Zarkasyi menyebutkannya dengan maknanya. 

Keempat, hadits Anas tentang syafaat. Penjelasannya telah 
dipaparkan dalam bab “Sifat Surga dan Neraka” pada pembahasan -: 
tentang kelembutan hati. : ) 


a 28 And Pa 


Alap S5 Jain 2) Ce J83 (Hajjaj bin Minhal berkata: 
Hammam menceritakan kepada kami). Demikian redaksi dalam semua 
riwayat kecuali dalam riwayat Abu Zaid Al Marwazi dari Al Farabri, 
dia berkata: gx 815 (Hajjaj menceritakan kepada kami). Al Ismaili 
meriwayatkannya secara maushul dari jalur Ishag bin Ibrahim dan 
Abu Nu'amm dari jalur Muhammad bin Aslam Ath-Thusi, keduanya 
berkata: Jl—42 (4 ab SIS (Hajjaj bin Minhal menceritakan kepada 
. kami) lalu dikemukakan haditsnya secara panjang lebar, Mereka juga 
mengemukakan haditsnya secara lengkap kecuali An-Nasafi, dan dia 
mengemukakannya hingga: de At UAS (Allah menciptakanmu 


dengan tangan-Nya), kemudian berkata, Cat FI I— (Lalu dia 
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menyebutkan haditsnya). Dalam riwayat Abu Dzar dari Al Hamaw' 
juga menyerupai itu, hanya saja dia berkata: jau Uad—ondi 553 (Dan 
dia menyebutkan haditsnya secara panjang lebar) setelah redaksi, 4 
SA Img 1 —ag (Hingga mereka menyadari itu). Al Kasymihani pun 
: menukil riwayat serupa. 

AS ag (Tiga kebohongan). Dalam riwayat Al Mustamli 
disebutkan dengan redaksi, SadS CA (Tiga perkataan). 


aa s 333 83 & ia ost. (Aku kemudian meminta Rin 
kepada Tuhanku di' Dar-Nya, lalu aku diizinkan kepada-Nya). Al 
Khaththabi berkata, “Ini mengesankan tempat, padahal Allah Maha 
Suci dari tempat. Sebenarnya maknanya adalah di Dar-Nya yang 
dijadikannya untuk para wali-Nya (surga) yaitu Darussalaam (negeri 
yang damai). Penisbatannya kepada-nya adalah bentuk penisbatan 
pemuliaan, seperti halnya Baitullah (Rumah Allah) dan Haramullah | 
(Tanah Suci Ailah).” : 

er s3 ud —ki Ah gm 3514 Jt (Oatadah berkata, “Aku 
mendengarnya juga berkata, "Maka aku mengeluarkan mereka.” 
Hadits ini diriwayatkan secara maushul dengan sanad tersebut. Dalam 
riwayat Al Kasymihani dicantumkan, J —i Kaji Eka (Dan aku juga 
mendengarnya berkata). na dalam riwayat Al Mustamli 
disebutkan, tr Ap - Saran i Mass (Dan aku mendengarnya 


berkata: Aku kemudian keluar, lalu aku mengeluarkan mereka). 
Kelima, hadits Anas: Ai is » GA yaa AN VGA Aa alot 


(Bersabarlah hingga kalian berjumpa dengan Allah dan rasul-Nya, 
karena sesungguhnya aku berada di telaga). 


13 AA aan aa 3! jani (Mengirim utusan kepada kaum 
Anshar, lalu beliau mengumpulkan mereka di kubah). Demikian 
redaksi yang dikemukakannya secara ringkas. Imam Muslim juga 
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meriwayatkannya dar jalur ' ii, dan di ,bagian awalnya dia 
menyebutkan, & 3 pom d — ce Si aa 3) Ie An sat (Setelah Allah 
memberikan kepada rasul-Nya berupa harta suku Hawazin). Redaksi 
selanjutnya beralih kepada nwayat sebelumnya yang berasal dari jalur 
Yunus dari Az-Zukhri, SKA Kon eny da ea ala Ao di Oka) sabah 
(Maka Rasulullah SAW pun mulai membagikan kepada orang-orang 
Ouraisy). Setelah itu dia menyebutkan haditsnya tentang celaan 
mereka, di bagian akhirnya disebutkan, :J8 ee) di Iya) ek Na 
PAI FE PP Agya BINA Hr Ayoo Gita GP eaii Oon SA 

— (Mereka kemudian berkata, “Tentu, wahai Rasulullah. Kami rela.” 
Beliau bersabda, “Karena sesungguhnya kalian akan menemukan 
setelah ketiadaanku egoisme. yang tinggi, maka bersabarlah hingga 
kalian berjumpa dengan Allah dan rasul-Nya, karena sesungguhnya 
aku berada di telaga.” 

Sebelumnya telah dikemukakan hadits dari jalur lainnya saat 
menjelaskan Judul perang Humain dari hadits Abdullah bin Zaid bin 
Ashim yang lebih lengkap dari ini. Yang dimaksud di sini dari hadits 
ini adalah redaksi, 4 « gaga BN pat (& (Hingga kalian berjumpa dengan 
Allah dan Rasul-Nya). Karena ini adalah tambahan yang tidak terdapat 
dalam jalur-jalur lainnya. 

Di awal pembahasan tentang fitnah telah dikemukakan dari 
riwayat Anas dari Usaid bin Hudhair mengenai suatu kisah yang di 
dalamnya disebutkan, s —ii ea Pa 3 3 HK UY Amd (Maka kelak 
kalian akan melihat egoisme, maka bersabarlah hingga berjumpa 
denganku). Imam Bukhari memberinya judul pada pembahasan 
tentang keutamaan kaum Anshar dengan judul bab sabda Nabi SAW, 
PA — Al aa yee “Bersabarlah hingga kalian berjumpa 
denganku di telaga.” 

Ar-Raghib berkata, “Kata ak-ligaa' artinya berhadapan dan 
berjumpa. Kata ini dibentuk dari lagiyahu, yalgaahu. Digunakan juga 


634 — FATHUL BAARI 


MMA HI MAPAN. ——. 


untuk makna pencapaian dengan perasaan (merasakan) dan pikiran. 
Contohnya firman Allah dalam surah Aali “Imraan ayat 143, 4:5 4) 
Sei Ol I—3 0 iga Yi (Sesungguhnya kamu mengharapkan mati 
Isyahid| sebelum kamu menghadapinya). Dan Hari Kiamat disebutkan 
yaum at-talaagii (Hari Pertemuan) karena pada saat itu bertemunya 
generasi awal dan generasi terakhir.” 

Keenam, hadits Ibnu Abbas tentang doa dalam shalat malam. 
Penjelasannya telah dipaparkan secara gamblang di awal pembahasan 
tentang tahajjud. Maksudnya di sini adalah redaksi, a—- Bsl—d) (Dan 
perjumpaan . dengan-Mu adalah benar adanya). Saya telah 
menyinggung hal yang berkaitan dengan kata al-ligaa (perjumpaan 
atau pertemuan). 

AI Denga GP pi M3 Aka Gi rb JW (Abu Abdillah berkata, 
“Gais bin Sa'd dan Abu Az-Zubair mengatakan dari Thawus (dengan 
redaksiJ: gayyaam). Maksudnya, Oais bin Sa'ad meriwayatkan hadits 
ini dari Thawus, dari Ibnu Abbas, dan dalam riwayatnya redaksi, ti 
pi CA Karl aa dikemukakan dengan redaksi, Mati 23 3 


“#0915. Demikian juga riwayat Abu Az-Zubair dari Thawus. Jalur 
Oais diriwayatkan secara moushul oleh Musim dan Abu Daud dari 


jalur Imran bin Muslim, dari Oais, namun keduanya tidak 
mengemukakan redaksinya. Sementara An-Nasa'i mengemukakannya 
juga seperti itu, demikian juga Abu Nu'am dalam kitab Ai 
Mustakhraj. Riwayat Abu Az-Zubar diriwayatkan secara maushul 
oleh Malik dalam kitab Al Muwaththa' darinya. Imars Muslim juga 
meriwayatkannya dari jalurnya dengan redaksi, 23117 136 A4. 


Lp JP (ABI hi atm Jb (Mujahid berkata, “Al Oayyuum 
adalah yang mengurusi segala sesuatu.) Sanad-nya diriwayatkan 
secara maushul oleh Al Firyabt dalam kitab tafsirnya, dari Warga', 
dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid. 
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Al Hulaimi berkata, “Kata al gayyuum artinya yang mengatur 
segala makhluk-Nya sesuai dengan kehendak-Nya.” 

— Abu Ubaid bin Al Mutsanna berkata, “Kata al gayyuum, 
artinya yang senantiasa melaksanakan yang tidak pemah berhenti.” 

Al Khaththabi berkata, “Kata al gayyuum adalah bentuk 
hiperbola dalam hal mengurusi segala sesuatu. Jadi, Allah adalah yang 
mengatur dan menjaga segala sesuatu.” | 

sa Sak 3 (Dan Umar membacanya, “Al gayyaam.”) Saya 
(Ibnu Hajar) katakan, Dalam tentang tafsir surah Nuuh telah 
disebutkan orang yang meriwayatkannya secara maushul. 

: TA— BY (Keduanya adalah pujian). Maksudnya, kata al 
gayyuu, dan al gayyaam merupakan bentuk tuperbola. 

Ketujuh, hadits Adi bin Hatim, 1d 47 HK Yi sel up SL 
OP drg 9 kem (Tidak ada seorang pun dari kalian kecuali dia akan 
diajak bicara oleh Tuhannya, tanpa ada penerjemah antara dia dan 
Tuhannya). Di dalam sanad-nya disebutkan, Lap cmmk (Dari 
Khaitsamah). Dalam riwayat Hafsh bin Ghiyats dari Al A'masy 
disebutkan, pai dp (AR Tee gide (Khaitsamah bin Abdirrahman 
menceritakan kepadaku) sebagaimana yang telah dikemukakan pada 
pembahasan tentang kelembutan hati, dan redaksinya di sana lebih 
lengkap. Hadits lainnya akan dikemukakan dari jalur lainnya, dari Al 
A'masy. : 1 : 

k03 Das 5 (Dan tanpa ada hijab yang menghalanginya). 
Dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan dengan redaksi, Lor Y3 
(Dan tanpa ada penghalang). 

Ibnu Baththal berkata, “Makna diangkatnya hijab adalah 
penghalangnya disingkirkan dari penglihatan orang-orang beriman 
sehingga dengan demikian mereka bisa melihat Allah. Ini 


636 — FATHUL BAARI 


mengisyaratkan firman Allah mengenai orang-orang kafir dalam surah 
Al Muthaffifiin ayat 15, Oy— #xal Ausiy HP CLS (Sekali-kali 


tidak, sesungguhnya mereka pada hari itu benar-benar terhalang dari 


fmelihat) Tuhan mereka).” 


Al Hafizh Shalahuddin Al Ala'i mengatakan ketika 
menjelaskan sabda Nabi SAW tentang kisah Mu'adz, ajib! 363 39 


Manan 1 ai ma H9 (Dan takutlah kepada Allah berkenaan 
dengan doanya orang yang dizhalimi, karena sesungguhnya tidak ada 


— penghalang antara doa itu dengan Allah), yang dimaksud dengan al! 


haajib dan al hijaab adalah menghilangkan penghalang penglihatan 
sebagaimana halnya menghilangkan ketidakterkabulan doa orang 
zhalim. Kemudian pengungkapannya menggunakan kata al hijaab 
(penghalang) - dengan maksud penolakan. Jadi, tindakan 
menghilangkannya itu menunjukkan kepastian pengabulan, dan 
pengungkapan dengan menafikan al hijaab (penghalang) lebih 
mendalam daripada ungkapan al gabuul (penerimaan). Karena peran 
penghalang adalah mencegah sampainya sesuatu kepada yang 
dimaksud, lalu digunakan untuk menghilangkan halangan tersebut. 
Dia berkata, “Dengan menggiringnya kepada peminjaman 
gambaran ini maka tercapailah keterlepasan dari perangkap tajassum 
(manganggap bahwa Allah bertubuh). Mungkin juga yang dimaksud 
dengan al hijaab (penghalang) adalah ungkapan pinjaman yang dapat 
dijangkau oleh akal, karena al hijaab adalah riil sedangkan halangan 
adalah abstrak. Selain itu, kata al hijaab banyak disebutkan dalam 
hadits shahih, dan Allah Maha Suci dari sesuatu yang menghalangi- 
Nya. Sebab kata al hijaab berlaku pada sesuatu yang dapat diraba 
(riil). Akan tetapi yang dimaksud dengan hijab-Nya adalah 
menghalangi penglihatan para makhluk-Nya dengan apa yang 
dikehendaki-Nya dan dengan cara yang dikehendaki-Nya. Jika 
berkehendak, maka Dia menyingkapkan-Nya. 


Hal ini dikuatkan oleh sabda Nabi SAW dalam hadits 
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setelahnya, #3 cl pm 2033 VI pam cg Pi ON ip HB Gp 3 
(Sementara tidak ada di antara manusia dengan melihat kepada 
Tuhan mereka kecuali selendang kebesaran pada wajah-Nya). Karena 
secara tekstual, bukan itu yang dimaksud, sehingga itu menjadi kata 
pinjaman (yang tidak dipahami dalam arti yang sebenarnya). Kadang 
pula yang dimaksud dengan lujab pada sebagian hadits adalah 
penghalang yang riil. In bila dikaitkan dengan para makhluk.” 


Dalam menjelaskan hadits Abu Musa yang diriwayatkan oleh 
Imam Muslim, 35m pt 5 Ager3 Doel LIPI A35 PN dion 
(Hijab-Nya adalah cahaya. Seandainya Allah menyingkapkannya, 
tentulah akan terbakar semua yang ada hadapan wajah-Nya yang 


dijangkau oleh penglihatan-Nya). Ath-Thaibi menukil bahwa ini 


mengisyaratkan bahwa hijab-Nya itu berbeda dengan lujab-hijab yang. 


dikenal. Allah berhijab dari para makhluk dengan cahaya kemuliaan- 
Nya dan keagungan-Nya, serta dengan sinar keagungan dan 
kebesaran-Nya. Itu adalah hijab yang tidak dapat dijangkau oleh akal 
dan tidak dapat dijangkau oleh penglihatan. Seandainya Allah 
menyingkapkannya, lalu tampaklah apa yang ada dibaliknya berupa 
hakikat dan keagungan Dzat, sehingga semua makhluk pasti akan 
terbakar dan yang terlihat menyebabkannya lenyap. 


: Asal makna al hijaab adalah penutup atau tabir yang 
menghalangi atau membatasi antara yang melihat dan yang dilihat. 
Yang dimaksud di sini adalah menghilangkan pandangan dari melihat- 
Nya dengan sesuatu yang disebutkan, lalu penghalangan itu 
menempati posisi sebagai penutup atau tabir yang menghalangi atau 
membatasi, maka diungkapankanlah seperti itu. Dari nash-nash Al 
Our'an dan Sunnah dapat diketahui, bahwa kondisi yang diisyaratkan 
dalam hadits ini adalah sewaktu di dunia yang diperoyeksikan untuk 
fana, bukan di negeri akhirat yang diproyeksikan untuk abadi. 


An-Nawawi berkata, “Asal makna al hijaab adalah penghalang 
penglihatan. Secara etimologi al hijaab berarti penutup atau 
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AL LPA LL — 


penghalang. Ini hanya berlaku pada sesuatu yang berfisik, sedangkan 
Allah Maha Suci dari itu. Maka diketahui bahwa yang dimaksud ini 
adalah penglihatan manusia terhalang dari melihat Allah. Selain itu, i 
disebutkannya cahaya karena biasanya cahaya : menghalangi 
penglihatan yang disebabkan oleh kuatnya pancaran sinar. Kemudian 
yang dimaksud dengan wajah adalah Dzat, dan semua makhluk tentu 
saja dalam jangkauan penglihatan-Nya, karena Allah meliputi segala 
makhluk.” i 

Kedelapan, hadits Abu Musa, 475 vlagah Ubi ka ja Oki 
—aga Lt bagi A3 "p (Dua surga yang semua perkakasnya beserta 
semua yang ada di dalamnya terbuat dari perak, dan dua surga yang 
. semua perkakasnya dan semua yang ada di dalamnya terbuat dari 
emas). Dalam riwayat Hammad bin Salamah dari Tsabit Al Bunani, 
dari Abu Bakar bin Abi Musa, dari ayahnya disebutkan: Hammad 
berkata, “Aku tidak tahu kecuali dia meriwayatkannya. secara marfu , 
dia berkata, ira! mo ey Ia Dan Cagi3 Ua Ijin ca up Oia 
(Dua surga yang terbuat dari emas bagi orang-orang yang 
mendekatkan diri (kepada Allah), dan selain itu ada dua surga lagi 
yang terbuat dari perak untuk golongan kanan). Hadits ini 
diriwayatkan oleh Ath-Thabari dan Ibnu Abi Hatim. Para 
periwayatnya tsigah. 


Hadits ini mengandung sanggahan terhadap orang yang telah 
saya ceritakan dari At-Tirmidzi Al Hakim, bahwa yang dimaksud 
dengan firman Allah dalam surah Ar-Rahmaan ayat 62, Hata Cap Uya 


(Dan selain dari surga itu ada dua surga lagi). Makna kata ad- 
dunuwwu artinya dekat, bukan berarti kedua surga ini di bawah kedua 
surga yang disebutkan sebelumnya. Beberapa periwayat menyatakan 
bahwa kedua surga pertama lebih utama daripada dua lainya, 
sementara para ahli tafsir menafsirkan sebaliknya, dan hadits imi 
sebagai dalil mereka. 
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th-Thabari berkata, “Ada perbedaan pendapat mengenai 
man Nya Ola Laga "23 (Dan selain dari surga itu ada dua surga 
Iagi), sebagian mereka mengatakan, bahwa maknanya adalah derajat.” 

Sebagian lainnya mengatakan bahwa maknanya adalah 
keutamaan. Sabda beliau 0-2 (dua surga) mengisyaratkan kepada 
firman Allah, 0 Laga 543 (Dan selain dari surga itu ada dua surga 
lagi) dan sebagai penafsirannya. Ini adalah predikat yang dibuang. 
Maksudnya, 0 (dua surga), dan kalimat U-45! adalah subjek, 
sementara kalimat im (-es adalah predikatnya. Demikian pendapat 
yang dikatakan oleh Al Karmani. 

Dia juga berkata, “Mungkin juga kata itu berfungsi sebagai 
pelaku dari kata fidhdhah, seperti perkataan Jbnu Malik, marartu bi 
waadin ibilun kulluhuu (aku melewati suatu lembah yang semuanya 
unta). Jadi, semuanya adalah pelaku, yakni dua surga yang 
perkakasnya perak semua.” 

Selain itu, berfungsi juga sebagai badal isytimal (pengganti 


menyeluruh). Konotasi bagian yang pertama bahwa semuanya dari : 


emas, tidak ada perak pada kedua surga itu, dan bagian kedua Pa 
sebaliknya. Tapi ini bertentangan dengan hadits Abu Hurairah, L 

Kian 2 Teng Ch Iya TI LI MAC TI P Oke AI Iya) (Kami 
berkata, “Wahai Rasulullah, ceritakanlah kepada kami tentang surga, 
bagaimana bangunannya.” Beliau bersabda, “Batu batanya ada yang 


terbuat dari emas, dan batu batanya ada yang terbuat dari perak. ” 


Hadits diriwayatkan oleh Ahmad dan At-Tirmidzi, dan di-shahih-kan 
oleh Ibnu Hibban. 


Hadits ini memiliki pendukung dari hadits Ibnu Umar yang 


dinukil oleh Ath-Thabarani dan sanad-nya hasan. Hadits pendukung 
lainnya adalah hadits dari Abu Sa' id yang dinukil oleh Al Bazzar 
dengan redaksi, Cab 52 Ef) AS ph At gi (Allah menciptakan 


640 — FATHUL BAARI 


surga dengan bata dari emas dan bata dari perak). Kesimpulannya, 
yang pertama adalah sifat apa yang ada di setiap surga berupa 
perkakas dan lainnya, sedangkan yang kedua adalah sifat dinding- 
: dinding semua surga. 


Ini diperkuat oleh redaksi yang terdapat dalam riwayat Al 
Baihagi dalam kitab Al! Ba 'ts, dalam hadits Abu Sa'id, Ii& bw Al of 
Kn Ga 2) en ya Ed Sd (Bahwa Allah membangun dinding surga 
dengan bata emas dan bata perak). Berdasarkan hal ini, maka sabda 


2 pa aa 


beliau, Laga Lag Lagi! (perkakasnya dan semua yang ada di dalamnya) 
adalah sebagai badal dari kalimat Kam cs (dari emas). Kemungkman 


kedua lebih kuat. 

AE) EP pu Ia) VI mia oi Haa Ol af pa Gi Up 
(Sementara tidak ada di antara manusia dengan melihat kepada 
Tuhan mereka kecuali selendang kebesaran pada wajah-Nya). Al 
Maziri berkata, “Nabi SAW berbicara kepada orang-orang Arab 
dengan ungkapan yang mereka fahami dan menjelaskan hal-hal yang 
sifatnya maknawi menjadi sesuatu yang riil untuk mudah dicerna. 
Karena itu, beliau mengemukakan tentang sirnanya dan diangkatnya 
penghalang-penghalang dari penglihatan dengan ungkapan tersebut.” 

Iyadh berkata, “Orang Arab sering menggunakan ungkapan 
pinjaman. Ini merupakan keindahan, kefasihan dan keringkasan tutur 
— kata. Contohnya, firman Allah dalam surah Al Israa' ayat 24, Jas aa 


(Dengan penuh kerendahan). Dengan demikian ungkapan Nabi SAW 
yang menggunakan redaksi sy a 13 » (selendang kebesaran) sesuai 
dengan maksudnya, dan ini maknanya memang demikian. Orang yang 
tidak memahaminya akan tersesat dan orang yang menerapkan 
maknanya seperti zhahirnya akan mengantarkannya kepada tajsim 
(menganggap Allah berfisik). Sedangkan yang merasa tidak jelas dan 
mengetahui bahwa Allah Maha Suci dari hal yang ditunjukkan oleh 
zhahirnya akan mendustakan para penukilnya, atau akan 
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menakwilkannya, misalnya dengan mengatakan bahwa itu merupakan 
kata pinjaman tentang agungnya kekuasaan Allah, kebesaran, 
keagungan, kewibawaan dan kemuliaan-Nya yang menghalangi 
penglihatan pandangan manusia disamping kelemahannya terhadap 
selendang kemuliaan itu. Jika Allah menghendaki untuk menguatkan 
penglihatan dan hati mereka, maka Allah akan menyingkapkan hijab 
kewibawaan-Nya dan penghalang keagungannya.” 


Ath-Thaibi berkata, “Sabda beliau, 43 J6 (pada wajahnya) 
adalah haal (keterangan kondisi) mengenai #4453 515, (selendang 
kebesaran)” 


A1! Karmani berkata, “Hadits ini termasuk mutasyabihat. 
Maknanya bisa diserahkan kepada Allah, dan bisa ditakwilkan, bahwa 
yang dimaksud dengan wajah ini adalah Dzat, dan yang dimaksud 
dengan selendang adalah salah satu sifat Dzat yang lazim yang suci 
dari menyerupai para makhluk.” , 

Secara tekstual hadits ini mengindikasikan bahwa melihat 
Allah itu tidak secara riil. Namun dijawab, bahwa pengertiannya 
adalah menjelaskan dekatnya pandangan, karena selendang kebesaran 
tidak menjadi penghalang penglihatan, maka diungkapkan dengan 
ungkapan hilangnya penghalang penglihatan Kesimpulannya, 
selendang kebesaran adalah penghalang penglihatan, maka seolah- 
olah dalam redaksi ini ada kalimat yang tidak disebutkan, yaitu Dia 
menganugerahi mereka dengan mengangkatnya sehingga mereka 
mendapatkan kemenangan dengan dapat melihat kepada-Nya. Jadi, 
seolah-olah maksudnya adalah setelah orang-orang beriman itu 
menempati tempat-tempat duduk mereka di surga, seandainya mereka 
mempunyai anugerah dari kewibaan Yang Maha Agung, maka tidak 
akan ada penghalang antara mereka dan penglihatan itu. Karena itulah 
ketika Allah hendak: memuliakan mereka, Allah mengangkat 
penghalang itu dan menganugerahkan kepada mereka dengan 
menguatkan penglihatan mereka kepada Allah. 
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Kemudian saya mendapati dalam hadits Shuhaib mengenai 
tafsir firman Allah dalam surah Yuunus ayat 26, Led! |! aa Cas 
2833 (Bagi orang-orang yang berbuat baik, ada pahala yang terbaik 
(surga) dan tambahannya) yang menunjukkan bahwa yang dimaksud 
dengan selendang kebesaran dalam hadits Abu Musa adalah hijab 
yang disebutkan di dalam hadits Shuhaib, dan bahwa Allah 
menyingkapkan untuk para ahli surga sebagai penghormatan bagi 
mereka. Hadits ini diriwayatkan oleh Muslim, At-Tirmidzi, An- 
Nasa'i, Ibnu Majah dan Ibnu Hibban. 

Redaksi Muslim adalah: “Jal JE3 11 Jb ng ale At ko 
Hay Sa Si ojah tea Ho Ogah Tp BAJA Kd Lali 
daa 3 Aa AA It tb Kota Af US 3 HE Cp, 
G3 simbit fee Lakli) "TSI (Bahwa Nabi SAW bersabda, “Apala 
para ahli surga telah memasuki surga, Allah Azza wa Jalla berfirman, 
“Apakah kalian menginginkan sesuatu yang aku tambahkan pada 
kalian?” Mereka menjawab, “Bukankah Engkau telah memutihkan 
wajah kami dan memasukkan kami ke dalam surga?” Lalu Allah 
menyingkapkan hijab, maka fidaklah mereka diberi sesuatu yang lebih 
mereka sukai daripada itu'.” Setelah itu beliau membacakan ayat ini, 
“Bagi orang-orang yang berbuat baik, ada pahala yang terbaik 
(surga) dan tambahannya. ”) . 


Al Ourthubi dalam kitab Al Mujfhim berkata, “Selendang 
kebesaran adalah ungkapan tentang “keagungan” sebagaimana dalam 
hadits lainnya, «& 1 AAN —3 , em 3 (Kebesaran adalah 
selendangku, dan keagungan adalah kainku). Maksudnya, pakaian 
yang dapat diraba, tapi maksudnya bahwa karena selendang dan kain 
merupakan hal yang dapat difahami oleh orang Arab yang diajak 
bicara, maka keagungan dan kebesaran diungkapkan dengan itu. 
Makna hadits ini, adalah konsekuensi dari kemuliaan Allah dan 
kemahakayaan-Nya adalah tidak terlihat oleh siapa pun. Akan tetapi 
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karena belas kashian-Nya terhadap orang-orang beriman, maka Allah 
membuat mereka dapat mehihat wajah-Nya untuk menyempurnakan 
nikmat. Jika penghalang itu telah hilang, maka yang berlaku adalah 
kebalikan dari konsekuensi kebesaran itu. Jadi, seolah-olah Allah 
mengangkat hijab yang telah menghalangi mereka.” 

Ath-Thabari menukil dari Ali dan jainnya mengenai firman 
Allah dalam surah Oaaf ayat 35, 47 (5 (Dan pada sisi Kami adalah 
tambahannya), dia berkata, “Maksudnya, melihat wajah Allah.” 

Danh ir $ Wi surga Adn). Ibnu Baththal berkata, “Tidak ada 
kaitannya dengan mujassimah dalam menetapkan tempat 1m, karena 
adalah mustahil Allah sebagai jism (berfisik) atau menempati suatu 
tempat. Makna selendang adalah penghalang yang ada pada 
“penglihatan mereka sehingga menghalangi mereka untuk dapat 
melihat Allah. Menghilangkan penghalang itu adalah salah satu 
perbuatan yang dilakukan Allah pada penglihatan mereka, sehingga 
mereka tidak dapat melihat-Nya selama penghalang itu tetap ada. Jika 
Aliah melakukan pada penglihatan itu, maka hilanglah penghalang itu, 
dan itu disebut selendang. Dengan demikian sesualah penurunannya 
itu memberi pengertian menurunkan selendang yang menghalangi 
wajah dari penglihatan. ) 

— Penisbatan selendang kepada-Nya adalah bentuk kiasan. 
Kalimat 9£ 1—& - (di surga Adn) kembali kepada orang-orang 
tersebut. 

Iyadh berkata, “Maknanya kembali kepada orang-orang yang 
melihat. Artinya, mereka berada di dalam surga Adn, bukan kembali 
kepada Allah, karena Allah tidak memerlukan tempat.” 

Al Ourthubi berkata, “Ini terkait dengan kalimat yang dibuang 
yang berada pada posisi haal (keterangan kondisi) mengenai orang- 
orang itu, seperti kalimat: kaa 'iniina fti jannati adn (berada dalam 
surga Adn). » 
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MN ae 


Ath-Thayyibi berkata, “Sabda beliau, 216 1 4 (di surga Adn) 
terkait dengan makna menempati, lalu dibatasi dengan pengertian 
dinafikannya pembatasan ini di selain surga.” 

Pendapat ini juga yang diisyaratkan oleh AT-Turabisyti yang 
berkata, “Ini mengisyaratkan bahwa bila orang beriman telah 
menempati tempatnya maka diangkatlah lujab serta lenyaplah 
penghalang yang menghalangi penglihatannya kepada Tuhan. Karena, 
hak mereka berkat rahmat Allah adalah diangkatnya itu dari mereka 
sebagai anugerah dari-Nya untuk mereka.” i 


Kesembilan, 8! bumek so (Dari Abdullah). Maksudnya, Ibnu 


Mas'ud, 


ai 1 Ju (Abdullah berkata). Maksudnya, Ibnu Mas'ud, yang 
meriwayatkannya. 

jiiata—» (Sebagai pembenarannya). Maksudnya, pembenaran 
terhadap hadits. e Ta 

LA A1 —ealS3 Yg IL I- Dj Ali Gaib Ol (Sesungguhnya 
orang-orang yang menukar —hingga dia berkata— dan Allah tidak 
akan berkata-kata dengan mereka ...). Demikian redaksi dalam 
riwayat Abu Dzar dan lainnya. Yang dimaksud dalam ayat ini adalah 
kalimat setelahnya, eg-! ji Y3 (Dan tidak melihat kepada mereka). 
Dari sini dapat ditafsirkan sabda beliau, OWime aI£ A3 Ai (di (Maka 
dia “akan berjumpa dengan Allah dalam keadaan Dia murka 


kepadanya). Konotasinya, kemurkaan adalah sebab yang menghalangi 


berkata-kata kepada mereka, sementara melihat dan rela merupakan 
sebab adanya berkata-kata kepada mereka. Penjelasan hadits ini telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang sumpah dan nadzar. . a 


Kesepuluh, hadits Abu Hurairah. Hadits ini dengan sanad dan 
redaksi ini telah dikemukakan pada pembahasan tentang minuman, 


— dan penjelasannya telah dipaparkan secara gamlang di bagian akhir 
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pembahasan tentang hukum. 


Kesebelas, hadits Abu Bakrah. Hadits ini telah dikemukakan 
pada pembahasan tentang permulaan ciptaan dan pembahasan tentang 
peperangan. Namun Al Mizzi tidak menyebutkan sanad ini pada 
pembahasan tentang tauhid dan pada pembahasan tentang peperangan, 
padahal ini dicantumkan di kedua pembahasan tersebut. Dia juga 
menyatakan bahwa Imam Bukhari menukilnya pada pembahasan 
tentang tafsir 'dari Abu Musa, tapi saya tidak melihatnya pada 
pembahasan tentang tafsir, padahal Imam Bukhari pada pembahasan 
tentang permulaan ciptaan dia tidak menyebutkan dari hadits ini 
kecuali sedikit penggalannya hingga: DD 3 (dan Sya'ban). Setelah itu 


Imam Bukhari mengemukakannya secara lengkap pada pembahasan 
tentang peperangan dan juga dalam bab ini. Hanya saja bagian tengah 
dari riwayat Abu Dzar, dari As-Sarakhsi tidak dicantumkan. 

) Sat, AS An op Ju —$3 ai La #2 s3 (Hari apakah ini? — 
hingga— beliau bersabda, “Maka sesungguhnya darah dan harta 
kalian.” Penjelasannya telah dipaparkan secara terpisah. Redaksi 
yang terkait dengan bagian awalnya, yaitu: Ang Yakin 15 ou 23 si 
(Zaman telah berputar seperti pada saat) telah dipaparkan dalam 
| tafsir surah At-Taubah. Sedangkan penjelasan yang terkait dengan 
bulan suci dan tanah suci telah dipaparkan dalam bab khutbah pada 
hari-hari Mina pada pembahasan tentang haji. Kemudian yang terkait 
dengan larangan saling memenggal leher sesama muslim telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang fitnah. Lalu yang terkait dengan 
anjuran menyampaikan pesan ini telah dipaparkan pada pembahasan 
tentang ilmu. 


Yang dimaksud di sini adalah redaksi, 54 OLI 4g) Ugikia 
SUS (Dan kelak kalian akan berjumpa dengan Tuhan kalian, lalu 


Dia akan menanyai kalian tentang amal perbuatan kalian). Saya telah 
menyebutkan makna al-ligaa' (berjumpa) dalam hadits kelima. 
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(LA 


Ma Mah HP —— LA7. Tt 


Catatan 


Ad-Daraguthni telah menghimpun beberapa jalur periwayatan 
hadits tentang nikmat melihat Allah di aklurat yang jumlahnya 
mencapai 20 hadits. Ibnul Gayyim pun ikut mengumpulkannya dalam 
kitab Hadi Al Arwah lingga mencapai 30 hadits yang sebagian 
besarnya berstatus jayyid. 


Ad-Daraguthni menyandarkan kepada Yahya bin Ma'in, dia 
berkata, “Aku mempunyai 17 hadits shahih mengenai melihat Allah di 
akhirat. ? 


25, Riwayat-Riwayat yang Berkenaan dengan Firman Allah, Ol 
hindu Tp H3 MS) “Sesungguhnya rahmat Allah amat dekat 
kepada orang-orang yang berbuat baik.” (Os. Al A'raaf (71: 56) 


ii ag SPAN Hao GA DG yak GO: SIG 3 
An Hu idea “esb Lab ta sb 
Ae GI AG 3 Serai « A3 yi 
. SA pa en ntah ena Ja Gps 
—e Ipa IE A3 UB CB gala 5 3) 
LS KI EL ia JA Ll Tabah pb 
Ju Be GA Aa dB Up 

MSN oo AI ag 


7448. Dari Usamah, dia berkata, “Ketika salah seorang 
anaknya puteri Nabi SAW sedang naza' (hampir meninggal), maka 
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puteri beliau mengirim utusan kepada beliau agar datang kepadanya, 


lalu beliau mengirim utusan (untuk menyampaikan), “Sesungguhnya 


milik Allah apa yang diambil-Nya, dan milik-Nya apa yang diberikan- 
Nya, dan masing-masing hingga batas waktu tertentu, maka dia 
sebaiknya bersabar dan mengharapkan pahala”. Lalu puteri beliau 
mengirim lagi utusan kepada beliau dan bersumpah atasnya, maka 
Rasulullah SAW pun berdiri, dan aku, Mu'adz bin Jabal, Ubay bin 
Ka'ab dan Ubadah bin Ash-Shamit juga berdiri. Setelah kami masuk, 
mereka menyerahkan anak itu kepada Rasulullah SAW, sementara 
nafasnya bergerak cepat di dadanya —aku kira dia mengatakan: 
seakan-akan itu adalah geriba—. Maka Rasulullah SAW pun 
menangis, lalu Sa'ad bin Ubadah berkata, “Engkau menangis?” Beliau 
bersabda, “Sesungguhnya Allah menyayangi para "hambanya yang 
penyayang .” ' 


1 eta Sl 2JB ba la IP gp KIA SA 

Aa Yu jung Am AB A3 IL 

aa IA SB. nh 2 P SN IG, Eat, 

an JK AE aah uga hi HA Ip 

Ap di ae 5 Haa 9 Tn op HE ee a Gk, 
La Fa ea Ia Ja Bg SAS An JL La 
| ace. - ae bete yo 


—b3 Jas Jo3 HI jak SPAN 3 MS aa 


7449. Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Surga dan neraka berselisih kepada Tuhan mereka. Surga berkata, 
“Wahai Tuhanku, kenapa surga tidak dimasuki kecuali oleh manusia- 
manusia lemah dan rendahan” Neraka berkata, “Yakni aku diwarisi 
oleh orang-orang yang sombong”. Maka Allah Ta'ala berfirman 
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kepada Surga, "Engkau adalah rahmat-Ku'. Dan Allah berfirman 
kepada neraka, “Engkau adalah adzab-Ku. Aku menghukum siapa 
yang Aku kehendaki, dan masing-masing dari kalian berdua ada 
penghuninya'. Selanjutnya beliau bersabda, “Adapun surga, maka 
sesungguhnya Allah tidak menzhalimi seorang pun dari makhluk-Nya, 
dan sesungguhnya Dia menjadikan untuk neraka' siapa yang Dia 
kehendaki sehingga dilemparkan ke dalamnya, lalu neraka berkata, 
"Masih adakah tambahan?” tiga kali, hingga Allah menempatkan 
“kaki-Nya maka ia pun penuh, dan sebagiannya menghimpit kepada 
sebagian lainnya, seraya berkata, “Cukup, cukup, cukup.” 


Pena SJ aa ala M Ko Dp A 
Jia EA Ali O Cb OA pa JD Lp UI 
Tn SAN IU et 
naa Jlo Bp HN Ban ang Ea ih du, 


7450. Dari Anas RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Sungguh ada orang-orang yang akan dikenai tanda (yang merubah 
warna kulit mereka) dari api neraka karena dosa-dosa yang mereka 
lakukan sebagai adzab, kemudian Allah memasukkan mereka ke 
dalam surga berkat rahmat-Nya. Mereka itu disebut, 
'Jahannamiyyun '.” i 

Hammam berkata, “Oatadah menceritakan kepada kami, “Anas 
menceritakan kepada kami dari Nabi SAW?.” ) 


' Fonul Oayyim menyatakan bahwa ini kekeliruan dari periwayat, yang benar 
adalah: Sal ,—1 (menjadikan untuk surga), sebagaimana yang telah dikemukakan 
dengan nomor 4850 dari jalur Abdurrazzag dari Hammam dari Abu Hurairah, dan 
sebagaimana hadits nomor 7384 dari jalur Catadah dari Anas. Maka dari kedua 
riwayat ini tampak bahwa periwayat di sini mendahulukan kata 1-54 (surga) dan 
mengakhirkan kata 1-3! (neraka). Dalam istilah ilmu hadits ini disebutkan mungalib 
(terbalik). 
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Keterangan Hadits 
(Bab Riwayat-riwayat yang berkenaan dengan firman Allah, 
“Sesungguhnya rahmat Allah amat dekat kepada orang-orang yang 
berbuat baik.” Ibnu Baththal berkata, “Rahmat terbagi menjadi sifat 
dzat dan sifat perbuatan, dan kemungkinannya di sini adalah sifat dzat 
sehingga maknanya adalah kehendak untuk memberi ganjaran bagi 
orang-orang yang taat. Kemungkinan juga sebagai sifat perbuatan 
sehingga maknanya, bahwa karunia Allah yang berupa penrggiringan 
awan -dan penurunan hujan adalah amat dekat kepada orang-orang 
yang berbuat baik, dan itu adalah rahmat bagi mereka karena 
demikian itu terjadi berkat kekuasaan dan kehendak-Nya. Surga juga 
disebut sebagai rahmat karena sebagai salah satu perbuatan-Nya yang . 
haadits (ada permulaannya) dengan kekuasaan-Nya.” i 
) Al Khaththabi berkata, “Makna ar-rahmaan (Yang Maha 
Pengasih) adalah yang memiliki rahmat yang meliputi para makhluk 
dalam rezeki, sebab penghidupan dan kemaslahatan mereka. Kata ar- 
rahiim (Yang Maha Penyayang) adalah khusus bagi orang-orang yang 
beriman, sebagaimana firman Allah dalam surah Al Ahzaab ayat 43, 
kana) cara "du 83 (Dan adalah Dia Maha Penyayang kepada orang- 


orang yang beriman). 


Yang lain berkata, “Kata ar-rahmaan (Yang Maha Pengasih) 
khusus dalam segi penamaan dan umum dalam segi perbuatan, 
sedangkan ar-rahiim (Yang Maha Penyayang) adalah umum dalam 
segi penamaan dan khusus dalam segi perbuatan.” 

Sebagian penjelasan mengenai ini telah dipaparkan di awal 
pembahasan tentang tauhid dalam bab firman Allah, 1463! j1 at 13 5 ) 


LA Alami 9 EL ab AM (Katakanlah, “Serulah Allah atau 


serulah Ar-Rahmaan. Dengan nama yang mana saja kamu seru, Dia 
mempunyai al asmaaul husna (nama-nama yang terbaik). (Os. Al 
Israa' (171: 110) i i : 
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an 1 TN BL 


Para ahli bahasa Arab telah membicarakan tentang hikmah 
tadzkir-nya kata gariib (ini lafazh mudzakkar) sedangkan ini sebagai 


. sifat rahmah (ni lafazh muannats). 


Al Farra' berkata, “Kata gariibah dan ba'iidah, bila yang 
dimaksudkan berkenaan dengan nasab untuk menetapkan atau 
menafikan digunakan kata berjenis muannats. Contohnya kalimat, 
fulaanah gariibah (fulanah adalah kerabat), dan fulaanah dari 
(fulanah dekat sini, tidak jauh). Contohnya perkataan Imru' Al Oais, & 
Gamat Lang 3 al “ih Y3 gt ol Sa (Kata senja akan muncul ancaman, 
namun Ummu Salim adalah jauh rumahnya). Sedangkan perkataan 
sebagian orang bahwa penetapan kata berjenis mudzakkar dan 
muannats adalah mengikuti kata kerjanya, maka ini tertolak. Sebab 
ditolak oleh pembolehan yang lebih populer, dan Allah berfirman 
dalam surah Al Ahzaab ayat 63, aj OS ntah Jal Op G3 (Dan 
tahukah kamu hai fMuhammadj), boleh jadi hari berbangkit itu sudah 
dekat waktunya).” 

Abu Ubaidah berkata, “Kata gariib dalam firman Allah dalam 
surah Al A' raaf ayat 56, isimesuah ia Tag Tab D1 (Sesungguhnya 
rahmat Allah amat dekat kepada orang-orang yang berbuat baik) 
bukan sebagai sifat untuk kata rahmah, tapi sebagai zharf-nya 
(keterangan waktu). Jadi, boleh boleh dengan kata berjenis muannats 
dan boleh juga mudzakkar, serta boleh juga sebagai zharf untuk 
bentuk jamak, mutsanna (kata berbilang dua) atau pun tunggal. Jika 
yang dimaksudkan adalah sifat, tentu harus sesuai dengan kata yang 
disifati.” 


“Al Akhfasy menanggapi bahwa bila kata itu sebagai zharf, 
tentu dibaca dengan harakat fathah di akhir kata. Lalu dijawab, bahwa 
masalah zharf sangat luas, dan masih banyak jawaban lainnya yang 
bermiripan,, Yang paling kuat adalah yang dikatakan oleh Abu 
Ubaidah. 
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Selajn itu, ada yang mengatakan bahwa kata tersebut (gariib) 
adalah sifat: untuk maushuf mahzhuf (kata yang disifati yang tidak 
disebutkan secara redaksional), maksudnya adalah, syai un gariib 
(sesuatu yang dekat). Ada juga yang mengatakan, karena bermakna 
) ampunan. atau pemaafan .atan hujan atau kebaikan, maka 
pengertiannya dipahami dalam makna-makna tersebut. Ada pula. yang 
mengatakan, bahwa kata ar-ruhmu dan ar-rahma memiliki makna : 
yang sama, selungga bisa dianggap berdasarkan kata ar-ruhm. Ada 
juga yang mengatakan, bahwa maknanya adalah dcaatu gurbin 
(memiliki kedekatan), seperti halnya kata haa 'idh karena maknanya 
adalah deaatu haidhin (mengalami haid). i 

Pada bab im Imam Bukhari mengemukakan tiga hadits, yaita: 


Pertama, hadits Usamah bin Zaid, hadits ini telah disinggung 
di awal pembahasan tentang tauhid. 


3 Pa uh (Sesungguhnya Allah menyayangi. Ini menetapkan 


sifat rahmat (kasih sayang) bagi Allah, dan milah yang dimaksud . 
dalam judul ini.. 


' Kedua, hadits Abu Hurairah, AI 4 AP TARSAN (Surga dan 
neraka berselisih). 
WS (Berselisih). Dalam riwayat Hammam dari Abu 


Hurairah yang telah dikemukakan pada tafsir surah Oaaf disebutkan 
dengan redaksi, oi (Berdebat). Dalam nwayat Muslim dari jalur 
Abu Az-Zinad, dari Al A'raj disebutkan, C5 (Berdebar). Demikian 
juga riwayatnya dari jalur Ibnu Sirin, dari Abu Hurairah, dan demikian 
juga riwayatnya dalam hadits Abu Sa'id., 
Ath-Thaibi berkata, “Asal #ahaajjat adalah tahaajajat, dari 
kata al kijagj, artinya berselisihan. Contohnya, haajajtuhuu 
“ muhaajajah artinya aku mengalahkannya dengan argument. 
— Contohnya lainnya, gwya 681 4 (maka Adam mengalahkan argumen 
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Musa). Tapi badits ini tidak menampakkan salah satunya (tidak 
menunjukkan mana yang memang).” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, jika disandingkan dengan redaksi, 
geng pa an (maka Adam mengalahkan argumen Musa), maka surga 


engalakan argumen neraka, tapi jika tidak maka dalam perdebatan 
tidak mesti ada yang menang. 


Ibnu Baththal mengatakan dari Al Muhallab, “Bisa jadi 
perselisihan ini adalah hakikat, yaitu Allah menciptakan kehidupan, 
pemahaman dan kemampuan berbicara pada keduanya, karena Allah 
Maha Kuasa atas segala sesuatu. Tapi bisa juga ini hanya sebagai 
kiasan. Demikian juga dengan firman Allah dalam surah Oaaf ayat 30, 
. Jaja up Ja (Masih adakah tambahan). 


Inti perselisihan mereka adalah masing-masing saling 
— membanggakan diri terhadap yang lain berdasarkan para penghuninya. 
Neraka mengira bahwa orang-orang yang dimasukkan ke dalamnya 
banyak dari kalangan para pemuka di dunia sehingga ia lebih baik dari 
surga di sisi Allah. Sementara surga mengira bahwa penghuninya 
adalah para wali Allah, maka ia merasa lebih baik di sisi Allah. Lalu 
dijawab, bahwa tidak ada keutamaan salah satunya dibanding yang 
lain berdasarkan para penghuninya, dan masing-masing dari keduanya 
hanya mengadukan kepada Tuhan mereka mengenai apa yang 
dikhususkan baginya, dan Allah telah mengembalikan ) Itu kepada 
kehendak-Nya.” 


Pandangan An-Nawawi mengenai imi telah dikemukakan di 
dalam tafsir surah Oaaf. Sementara penulis kitab A! Mufhim berkata, ' 
“Boleh jadi Allah menciptakan perkataan itu sesuai dengan kehendak- 
Nya sebagai bagian dari surga dan neraka. Karena secara logika, untuk 
bisa bersuara tidak disyaratkan adanya kehidupan. Kalaupun itu 
disyaratkan, maka boleh jadi Allah memang menciptakan kehidupan 
pada keduanya, apalagi sebagian ahli tafsir mengatakan tentang 
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firman Altah dalam surah Al Ankabuut ayat 64, — 2 Ya DT, 
ON gadi (Dan sesungguhnya akhirat itulah yang sebenarnya kehidupan) 


bahwa setiap yang ada di surga adalah hidup.” Kemungkinannya itu 
kondisional. Pendapat pertama lebih tepat. 

Hp Ha us (Surga berkata, “Wahai Tuhanku, 
mengapa dia). Kalimat imi mengandung pengalihan, karena . 
semestinya berbunyi, ,— W (mengapa aku). Dalam riwayat Hammam 
dicantumkan dengan redaksi, ,y—-. t— (Mengapa aku). Demikian juga 
riwayat Muslim dari Abu Az-Zinad. 

ai LI stik Y (Kecuali oleh manusia-manusia lemah 


dan rendahan). Dalam riwayat Muslim disebutkan tambahan, 2 3 


(Dan yang lemah). Sedangkan dalam' riwayat lainnya dicantumkan, 
“$ 5 3 (Dan yang lapar). Penjelasan tentang kata Dika (lemah) telah 
dipaparkan dalam tafsir surah Oaaf. Sedangkan Gebahan adalah bentuk 
jamak dari. Taft, yang artinya yang rendah derajatnya, yang tidak 
berharga. Kalimat sagathu al mataa” artinya perkakas yang 
berkualitas rendah atau buruk. Sedangkan ajazuhum adalah bentuk 
jamak dari aajiz (lemah), demikian yang dinyatakan oleh Iyadh. 
| Adapun kata gharatsuhum adalah bentuk jamak dari kata 
gartsaan, yang artinya lapar. Dalam riwayat Ath-Thabari dicantumkan 
dengan harakat kasrah di awal dan tasydid pada huruf ra , kemudian 
huruf ta”, yakni e#—42 (orang-orang yang lengah di antara mereka). 
Maksudnya, ahlul iman yang tidak tergoyahkan oleh syubhat dan tidak 
terbujuk oleh syetan, mereka adalah para penganut akidah yang 
Shahih, yaitu jumhur. Sedangkan -ahli ilmu lebih sedikit dibanding 
Jumlah mereka. 
Ad JB AI PT 4 (Dan neraka berkata. Lalu Allah Ih berfirman 


kepada Surga). Demikian redaksi yang dicantumkan dalam riwayat ini 
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. ui 


secara ringkas. 


Ibnu Baththal berkata, “Perkataan neraka tidak dicantumkan di 
sini dalam semua salinannya, dan itu redaksi yang terpelihara dalam 
hadits ini. Ibnu Wahab meriwayatkannya dari Malik dengan redaksi, 


: Ap pena 3 FE Dj 3 (4ku diprioritaskan dengan orang-orang 


yang sombong dan sewenang-wenang). 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, riwayat ini terdapat dalam kitab 
Ghara 'ib Malik karya Ad-Daraguthni, dan Muslim meriwayatkannya 
dari riwayat Warga', dari Abu Az-Zinad. Dia juga meriwayatkannya 
dari riwayat Sufyan, dari Abu Az-Zinad dengan redaksi, Oi SU 


Fi ", 2 Pi 


o3 13 (Aku dimasuki oleh orang-orang yang sewenang-wenang 
dan orang-orang yang sombong). Dalam riwayat Muhammad bin 
Sirin dari Abu Hurairah disebutkan, Y! #2 Y 3 6 (Mengapa aku 
tidak dimasuki kecuali). Hadits ini diriwayatkan oleh An-Nasa'i. 
sementara dalam hadits Abu Sa'id disebutkan, (5 111 JW (Lalu 
neraka berkata, “Di dalamku). Hadits ini dinukil-oleh Abu Yaa, dan : 
Muslim mengemukakan sanad-nya. 

par) sei :Ainli Jus Ai JUb (Maka Allah Ta'ala berfirman 
kepada Surga, “Engkau adalah rahmat-Ku”) Abu Az-Zinad 
menambahkan dalam riwayatnya, 6? wah Cpns sh 3 (Aku 
merahmati denganmu siapa yang Aku kehendaki diantara para 
hamba-Ku). Demikian juga riwayat Hammam. 

Slamat om 2 Catuot Ka 3 ad: LN J$3 (Dan Allah berfirman 


kepada neraka, “Engkau adalah adzab-Ku. Aku menghukum siapa 
yang Aku kehendaki”) Abu Az-Zinad menambahkan dalam 
riwayatnya, 6216 5 (Dari antara para hamba-Ku). 


BA Ga YEN GAB Up dika kat dls iya bi 3 AN Op Tadi Uh (Adapun 


— surga, maka sesungguhnya Allah tidak menzhalimi seorang pun dari 
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makhluk-Nya, dan sesungguhnya Dia menjadikan untuk neraka siapa 
yang Dia kehendiki). Abu Al Hasan Al Oabisi berkata, “Yang 
— diketahui pada bagian ini, bahwa Allah menciptakan makhluk untuk 
surga, sedangkan untuk neraka Allah menempatkan para makhluk 
yang pernah ada. - Saya tidak mengetahui satu pun hadits yang 
menyebutkan bahwa Allah menciptakan makhluk baru untuk 
menghuni neraka.” 


Dalam tafsir surah Oaaf telah dikemukakan hadits dari jalur 
Muhammad bin Sirin dari Abu Hurairah dengan redaksi, Ja 4423 JW: Jk: 
Ie dad JA In Ga KPI KA Saja ap JA “Jakiy sAE (Dikatakan 
kepada Jahanam, “Apakah engkau sudah penuh?” Ia menjawab, 
“Masih adakah tambahan?” Maka Tuhan menempatkan kaki-Nya 


padanya sehingga ia pun berkata, “Cukup, cukup. ) Kemudian dari 
jalur Hammam disebutkan dengan redaksi, Adam & si » JS uu 
Ata alan aa at lag V3 rah JI Kah ega JAS DE Aa 2033 Hr, 
(Adapun neraka, maka. ia tidak penuh hingga Allah menempatkan 
kaki-Nya sehingga ia berkata, “Cukup, cukup.” Ia pun penuh dan 
sebagian bagiannya r mendekat kepada bagian lainnya, dan Allah tidak 
menzhalimi seorang makhluk pun). 

i . Di sana juga telah dipaparkan tentang perbedaan pandangan 
mengenai yang dimaksud “kaki” di sini. Iyadh menjawab bahwa di” 
antara penakwilan kaki di sini adalah, mereka merupakan kaum yang : 
telah ada dalam pengetahuan Allah bahwa Allah menciptakan. 
mere : 

Al Muhallab berkata, “ambahan ini mengandung dalil bagi 
Ahlus- sunnah yang”. mengatakan bahwa Allah berhak untuk 
mengadzab siapa yang tidak pernah dibebani untuk beribadah kepada- . 
Nya sewaktu di dunia. Sebab semuanya adalah milik-Nya, jadi 
kalaupun Allah mengadzab mereka maka tidak berarti zhalim.” 


Mengenai hal ini, Ahlus sunmah berpedoman dengan firman 
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Allah dalam surah Al Anbiyaa' ayat 23, Jd 45 J4 Y (Dia tidak 
ditanya tentang apa yang diperbuat-Nya), firman-Nya dalam surah 
Aali “Imraan ayat 40, Betung Nam Jaka (Allah berbuat apa yang Dia 


kehendaki).dan sebagainya. Menurut mereka, ini termasuk yang boleh. 
Sedangkan tentang terjadinya maka perlu diperhatikan lebih jauh 
karena di dalam haditsnya tidak terkandung dalil sebab perbedaan 
redaksinya dan memungkinkan untuk ditakwilkan. ) 
Sejumlah imam mengatakan, bahwa redaksi hadits ini terbalik, 
bahkan Ibnul Oayyim menyatakan bahwa itu kesalahan dari 
periwayat. Dia berdalil bahwa Allah telah mengabarkan, . bahwa 
Jahanam dipenuhi oleh iblis dan para pengikutnya. Demikian juga 
guru kami, Al Bulgim mengingkari kebenaran riwayat ini, dia berdalil 
dengan firman Allah dalam surah Al Kahfi ayat 49, WA (lai 99 


(Dan Tuhanmu tidak menganiaya seorang jua pun). Kemudian dia 
berkata, “Hadits itu diartikan bahwa Allah menempatkan bebatuan di ' 
neraka. Ini lebih tepat daripada diartikan dengan menempatkan 

makhluk bernyawa untuk diadzab bukan karena dosa.” : i 


Sebenarnya bisa saja para makhluk itu adalah para makhluk 
yang bernyawa, hanya saja mereka tidak diadzab seperti halnya para 
penjaganya. Kemungkinan juga yang dimaksud dengan 
“mengadakan” ini adalah memulai memasukkan orang-orang kafir ke 
dalam neraka. Tentang memasukkan mereka ini diungkapkan dengan 
ungkapan “mengadakan”, sehingga “mengadakan” di sini bukan 
berarti menciptakan makhluk baru (yang tadinya belum ada). Hal itu 
berdasarkan redaksi, Jum, Aa Jua : abi kamgad O Osaka (Lalu mereka 


dimasukkan ke dalamnya, dan neraka. berkata, “Masih adakah 
tambahan?” Ia mengulanginya hingga tiga kali, kemudian beliau 
bersabda, (es buntpd dal 4d Acai 7 (Hingga Allah menempatkan 
kaki-Nya padanya, maka saat itu neraka pun penuh). Jadi, yang 
membuat penuh neraka adalah kaki sebagaimana yang dinyatakan 
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oleh hadits, dan penakwilan tentang kaki ini telah dipaparkan. 

Ibnu  Jamrah mengartikannya tidak seperti zhahirnya 
berdasarkan firman Allah dalam surah A1 Muthaffifiin ayat 15, “ Ys 
5 — paid Ing ti » (Sekali-kali tidak sesungguhnya mereka pada 
hari itu benar-benar terhalang dari (melihatJ Tuhan mereka). Sebab 
bila diartikan seperti zhahirnya, berarti para penghuni neraka 
mendapat kenikmatan karena menyaksikan itu sebagaimana para 
penghuni surga mendapat kenikmatan dengan melihat Tuhan mereka, 
karena menyaksikan Yang Hag tidak disertai dengan adzab. 

Iyadh berkata, “Mungkin makna ucapan beliau saat 
menyebutkan surga, ai ada! ye bi Y ai oy (Karena sesungguhnya 
Allah tidak menzhalimi seorang pun dari hamba-Nya), bahwa Aliah 
mengadzab siapa yang dikehendaki-Nya tanpa menzhaliminya, i 
sebagaimana yang Allah firmankan, Gham LA — Lis (Denganmu Aku 
mengadzab siapa yang Aku kehendaki). Mungkin j juga kembali, kepada . 
perdebatan ahli surga dan ahli neraka, karena Allah menetapkan ) 
keadilan dan kebijaksanaan untuk masing-masing mereka serta 
berdasarkan keberhakan masing-masing tanpa menzhalimi' seorang 
pan”. 

Yang lain - berkata, “Mungkin ini mengisyaratkan kepada i 
firman-Nya dalam surah Al Kahfi ayat 30, std i ng 3 gal Saat o| 
Yus Kan na PP ai amal Y ui (Sesungguhnya mereka yang beriman dan 
beramal shalih, tentulah Kami tidak akan menyia-nyiakan pahala ' 
orang-orang yang mengerjakan amalanfnya) dengan baik). Menyia- 
nyiakan pahala ini "diungkapkan dengan tidak menzhalimi. 

Maksudnya, memasukkan orang yang berbuat baik ke dalam surga 
dengan rahmat-Nya yang telah dijajikan bagi orang-orang yang 
bertakwa, dan Allah mengatakan kepada surga, (—) Pe | (Engkau 
adalah rahmat-Ku): Allah juga berfirman dalam surah Al A'raaf ayat . 
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56, Snommprai! Sei Kah 3 & 1) D1 (Sesungguhnya rahmat Allah amat 
dekat kepada orang-orang yang berbuat baik). Dengan demikian 
tampak kesesuaian hadits ini dengan judulnya.” 

— Hadits ini menunjukkan betapa luasnya surga dan neraka 
sehingga dapat menampung semua yang pernah ada sejak awal hingga 
kiamat bahkan masih membutuhkan tambahan. Di akhir pembahasan 
tentang kelembutan hati telah dikemukakan bahwa orang yang 
terakhir masuk surga dianugerahi seperti dunia dan sepuluh kali 


lipatnya. 


Ad-Dawudi berkata, “Dari hadits ini dapat disimpulkan bahwa 
hal-hal dalam hadits ini disebutkan secara global, karena surga juga 
dimasuki oleh selain orang-orang lemah, dan neraka dimasuki juga 
oleh selain orang-orang yang sombong. Ini sebagai sanggahan bagi 
yang mengartikan perkataan neraka: 4m 7 Cyenat db (Masih adakah 
tambahan?) sebagai pertanyaan yang bersifat pengingkaran, dan 
bahwa sebenarnya ia tidak memerlukan tambahan.” —— ) 

Ketiga, hadits Anas. 

Gama (Tanda). Maksudnya, bekas yang merubah warna kulit 
sehingga ada bekas hitam padanya. 

ni GA 1338 Ok :R3 Jis (Hammam berkata, “Gatadah 
menceritakan kepada kami, Anas menceritakan kepada kami.”). ini 
telah dikemukakan secara maushul dalam pembahasan tentang 
kelembutan hati beserta penjelasannya. Yang dimaksud di sini, bahwa 
an'anah dalam jalur Hisyam diartikan “mendengar” berdasarkan 
riwayat Hammam. i : 
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26. Firman Allah, Ing Of NN Saka Hm AN O| “Sesungguhnya 
Allah menahan langit dan bumi supaya tidak lenyap.” 
(Os. Faathir (35: 41) 


U Jl Ih ale Ako 3 pe Ii Ia 6 & at 
IA el Sea, P1 ai ALE Alas Oo (kasua 
— Je IE Ah tapal JS Je MAN, A Ie 
IS £ Aa Jina Ie) Gani La Lag JA 
A3 AN Wp) 


7451. Dari Abdullah, dia berkata: Seorang pendeta datang 
kepada Rasulullah SAW “lalu berkata, “Wahai Muhammad, 
sesungguhnya Allah meletakkan langit di atas satu jari, bumi di atas h 
satu jari, gunung-gunung di atas satu jari, pepohonan dan sungai- 
sungai di atas satu jari, dan semua makhluk di atas satu'jari, Kemudian 
Allah mengatakan dengan tangan-Nya, “Akulah Sang Raja”. Maka 
Rasululiah SAW tertawa dan bersabda, “Dan mereka tidak 
mengagungkan Allah dengan pengagungan yang semestinya . " (Os. 
Az-Zumar di S7) ni : 


Keterangan Hadits i 


(Bab firman Allah, “Sesungguhnya Allah menahan langit dan 
bumi supaya tidak lenyap.” Sebagian meriwayatkan dengan redaksi, 
. SE Diilami Cemas (Memegang (menahan) lagit di atas satu jari) 
dan ini salah. Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan hadits Ibnu 
Mas ud. 


Al Muhallab berkata, “Ayat ini mengindikasikan bahwa langit 
dan bumi dipegang (ditahan) tanpa alat apa pun, sedangkan haditsnya 
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Aa 


menyatakan bahwa keduanya ditahan dengan jari. Jawabannya, 
memegang dengan jari adalah mustahil, karena perlu adanya yang 
memegang.” 


Yang lain menjawab, bahwa memegang yang disebutkan 
dalam ayat ini adalah berkaitan dengan alam dunia, sedangkan yang 
disebutkan dalam hadits adalah pada hari kiamat. Pendapat Ahlus 
sunnah mengenai jari yang dimaksud beserta penjelasannya telah 
dipaparkan dalam bab “Yang Aku ciptakan dengan tangan-Ku.” 

Ar-Raghib berkata, “Memegang sesuatu adalah terkat 
dengannya dan menjaganya, Allah berfirman dalam surah Al Hajj ayat 
65, 39 Ab ii $ Of alat Uno (Dan Dia menahan (benda-benda) 
langit jatuh ke bumi). Kalimat amsaktu 'an kadzaa artinya aku 
menahannya dari 1 mi, contohnya firman Allah dalam surah Az-Zumar 
ayat 38, May IA Sand GR Ja (Apakah mereka dapat menahan rahmat- 


Nya)” 


—a sa nyaa Kai 3 Ol (Sesungguhnya Allah meletakkan 
jang di atas satu jari). Tadi telah dikemukakan dengan redaksi, 3 o! 


Umum (Sesungguhnya Allah memegang (menahan)) dan ini yang 


sesuai dengan judulnya. Namun sebagaimana kebiasaan Imam 
Bukhari, yartu mengisyaratkan redaksi yang menyebutkan itu dari 
jalur lainnya, yakni dari Al A'masy. Ini menunjukkan bahwa 


— pernyataan mendengarnya dari Ibrahim, yaitu An-Nakha'i. 


' 5 A4 (Seorang pendeta datang). Kata habr adalah bentuk 


tunggal dari kata ahbaar artinya pendeta. Penulis kitab Al Masyarig 


mengatakan bahwa pada sebagian riwayat disebutkan, Jar s& (Jibril 


datang), dia berkata, “Ini adalah kesalahan penyalinan: ” Itu memang 
sebagaimana yang dikatakannya, karena pada yang disinggungnya 
disebutkan dengan redaksi, I— 5, sk (Seorang lelaki datang). 


Sedangkan dalam riwayat sebelumnya disebutkan, #&- Ls 1 af (Bahwa 
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seorang Yahudi datang). Dalam riwayat Muslim disebutkan, 3 slr 
2 — ai (Seorang i pendeta Yahudi datang). Dengan demikian 
diketahui bahwa periwayat yang berkata, “Jibril” adalah keliru. 


27. Riwayat tentang Penciptaan Langit dan Bumi serta Makhluk 
Lainnya, Itu Adalah Perbuatan Allah dan Perintah-Nya. Maka 
Allah dengan Sifat-Sifat-Nya, Perbuatan, Perintah-Nya dan 
Perkataan-Nya adalah Yang Maha Pencipta, Yang Menciptakan, 
Bukan Makhluk. Adapun Sesaata yang Terjadi Karena 
Perbuatan, Perintah, dan Penciptaan-Nya, Maka Sesuatu Itu 
Adalah Objek, Makhluk Yang Dibentuk 


Bg ala Io UI AI Tah 3 IE AP gi 
Sa Pe aa da Ian 2 Gs 


3. 


ak 8s? & ya "3. 

Sh 2 In na le Te Ke Sp 
Nyam HE oh : ab MA II P3 3 Kan YAI Fa 

- s5 ui 
Ie " oh Lu wi SD 33 Si (PIN 
CP — Sa IX Ja ot AS, pr S5) 
. 
) 3 “rena AI 

7452. Dari Ibnu Abbas, dia berkata, “Pada suatu malam aku 
menginap di rumah Maimunah ketika itu beliau giliran di tempatnya 
agar aku bisa melihat bagaimana shalat Rasulullah SAW di malam 
hari. Rasulullah SAW kemudian berbicara sejenak dengan 
“keluarganya, lalu tidur. Pada sepertiga malam terakhir atau 


sebagiannya, beliau duduk lalu memandang ke langit, lantas 
membaca, "Sesungguhnya dalam penciptaan langit langit dan bumi — 
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hingga— orang-orang yang berakal”. Kemudian beliau berdiri, lalu 
berwudhu dan membersihkan gigi, kemudian shalat sebelas rakaat. 
Setelah itu Bilal menyerukan shalat, maka beliau pun shalat dua 
rakaat, kemudian keluar lalu shalat Subuh mengimami orang-orang.” 


Keterangan Hadits : : 

(Bab Riwayat tentang penciptaan langit dan bumi serta 
makhluk lainnya). Demikian redaksi riwayat mayontas dengan 
menggunakan kata takhliig (penciptaan), sedangkan dalam riwayat Al 
Kusymihani dicantumkan dengan kalimat, khalgis samaawaati 
(penciptaan langit). Berdasarkan redaksi inilah Ibnu Baththal 
mensyarahnya, dan ini redaksi yang sesuai dengan ayatnya. Kata 
takhliig berasal dari khallaga. Kata ini digunakan seperti dalam firman 
Allah dalam surah Al Hajj ayat 5, Anilits pmeby Aklora (Yang sempurna 
kejadiannya dan yang tidak sempurna). Penafsirannya telah 
diisyaratkan dalam pembahasan tentang haid. 

(Itu Adalah Perbuatan Allah dan Perintah-Nya). Yang ' 
dimaksud dengan perintah di sini adalah kum (Jadilah). Kata amr 
(perintah) mempunyai beberapa makna, diantaranya adalah 
menggunakan pola kata af'il (kata perintah) dan ada juga yang berupa 
sifat dan kondisi, yang dimaksud di sini adalah yang pertama. 

(Maka Allah dengan sifat-sifat-Nya, perbuatan, perintah-Nya). 
Demikian redaksi yang dicantumkan oleh semua periwayat, sementara 
Abu Dzar menambahkan dalam riwayatnya, “Dan perkataan-Nya”. 

4 pas p Oa Bad Aj (Dia adalah Yang Maha Pencipta, 
yang menciptakan, bukan makhluk). Kata tidak al mukawwin tidak 
terdapat dalam Asma'ul Husna, tapi maknanya adalah al mushawwir 
(Yang Maha Pembentuk Rupa). Kalimat “dan perkataan-Nya” setelah 
kalimat “dan perintah-Nya” merupakan penggabungan yang khusus 
kepada yang umum. Karena yang dimaksud dengan perintah di sini : 
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adalah perkataan kun (jadilah) dan ini termasuk perkataan-Nya. 
Kalimat ini “dan perintah-Nya” tidak tercantum pada bagian ini, dan 
bagian salinan Jainnya tidak mencantumkan, “Dan perbuatannya”. 


“ Al Karmani berkata, “Ini lebih tepat agar kalimat ghairu 
makhluug “bukan makhluk” menjadi tepat.” 


Padahal maksud redaksi penulis adalah membedakan antara 
perbuatan dan apa yang terlahir akibat perbuatan. Jadi, yang pertama 
termasuk sifat perbuatan, sedangkan Yang Mencipta bukanlah 
'makhluk (bukan yang diciptakan), jadi sifat-Nya bukan makhluk. 
Objeknya adalah dampak dari perbuatannya. Oleh karena itu, ia 
dihukumi makhluk. Maka dari itu Imam Bukhari mencantumkan, W5 
de 3 pemda J gni Ain ya sa dhalan 4 oya aldi | OS (Dan yang terjadi 
karena perbuatan, perintah, dan penciptaan-Nya, maka itu adalah 
objek, makhluk yang dibentuk). 

i Yang dimaksud dengan perintah di sini. adalah yang 
diperintahkan, yaitu yang dimaksud pada firman Allah dalam surah 


Aa 


An-Nisaa' ayat 47, y ya | “1 mi Ty (Dan ketetapan Allah pasti 
berlaku) dan firman-Nya dalam surah Yuusuf ayat 21, — LAB A1, 
9 oa (Dan Allah berkuasa terhadap urusan-Nya), jika kita mengatakan 


bahwa kata gantinya kembali kepada Allah. Juga yang dimaksud pada 
firman Allah dalam surah Ath-Thalaag ayat 1, VAt B5 aa Was &1 JS 


(Barangkali Allah mengadakan sesudah itu sesuatu hal yang baru) 
dan firman-Nya dalam surah Al Israa' ayat 85, DA 3 
(Katakanlah, “Ruh itu termasuk urusan Tuhanku.”) 

Dalam hadits shahih disebutkan, Me Oi Ip Lang 1 OI 
(Bahwa Allah menjadikan apa yang dikehendaki-Nya dari periniah- 
Nya), di dalamnya j juga disebutkan: C3 amil" 9 IS 5, Anya ya 
(Maha Suci lagi Suci, Tuhan para malaikat dan ruh). Sedangkan 
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firman Allah dalam surah Al A'raaf ayat 54, ar, Sad 2 Yi (Ingatlah, 


menciptakan dan memerintahkan hanyalah hak Allah), akan 
dipaparkan di akhir pembahasan tentang tauhid. 


Argumen Ibnu Uyainah dan lainnya bahwa Al Our'an bukan 
makhluk, karena yang dimaksud dengan “perintah” adalah firman- 
Nya, "m8 (Jadilah). Ini disambungkan dengan penciptaan, sedangkan 
penyambungan mengindikasikan perbedaan. Karena kun adalah 
perkataan-Nya, sedangkan orang yang mengira bahwa yang dimaksud 
dengan perintah di sini adalah yang dimaksud dengan firman-N 
dalam surah An-Nisaa' ayat 47, Y apa ai Aa 06 (Dan ketetapan Allah 


pasti berlaku) adalah tidak benar, sebab yang dimaksud pada ayat ini 
adalah yang diperintahkan, yaitu yang terjadi dengan kun (Jadilah). 
Kata kun (Jadilah) adalah bentuk perintah, dan ini termasuk perkataan 
Allah, jadi ini bukan makhluk, sedangkan yang terjadi karena-Nya 
adalah makhluk dan berlaku perintah padanya, karena 1a diciptakan 
oleh-Nya. : 


Kemudian saya menemukan keterangan tentang yang 
dimaksudnya dalam kitab Imam Bukhari juga yang disusun secara 
terpisah dengan judul Khalg Af'al Al Ibad, dia berkata, “Orang-orang 
berbeda pendapat mengenai fa'il (pelaku), fil (perbuatan) dan maf'ul 
(objek). Golongan Oadariyah menyatakan bahwa. semua perbuatan 
berasal dari manusia, sementara golongan Jabriyah menyatakan bahwa 
semua perbuatan dari Allah. Golongan Jahmiyah menyatakan bahwa 
pebuatan dan objek adalah sama, karena itulah mereka mengatakan 
bahwa kun adalah makhluk. Sementara golongan salaf mengatakan, 
bahwa penciptaan adalah perbuatan Allah sedangkan perbuatan- 
perubatan kita adalah makhluk. Dengan demikian perbuatan Allah 
adalah sifat Allah, sedangkan objek-Nya adalah para makhluk.” 


Masalah at-takwin (penciptaan) adalah masalah yang masyhur 
di kalangan para ahli kalam. Mereka berbeda pendapat, apakah sifat 
perbuatan itu gadiim (azali) atau haadits (ada permulaannya)? 
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Sebagian salaf termasuk di antaranya Abu Hanifah, mengatakan 
bahwa sifat perubatan itu gadiim, sedangkan yang lain termasuk di 
antaranya Ibnu Kilab dan Al Asy'ari, mengatakan bahwa sifat 
perbuatan itu haadits sehingga tidak menyebabkan makhluk dianggap 
gadiim. 


Yang pertama menjawab, bahwa sifat ciptaan sudah ada sejak 
azali sedangkan makhluk (yang diciptakan) tidak. Sementara Al 
Asy'ari menjawab bahwa dahulunya belum ada penciptaan dan tidak 
pula makhluk (ciptaan) sebagaimana (ketika tidak terjadi pemukulan) 
maka tidak ada pemukul dan juga yang dipukul. Dengan demikian 
mereka menetapkan huduts-nya sifat sehingga menetapkan terjadinya 
hawadits pada Allah.. Namun pernyataan ini dijawab, bahwa sifat-sifat 
ini fidak menjadi sesuatu yang ada pada dzat. Mereka menanggapi 
bahwa jika demikian maka azali itu tidak disebut Khaalig (pencipta) 
dan tidak pula Raazig (pemberi rezeki), sedangkan kalam (perkataan) 
Allah adalah gadiim. Yang telah ditetapkan adalah sudah ada Al 
Khaalig dan Ar-Raazig sejak azali. 


| Sebagian golongan Asy'ariyah menyatakan, bahwa 
penyandangan itu berdasarkan kiasan, dan tidak adanya penamaan 
bukan berarti meniadakannya secara hakiki. Namun sebagian lainnya 
tidak setuju dengan pendapat ini, bahkan menurut nukilan dari Al 
Asy'ari sendiri, “Sesungguhnya penamaan berlaku sebagaimana alam, 
sedangkan alam bukan hakikat, dan tidak ada kiasan dalam bahasa. 
Dalam syariat, kata 4! Khaalig dan Ar-Raazig adalah hakikat Allah 
secara-syar'i, dan pembahasannya mengenai hal ini, bukan mengenai 
hakikat bahasa. Jadi, mereka menetapkan bolehnya menyatakan ism 
fa'il (sebutan pelaku) kepada yang tidak melakukan perbuatan itu. 
Lalu dyawab bahwa penyandangan di sini adalah secara syar'1, bukan 
secara bahasa.” 
'Sikap Imam Bukhari dalam masalah ini mengindikasikan 
bahwa dia sependapat dengan pendapat pertama, dan orang yang 
besikap demikian tidak sampai terperosok dalam masalah hawadits 
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yang tidak ada permulaannya. Hanya Allah-lah yang kuasa memberi 
petunjuk. 


Ibnu Baththal berkata, “Maksudnya, menjelaskan bahwa 
semua langit dan bumi serta semua yang ada di antara keduanya 
adalah makhluk karena adanya dalil-dalil yang menyatakan huduts- 
nya semua itu. Selain itu, karena adanya bukti yang menunjukkan 
bahwa tidak ada pencipta selain Allah, serta bukti yang menunjukkan 
ketidakbenaran pendapat yang mengatakan bahwa tabiat, cakrawala, 
cahaya, kegelapan dan Arsy adalah 4! Khaalig. Semua pernyataan ini 
jauh dari kebenaran karena adanya dalil yang menunjukkan huduts- 
nya semua itu dan semua itu membutuhkan muhdits (yang 
mengadakan) karena mustahil adanya muhdats (yang diadakan) tanpa 
adanya muhdits (yang mengadakan). Kitabullah sebagai bukti atas hal 
itu, di antaranya adalah ayat dalam bab ini.” ) 

Di samping itu, dia juga berdalih dengan tanda-tanda langit 
dan bumi yang menunjukkan keesaan-Nya dan kekuasaan-Nya. Allah 
adalah Yang Maha Pencipta lagi Maha Agung, Pencipta seluruh 
makhluk, karena semua yang hawadits tidak demikian. Dzat-Nya dan 
sifat-Nya bukanlah makhluk (ciptaan). Al Our'an adalah sifat-Nya, 
sehingga Al Our'an bukan makhluk. Dengan demikian semua yang 
selain-Nya berasal dari perintah-Nya, perbuatan-Nya dan penciptaan- 
Nya, dan semuanya adalah makhluk-Nya.” 


dea 3 Pi J5 Ta 5 (Di sepertiga malam yang 


terakhir “atau separuhnya). Dalam riwayat Al Kasymihani 
dicantumkan dengan redaksi, ditai 3 (Atau setengahnya). Dalam tafsir 


surah Aali “Imraan telah dikemukakan dengan sanad dan redaksi ini. 
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28. Firman Allah, Ankara Waah TAI Laku Id, “Dan sesungguhnya 


telah tetap janji Kami kepada hamba-h amba Kami yang men jadi : 
rasul.” (Os. Ash-Shaaffaat (371: 171) 


GT Tae e. XL 9, Ya .. XL ega Late p 
Le SU pebag dala Al lo Ai Igo ot aa dl aa Sup Ae 
2». Ter ca." ". Pa Pa PN VA - 

AAS Tank gay Ol An Bg Odi LS Hendi AN 3 

| 7453. Dari Abu Hurairih RA, bahwa Rasulullah SAW 
bersabda, “Setelah Allah menyelesaikan penciptaan, Allah menuliskan 


di sisi-Nya di atas Arsy, Sesungguhnya rahmat-Ku mendahului : 
murka-Ku'. 


. .. si 


EN Go Jp) Ci HERAN pp Pakai AE Lp 
— jas Hi Pala HE bat bah 3g 3 


Ala aah SS dlu aa OK AI an I- Ci Ga 
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di Jl Jaa J3 SA op DA An 
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Ga ya ya PAS LA da Ps 


7454. Dari Ibnu Mas'ud RA, “Rasulullah SAW menceritakan 
kepada kami —dan beliau adalah orang benar lagi dibenarkan—, 
beliau bersabda, “Sesungguhnya penciptaan setiap kalian 
disempurnakan di dalam perut ibunya selama empat puluh hari atau 
empat puluh malam, kemudian menjadi segumpal darah selama itu 
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pula, lalu menjadi segumpal daging selama itu pula, kemudian Allah 
mengutus seorang malaikat, lalu diberitahukan empat hal, lantas dia 
mencatat (menetapkan) rezeki, ajal, amal, dan tentang sengsara atau 
bahagianya, setelah itu ruh ditiupkan kepadanya. Sesungguhnya 
seseorang di antara kalian beramal dengan amalan ' ahli surga 
sehingga tidak ada jarak antara surga dengan dia kecuali hanya 
sehasta, lalu dia didahului oleh ketetapan itu sehingga dia pun 
mengamalkan amalan ahli neraka sampai akhirnya dia masuk neraka. 
Dan sungguh seseorang dari kalian beramal dengan amalan ahli 
neraka sehingga tidak ada jarak antara neraka dengan dia hanya 
sehasta, lalu dia didahului oleh ketetapan itu sehingga dia pun 
mengamalkan amalan ahli surga sampai akhirnya dia masuk surga - Pt 


pin eh Ke da Ag pa A3 
VI up SW ta ny dur Uji 
ih DS JB AU A1 Ji (ia UG adl 2 6 jug Ae 

Bade Fo LI Majah 


7455. Dari Ibnu Abbas RA, bahwa Nabi SAW bersabda, 
“Wahai. Jibril, apa yang menghalangimu untuk mengunjungi kami 
lebih banyak dari biasanya engkau kunjungi kami?” Lalu turuniah 
ayat, “Dan tidaklah kami (Jibril) turun, kecuali dengan perintah 
Tuhanmu. Kepunyaaan-Nya-lah apa-apa yang ada di hadapan kita, 
apa-apa yang di belakang kita” hingga akhir ayat. Ibnu Mas'ud 
berkata, “Ini adalah jawaban bagi Muhammad SAW.” 


Ab Ayla Al la Ipa Oa LS EM na 
33 SA Ga YA Ti Cena Ja SEA Ah pena 0 
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CA ps rang SU ala aa Lan Han) .. 
Ka, omi Je EP 3 au 


ati 20 ti O3 PA MN PP P Urgtan 2dts 
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7456. Dari Abdullah, dia berkata, ketika aku sedang berjalan 
bersama Rasulullah SAW di perkebunan Madinah, sedangkan beliau 
bertelekan sebatang ranting, beliau melewati sejumlah orang Yahudi, 
kemudian sebagian mereka berkata kepada sebagian lainnya, 
“Tanyakan kepadanya tentang ruh”. Yang lain berkata, “Jangan 
tanyakan kepadanya tentang ruh”. Lalu mereka menanyakan itu 
kepada beliau, maka beliau pun berdiri dengan bertelekan pada ranting 
itu sementara aku di belakangnya. Aku kemudian mengira bahwa 
wahyu sedang diturunkan kepada beliau, lalu beliau bersabda, “Dan 
mereka bertanya kepadamu tentang. ruh. Katakanlah, “Ruh itu 
termasuk urusan Tuhanku, dan tidaklah kamu diberi pengetahuan 
melainkan sedikit”." Maka sebagian mereka berkata kepada sebagian 
lainnya, “Sudah kami katakan kepada kalian, jangan bertanya 
kepadanya.” 


8 # ha, Ng " th .r 4 2 “ "at Teten ni 
YAA JA IU elu de elo AI nh da el he 
Al AS Ta LL GIA LL j AA 
PA ee pp 3 Ji eng it Aa 


an 

7457. Dari Abu Hurairah, bahwa Rasulullah SAW bersabda, 

“Allah menjamin orang yang berjihad di jalan-Nya, yang 
mengeluarkannya hanyalah jihad di jalan-Nya dan membenarkan 
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kalimat-kalimat-Nya, bahwa Allah akan memasukkannya ke surga 
atau mengembalikannya ke tempatnya dia keluar darinya dengan 
memperoleh ganjaran atau harta rampasan perang.” 


- 2 a . m "Ag, 2 . . 
S3 la ae Ke SI elu ah 
SI PL BU Gb at, Ja Bh JA 5 JAR JS 
| Ig Ba an pagu 2G 


7458. Dari Abu Musa, dia berkata, “Seorang lelaki datang 
kepada Nabi SAW lalu berkata, "Seseorang berperang karena 
fanatisme (suku, golongan), berperang karena keberanian, dan' 
berperang karena riya', manakah yang berada di jalan Allah?” Beliau ' 
menjawab, “Barangsiapa berperang. agar kalimat Allah adalah yang 
tertinggi, maka dia di jalan Allah.” ) : 


Keterangan Hadits 

(Bab firman Allah, “Dan sesungguhnya telah tetap janji Kami 
kepada hamba-hamba Kami yang menjadi rasul.” Pada bab ini nam 
Bukhari mengemukakan enam hadits, yaitu: 


Pertama, hadits Abu Hurairah, 24 Line petir) 0) 
(Sesungguhnya rahmat-Ku mendahului murka-Ku). Penjelasannya 
telah dipaparkan pada bab firman Allah, omi A1 45 ying3 “Dan Allah 


memperingatkan kamu terhadap Diri (siksa)-Nya.” (Os. Aali Imraan 
(3): 28, 30) dan Imam Bukhari mengisyaratkan kuatnya pendapat yang 
mengatakan bahwa rahmat termasuk sifat-sifat Dzat. Karena kalimat 
termasuk sifat Dzat, jadi walaupun tampak sulit menetapkan lebih 
dahulunya sifat rahmat, namun yang seperti itu ditemukan pada sifat 
kalimat. Kalaupun sebagai jawaban firman-Nya dalam surah Ash- 
Shaaffaat ayat 171, as bata (Telah tetap janji Kami), maka itu telah 
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mencakupi 1g) Tan (rahmat-Ku mendahului). 


Orang yang mengatakan bahwa mendahulukan sifat rahmat 
menunjukkan ini sifat-sifat perbuatan telah mengabaikan maksud 
Imam Bukhari. Dalam penjelasan hadits ini telah dipaparkan pendapat 
orang yang mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan “rahmat” 
adalah penyampaikan pahala dan yang dimaksud dengan “kemurkaan” 
adalah menyampaikan hukuman. 

edi Ii Sa CS (Setelah Allah menyelesaikan penciptaan). 
Maksudnya, menciptakan mereka. Setiap perbuatan yang detail 


disebut gadha, seperti firman Allah dalam surah Aah “Imraan ayat 47, 
"AI ka 1) (Apabila Allah berkehendak menetapkan sesuatu). 

Kedua, hadits Ibnu Mas'ud, ya alan ala Ai oke & Ja Wika 
Gykamodi GotamJi (Rasulullah SAW menceritakan kepada kami —dan 
beliau adalah orang benar lagi dibenarkar—). ) Penjelasannya telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang takdir. Yang dimaksud di sini 
adalah redaksi, LAI A—sl£ Srmg (Lalu dia didahului oleh ketetapan: 
itu). i pa : 

Ibnu At-Tin menukil dari Ad-Dawudi, dia berkata, “Hadits ini 
mengandung sanggahan terhadap orang yang mengatakan bahwa 
Allah masih terus berbicara dengan semua kalam-Nya berdasarkan 
dalil, SIS Afolm 374—4 (Lalu diperintahkan dengan empat kalimat. 
fhal)). Karena perintah. dengan kalimat terjadi ketika penciptaan. . 
Demikian juga, Lg mi dad Ta & (Kemudian ditiupkan ruh kepadanya) 
yangterjadi dengan "S (jadilah), dan ini termasuk kalam Allah. Selai 
ita, hadits ini juga sebagai sanggahan terhadap orang yang 
mengatakan bahwa seandainya Allah berkehendak, tentu bisa saja 
 mengadzab orang-orang yang taat. Sanggahannya, bukanlah sifat 
Yang Maha Bijaksana untuk merubah-rubah ilmu-Nya, karena Ailah 
telah mengetahui sejak azali tentang siapa yang dikasihi dan siapa 
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yang diadzab.” 


i Ibnu At-Tin menanggapi bahwa itu adalah pandangan Ahlus 

sunnah dan tidak ada dalil bagi mereka, dan sanggahan terhadap apa 
yang diklaim oleh Ad-Dawudi, bagian pertama, bahwa yang 
memerintahkan adalah malaikat, dan kemungkinannya dia. 
memperolehnya dari Lauh Mahfuzh. Yang kedua, maksudnya adalah 
bila itu telah ditetapkan sejak azali, maka itu sudah pasti terjadi, dan 
tidak mungkin terjadi seperti apa yang dia katakan. 

Ketiga, hadits Ibnu Abbas mengenai turunnya firman Allah 
dalam surah Maryam ayat 64, 445 at Y di bs (Dan tidaklah kami 
(Jibril) turun, kecuali dengan perintah Tuhanmu). Penjelasannya telah 
dipaparkan dalam tafsir surah Maryam. Di sini disebutkan tambahan, 
AAA Pel NI US (Ini adalah jawaban bagi Muhammad SAW). 
Dalam riwayat Al Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, da 
M3) Ng (Jawaban ini untuk Muhammad). Perintah di' sini dalam 
firman-Nya, SL, pl (Dengan perintah Tuhanmu) bermakna “tin, : 
yakni Jibril tidak turun ke bumi kecuali dengan seizin-Nya.' Mungkin 
juga yang dimaksud adalah dengan membawa wahyu, karena huruf : 
ba" ini berfungsi sebagai penyertaan (yakni dengan “ disertai 
membawakan wahyu). Pembahasan tentang ini telah disinggung 
sebelumnya yang berasal dari Ad-Dawudi.besertajawabannya. ... 

Keempat, hadits Ibnu Mas'ud tentang turunnya firman Allah- 
dalam surah Al Israa ayat 85, 3 pal r ON st (Dan mereka bertanya . 


kepadamu tentang ruh). Penjelasannya telah dipaparkan pada 
pembahasan tentang tafsir, dan akan ada tambahan keterangan pada . 
bab setelahnya... ...... 

— (Pa 3 di tah AGidaka 2 aku. kira bahwa , Wahyu sedang 


diturunkan kepada beliau). Dalam bab berikutnya :akari diketmkakan ': 
hadits dengan redaksi, cake (Maka aku tahu). Ada yang mengatakan, 


“ 
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dia menyebutkan “mengetahui” sedangkan maksudnya adalah 
“mengira”. Ada juga yang mengatakan sebaliknya. Selain itu, ada 
yang mengatakan, bahwa dia lebih dulu mengira kemudian akhirnya 
meyakini. Jadi, penggunaan kata “menduga” (mengira) adalah 
berdasarkan pengihatannya yang pertama, dan penggunaan kata 
“mengetahui” adalah berdasarkan akhir kondisinya. 


Kelima, hadits Abu Hurairah, Hem (9 diler ad Ye (Allah 


menjamin bagi yang berjihad di jalan-Nya). Yang dimaksud di sini 
adalah redaksi, AS (pula, (Dan membenarkan kalimat-kalimat- 
Nya). Maksudnya, yang terdapat dalam Al Gur'an yang menganjurkan 
jihad dan pahala yang dijanjikan-Nya. Hadits ini telah dikemukakan 
dengan sanad ini pada pembahasan tentang shalat yang lima waktu. 
Penjelasannya telah dikemukakan pada pembahasan tentang jihad, dan 
akan dijelaskan juga setelah satu bab berikutnya. i 
Keenam, hadits Abu Musa, (49 Dai ca Ai as D3 YA 3 
“1 ejunmaa (Barangsiapa berperang agar kalimat Allah adalah yang 
tertinggi, maka dia di jalan Allah). Penjelasannya telah dipaparkan 
i pada pembahasan tentang jihad. Yang dimaksud di sini adalah redaksi, 
Tahi KA & LIS (Kalimat Allah adalah yang tertinggi). Maksudnya, 
kalimat tauhid, yaitu kalimat mengesakan Allah, dan itulah yang 
dimaksud dengan firman Allah dalam surah Aali “Imraan ayat 64, 43 
SE HI Wa Ia JIJU (Marilah (berpegang) kepada suatu 
kalimat (ketetapan) yang tidak ada perselisihan antara kami dan 
kamu). Mungkin juga yang dimaksud dengan “kalimat” di sini adalah 
ketatapan. 
Ar-Raghib berkata, “Setiap ketetapan disebut kalimat, baik itu 
berupa perkataan ataupun perbuatan, dan yang dimaksud di sini adalah 
hukumnya dan pensyariatannya.” 
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29. Firman Allah, 233i 13 cad o Ll “Sesungguhnya perkataan pa. 
Kami terhadap sesuatu apabila Kami menghendakinya.” 
(Os. An-Nahl (16): 40) 


y Da da ha . agan 

. 7459. Dari Al Mughirah bin Syu'bah, “dia berkata, “Aku i 
mendengar Nabi SAW bersabda, “Masih akan ada dari umatku suatu 
kaum yang tetap konsisten pada manusia hingga perintah Allah ) 
datang kepada mereka'.” i 


. 23 Ag de dina Jo ea Tn IG Ka Aa 
Aa u Y Has Sa Lai Ai 2 AA 
i : ah ag A3: 3? “1 
Aya Ar Ah Ag: Ig Sa. Gangaa Laba or » ayu 16 : 
: hj B3 dy Ben gn ap P5 SG Nia 
) 1460. Dani Muawiyah, dia berkata, “Aku "mendengar Nabi 
SAW bersabda, “Masih akan ada dari umatku suatu umat yang. tetap 
tegak dengan perintah Allah, orang yang : mendustakan mereka dan 
orang yang merendahkan mereka tidak menimbulkan kemudharatan: 
kepada mereka hingga datang perintah Allah sedang mereka masih 
tetap seperti itu.” 
Malik bin Yukhamir berkata: Aku menderigar Mu'adz berkata, 
“Mereka itu ada di Syam.” Lalu Muawiyah berkata, “Ini dia Matik " 
menyatakan. bahwa dia mendengar Mu'adz berkata, Mereka itu ada di i 
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, Syam' ” 


Tn | ., .. , ., ... o--X 2, 3 re ” « &” . p 
Tadi JE kan SA Io do ola 
A5 aa (Sa Ula ola AI JUS elo 

An ara 5 ab as 


1461. Dari Ibnu Abbas, dia berkata, “Nabi SAW berdiri di 
hadapan Musailamah dan para sahabatnya, lalu beliau bersabda, 
“Seandainya engkau memintaku potongan ini, maka aku tidak akan 
memberikannya kepadamu, dan engkau tidak akan dapat melewati 
perintah Allah terhadapmu, dan jika engkau mau, niscaya Allah 
e menyembelihmu' . 


Ai de Je IE UNAS 
api BPA ya CA Bah Sh ya 
AIA IS gp gp Bi yak Hi IS sd 
5 — 3 SI ? aan Jis aan sa Ia en a 
HE Io Kn papar Ci UU ab 
PS Br pudin Ja an Oa el 
AG AN J6 Senada A3 

: RAY 

1462. Dari Tomu Mas'ud, dia berkata, “Ketika aku sedang 
berjalan bersama Nabi SAW di perkebunan Madinah, saat itu beliau 


sedang bertelekan pada sebatang ranting, lalu kami melewati sejumlah 
orang Yahudi, kemudian sebagian mereka berkata kepada sebagian 
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lainnya, “Tanyakan kepadanya tentang ruh'. Yang lain berkata, . 
— “Jangan tanyakan kepadanya nanti dia akan memberikan sesuatu yang : 
tidak kalian sukai" Tak lama kemudian sebagian mereka berkata, . 
"Kami akan menyakan kepadanya”. Lalu seorang lelaki dari antara 
mereka menghampiri beliau lantas berkata, “Wahai Abu Al Oasim, 
apa itu ruh?” Nabi SAW lantas terdiam, lalu aku tahu bahwa wahyu 
sedang diturunkan kepada beliau, lalu beliau bersabda, “Dan mereka . 
bertanya kepadamu tentang ruh. Katakanlah, “Ruh itu termasuk 
urusan Tuhanku, dan tidaklah kamu diberi pengetahuan melainkan . 
sedikis.” 


Al A'masy berkata, “Demikian dalam gira ah kami.” 


Keterangan Hadits 
| Bab firman Allah, “Sesungguhnya perkataan Kami terhadap " 
sesuatu apabila Kami menghendakinya). “Selain Abu -Dzar " 
menambahkan dalam riwayatnya, Dm 3 “ (“Jadilah.” Maka ia pun " 
jadi). Sedangkan redaksi, 2533 na Is (apabila Kami menghendakinya) 
tidak tercantum dalam riwayat Abu Zaid Al Marwazi. 
Iyadh berkata, “Demikian redaksi yang dicanturakan oleh | 
semua periwayat yang menukil dari Al Farabri dari jalur Abu Dzar, Al — 
.Ashli, Al Oabisi dan jainnya. Demikian juga yang dicantumkan dalam 
riwayat An-Nasafi, sedangkan tilawah yang “benar adalah: aa ip ai 
(Sesungguhnya perkataan Kami). Tampaknya, dia hendak: memberi 
judul dengan ayat lain, pall ras 3ot , 5! | al by (Dan perintah Kami 
hanyalah satu. perkatan ' seperti sgapan 1 mata), :hamun. penanya 
terlanjur mencantumkan ayat ini.” a 6 
. Saya (Ibnu Hajar) katakan, dalam banyak satinan yang. berasal 
dari riwayat Abu Dzar dicantumkan dengan redaksi, Ii Aman 
(Sesungguhnya: “perkataan .Kami) sesuai dengan .. tilawahnya. 
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Berdasarkan redaksi inilah Ibnu Baththal mensyarahnya. Mungkin itu 
diperbaiki oleh orang-orang berikutnya yang menyalinnya, kalaupun 
tidak demikian maka yang benar adalah seperti yang dikatakan oleh 
Al Oadhi Iyadh.” 

Ibnu Abi Hatim dalam kitab Ar-Radd ala Al Jahmiyyah 
berkata, “Ayahku menceritakan kepada kami, dia berkata: Ahmad bin 
Hanbal menceritakan berkata, “Yang menunjukkan bahwa Al Our'an 
bukan makhluk adalah hadits Ubadah, tom :Jlud coli di Gis DJ 
(Yang pertama diciptakan Allah adalah galam Ipena), lalu Allah 
berfirman, “Tulislah”. Allah mengatakan (menciptakan) galam 
dengan kalam-Nya berdasarkan firman-Nya dalam surah An-Nahl 
ayat 40, Oo KI Lem Ah Sie—i Ol 2S ASI sy Ud Ll! (Sesungguhnya 
— perkataan Kami terhadap sesuatu apabila Kami menghendakinya, 
Kami hanya mengatakan kepadanya, 'kun IjadilahJ," maka jadilah 
ia.”) Jadi, kalam (perkataan) Allah lebih dulu daripada penciptaan, 
dan.kalam Allah itu bukan makhluk.” 

Dwiwayatkan dari Ar-Rabi' bin Sulaiman, aku mendengar Al 
- Buwaithi berkata, “Allah menciptakan seluruh ciptaan dengan 
perkataan-Nya, ——S (jadilah). Seandainya kun (jadilah) adalah 
makhluk, berarti Allah menciptakan ciptaan dengan makhluk, maka 
tidak demikian.” 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan lima hadits, yaitu: 

Pertama, hadits Al Mughirah. 


Ai Aa—i 3 (Hingga perintah Allah datang kepada 
mereka). Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang 
berpegang teguh dengan Al Our'an dan Sunnah. 

- Ibnu Baththai berkata, “Yang dimaksud dengan perintah Allah 
dalam hadits ini adalah kiamat.” 


Yang benar adalah perintah Allah untuk terjadinya kiamat, 
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sehingga kembali kepada ketetapan dan gadha' “Nya. 


Kedua dan Ketiga, hadits Muawiyah mengenai masalah itu, 
dan di dalamnya juga terdapat riwayat Malik bin Yukhamir yang 
berasal dari Mu'adz, PL "33 (Mereka itu ada di Syam). Muawiyah 
menyebutkan itu darinya. i 

ia 2 Y (dan tidak pula oleh orang-orang yang 
merendahkan mereka). Dalam riwayat Al Ashili disebutkan, bli 


(Mempermalukan mereka). Dia berkata, “Maksudnya, orang yang 
berdialog dengan mereka dari kalangan yang tidak sependapat dengan 
mereka. Tapi yang benar adalah dengan harakat fathah dan huruf lam, 
dari kata al khidzlaan (terlantar). : 


Keempat, hadits Ibnu Abbas mengenai Musailamah yang 
disebutkan sebagiannya saja. Hadits ini telah dikemukakan secara 
lengkap di akhir pembahasan tentang peperangan beserta 
penjelasannya. Yang dimaksud dari hadits ini di sini adalah redaksi, 
Ol dit ai “af 33 (Dan engkau tidak akan dapat melangkahi perintah 
Allah terhadapmu). Maksudnya, apa telah ditetapkan kepadamu 
berupa kesengsaraan atau pun kebahagiaan. 


Kelima, hadits Ibnu Mas'ud tentang orang-orang Yahudi yang 
menanyakan perkara ruh. ) 

—D Hb 3 Y Katakanlah, “Ruh itu termasuk urusan 
Tuhanku. ”) Ayat ini dijadikan pedoman oleh orang yang menyatakan 
bahwa ruh adalah gadiim karena berpandangan bahwa yang dimaksud 
— dengan al amr di sini adalah yang terdapat dalam firman Allah dalam 
surah Al A'raaf ayat 54, 91 ssi 3 Yi Ingatlah, menciptakan dan 
memerintahkan hanyalah hak Allah). Pendapat mi jauh dari 
kebenaran, karena kata al amr yang disebutkan dalam Al Ouran 
mengandung banyak makna yang tersirat dari rangkaian redaksinya. 
Pada bab Firman Allah, Oy—LX$ U3 452 33 (Padahal Allah-lah yang 
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menciptakan kamu dan apa yang kamu perbuat itu.” (Os. Ash- 
Shaffaat '37): 96) akan dikemukakan keterangan mengenai kata al 
amr yang disebutkan dalam firman Allah dalam surah Al A'raaf ayat 
54, "NI, “tdi Yi (Ingatlah, menciptakan dan memerintahkan 
hanyalah hak Allah). Selai itu, bahwa itu bermakna permintaan yang 
merupakan salah satu jenis perkataan. 


Kata al amr yang disebutkan dalam hadits Ibnu Mas'ud ini, 
maksudnya adalah “yang diperintah”, sebagaimana kata al khalg 
(penciptaan) yang maksudnya adalah “makhlug (yang diciptakan)”. Ini 
diungkapkan secara jelas pada sebagian jalur periwayatan hadits ini, 
sebagaimana yang dikemukakan dalam Tafsir As-Sudi, dari Abu 
Malik dari Ibnu Abbas dan dari lainnya mengenai firman Allah dalam 
surah Al Israa' ayat 85, 4—) s— o— 21 JI (Katakanlah, “Ruh itu 
termasuk urusan Tuhanku”), dia berkata, “Maksudnya, salah satu 
ciptaan Allah, dan bukannya perintah Allah.” 

Ada perbedaan pendapat mengenai yang dimaksud dengan ruh 
yang ditanyakan itu, apakah itu ruh yang dengannya terjadi 
kehidupan, ataukah ruh yang disebutkan dalam firman Allah dalam 
surah An-Naba' ayat 38, Umso SIK 253 pi Pj (Pada hari, ketika 
ruh dan para malaikat berdiri bershaf- shaj) dan firman-Nya dalam 
surah Al Gadr ayat 4, —4d 33 SA J3 (Pada malam itu turun 


malaikat-malaikat dan malaikat Jibril). 


Orang yang berpendapat dengan yang kedua (Jibril) berdalil, 
bahwa pertanyaan itu hanya berupa pertanyaan biasa mengenai 
sesuatu yang tidak diketahui kecuali dengan wahyu. Ruh yang 
dengannya terjadi kehidupan telah dibicarakan manusia sejak dahulu. 
Ini berbeda dengan ruh yang disebutkan itu, karena mayoritas manusia 
tidak mengetahuinya, bahkan ini termasuk ilmu gaib, sehingga 
berbeda dengan yang pertama. Allah menggunakan kata ar-ruuh 
untuk wahyu, sebagaimana dalam firman-Nya dalam surah Asy- 
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Syuuraa ayat 62, 4 PA Da) ad Kasal NIS, (Dan demikianlah Kami 
wahyukan kepadamu wahyu fAI Our an) dengan perintah Kami) dan 
firman-Nya dalam surah Ghaafir ayat 15, Pen ee de ayal GP Fa sa 


(Yang mengutus Jibril dengan (membawa) perintah-Nya). 


Selain itu, digunakan untuk makna kekuatan, keteguhan dan 
pertolongan, sebagaimana dalam firman-Nya. dalam surah Al 
Mujaadilah ayat 22, ds z 35 Ag (Dan menguatkan mereka dengan 
pertolongan yang datang daripada-Nya). Juga digunakan untuk Jibril, 
sebagaimana disebutkan dalam sejumlah ayat. Kata ini pun digunakan 
untuk Isa bin Maryam. Dalam Al Our'an tidak ada ruh manusia yang 
disebut ruh, tapi disebut dengan diri (jiwa), seperti firman Allah dalam 
surah Al Fajr ayat 27, Hana ' mimi (jiwa yang tenang), firman-Nya 


dalam surah Yuusuf ayat 53, 5 pn 8 3 Oki o! (Karena 


sesungguhnya nafsu itu selalu menyuruh kepada kejahatan). firman- 
Nya dalam surah Al Oiyaamah ayat 2, 4—3 ii pita (Jiwa yang amat 
menyesali (dirinya sendiri)), firman-Nya dalam surah Al An'aam ayat 
93, (Sam PA (Keluarkanlah nyawamu), f firman-Nya dalam surah 


#- #. 


Asy-Syams ayat Ty Nat pan 0 pa 4 (Dan jiwa serta penyempurnaannya 
(eiptaannya), dan firman-Nya dalam surah Al Anbiyaa'" ayat 35, NG 
pad 1815 bi (Ti iap-tiap yang berjiwa akan merasakan mati). . 


Orang yang berpendapat bahwa “ruh adalah gadiim 
berpedoman dengan dinisbatkannya kepada Allah, : sebagaimana 
firman-Nya dalam surah Al Hijr ayat 29, 1 — 9) peni demi Cet (Dan 


Kutiupkan kepadanya ruk fciptaan)-Ku), tapi imi tidak dapat dijadikan 
dalil. Karena idhafat kadang kepada sifat yang berperan bersama yang 
disifati seperti halnya kata al ilmu (ilmu) dan al gudrah (kekuasaan). 
Kadang pula kepada yang terpisah dari-Nya, seperti Baitullah (rumah 
Allah) dan naagatullah (unta Allah), maka ruuhullah termasuk 
kategori ini. Kedua, ini adalah idhafat takhshish wa tasyrif 
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(penyandangan atau penisbatan pengkhususan dan pemuhaan), yaitu 
diatas idhafat umum. Ini artinya mengadakan, karena sahafat ada tiga 
macam, yaitu: 

l. Idhafat ijad (penyandangan sebagai pengadaan) 

2. Idhafat tasyrif (penyandangan sebagai penghormatan) 

3. Idhafat sifat (penyandangan sifat). 


Yang menunjukkan bahwa ruh itu makhluk adalah keumuman 
firman Allah dalam surah Az-Zumar ayat 62, — Is de Si (Allah 


menciptakan segala sesuatu), firman-Nya dalam surah Al An'aam 
ayat 164, 2g - “3 rY (Padahal! Dia adalah Tuhan bagi segala 
sesuatu), dan firman-Nya dalam surah Ash-Shaaffaat ayat 126, — 
Spy Sia € "33 (Tuhanmu dan Tuhan nenek moyangmu yang 
terdahulu). Sementara semua ruh memiliki Tuhan, dan setiap yang 
bertuhan adalah makhluknya Tuhan semesta alam. 

. Adapun firman Allah kepada Zakaria dalam surah Maryam 
Ayat 9, Kmd Uu m3 JP Lp Witila H3 (Dan sesungguhnya telah Aku 
ciptakan kamu sebelum itu, padahal kamu (di waktu itu) belum ada 
sama sekali) adalah pesan yang ditujukan kepada jasad dan sekaligus 
ruhnya. Begitu j juga dengan firman-Nya dalam surah Al Insaan ayat 1, 
Ke Kb Sd PA ia be OSN J6 JI Ja (Bukankah telah datang 
atas manusia satu waktu dari masa, sedang dia ketika itu belum 
merupakan sesuatu yang dapat disebut) dan firman-Nya dalam surah 
Al A'raaf ayat 11, AS V7 mmg 5 #S tks Jl) (Sesungguhnya Kami telah 


menciptakan kamu (Adam), lalu Kami bentuk tubuhmu), baik kita 
katakan bahwa ruh beserta jasad, maupun ruh saja. 


Adapun dalil yang berasal hadits-hadits shahih adalah: 
I. Hadits Imran bin Hushain, 37— 179 5S d3 d1 DS (Allah ada 
ketika belum ada sesuatu pun selain-Nya). Keterangannya 
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telah dikemukakan pada pembahasan tentang permulaan 
ciptaan. Dan telah disepakati, bahwa para malaikat adalah para 
makhluk, dan mereka itu adalah ruh. 


tr da 3 £ 
2 


Hadits, 3l—tana 3 ta AT (Para ruh adalah bala tentara yang 


| diatur rapi). Sedangkan bala tentara yang diatur tidak lain 

kecuali para makhluk. Hadits ini beserta penjelasannya telah 
dikemukakan pada'pembahasan tentang adab. : 

3, Hadits Abu Oatadah, bahwa ketika mereka tidur di iembah, 

Bilal berkata, Betis A41 SA ega IA Al Jp 4 (Wahai 


Rasulullah, Dzat yang mengambil jiwaku adalah Dzat yang 
mengambil jiwamu). Yang dimaksud dengan jiwa di sini 
adalah ruh berdasarkan sabda Rasulullah SAW dalam hadits 
ini, glah Goe Karst ag 2 ol (Sesungguhnya Allah menahan 
" ruh-ruh kalian ketika Dia menghendaki). Begitu juga dalam 
- firman Allah dalam surah Az-Zumar ayat 42, Dua ai 


ar 


tam (Allah memegang jiwa forang)- ketika matinya). 


Pembahasan tentang pelajaran yang dapat diambil seputar 

hadits im telah dikemukakan dalam tafsir surah Subhaana. 

K3 Y Hi — Ap 1 55 (Dan tidaklah mereka diberi 
pengetahuan melainkan sedikit). Demikian redaksi dalam riwayat 
mayoritas, sedangkan dalam riwayat Al Kusymihani dicantumkan 
dengan redaksi, s3 sil L—ag (Dan tidaklah kamu diberi) sesuai dengan 
gira'ah yang masyhur. Redaksi pertama dikuatkan oleh sisa 
redaksinya, Al A' masy berkata, “Demikian gira 'ah kami.” 

Ibnu Baththal berkata, “Maksudnya, sebagai sanggahan 
terhadap kaum Mu'tazilah yang menyatakan bahwa perintah. Allah 
adalah makhluk, karena jelas bahwa perintah itu, yakni perkataan 
Allah terhadap sesuatu: :—$ (jadilah) lalu sesuatu itu pun jadi karena 


perintah-Nya kepadanya, dan bahwa perintah-Nya serta perkataan- 


FATHUL BAARI — 683 


Nya artinya sama. Selain itu, Allah mengatakan, “nu (jadilah) secara 
hakiki, dan perintah itu bukanlah makhluk karena perangkaiannya 
dengan huruf wau.” 

Tambahan penjelasan ini akan dipaparkan pada “bab firman 
Allah, 0 aki lam — Se At, “Padahal Allah-lah yang menciptakan 
kamu dan apa yang kamu perbuat itu.” (Os. Ash-Shaffaat (377: 96)) 


30, Firman Allah, 245 of Jd Kdi 3d wo GARASI Vita “sni os $ 
Bag Pat AA Ia Lp en PUN pp LUSA dag Ka F3 an PS 
SPG LN ia ed An (SU) Ol) (AN AGS TS Pal ra sia 
Pad Sa Laba an Kak 3 JIN AN ph Jp SP Ga 
Gaal Loan Dad 913 Sad 3 Yo Pk Spa “Katakanlah, “Kalau 
sekiranya lautan menjadi tinta untuk (menulis) kalimat-kalimat 
Tuhanku, sungguh habislah lautan itu sebelum habis (ditulis) 
— kalimat-kalimat Tuhanku, meskipun Kami datangkan tambahan 
sebanyak itu (pula).” (Os. Al Kahfi (181: 109) “Dan seandainya 
— pohon-pohon di bumi menjadi pena dan laut (menjadi tinta), 
ditambahkan kepadanya tujuh laut (lagi) sesudah (kering)nya, 
niscaya tidak akan habis-habisnya (dituliskan) kalimat Allah.” 
(Os. Lugmaan (311: 27) “Sesungguhnya Tuhan kamu ialah Allah 
yang telah menciptakan langit dan bumi dalam enam masa, lalu Dia 
bersemayam di atas Arsy. Dia menutupkan malam kepada siang 
—' yang mengikutinya dengan cepat, dan (diciptakan-Nya pula) 
matahari, bulan dan bintang-bintang (masing-masing) tunduk 
kepaila perintah-Nya. Ingatlah, menciptakan dan memerintahkan 
hanyalah hak Allah. Maha suci Allah, Tuhan semesta alam.” 
(Os. Al A'raf (71: 54) 
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AB gg 
(H3 pam 


Sakhkhara berarti dzallala (menundukkan) 


A ag ee as. 8, ' tak 3 rta 2». 
ANT Ne 
yee Seo ISI) Aren 


7463. Dari Abu Hurairah, bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
“Allah menjamin bagi yang berjihad di jalan-Nya, tidak ada yang 
mengeluarkannya dari rumahnya kecuali jihad di jalan-Nya dan 
membenarkan kalimat-Nya, bahwa Allah akan memasukkannya ke 
surga atau mengembalikannya ke tempatnya dengan memperoleh 
ganjaran atau harta rampasan perang.” —— 


Keterangan Hadits 

(Bab firman Allah, “Katakanlah, 'Kalau sekiranya lautan 
menjadi tinta untuk (menulis) ' kalimat-kalimat Tuhanku —hingga 
Jirman-Nya— Kami datangkan tambahan sebanyak itu fpula)). Dalam 
riwayat Abu Zaid Al Marwazi dicantumkan dengan redaksi, — Pi 
2 (Hingga akhir ayat). Sementara dalam riwayat Karimah ayatnya 


dicantumkan secara lengkap. 
aw pa ea adi aa pi Pb Si yna AN Ie 
ai 2S (Dan seandainya pohon-pohon di bumi menjadi pena dan 


laut fmenjadi tinta), ditambahkan kepadanya tujuh laut flagi) 
sesudah fkering|nya, niscaya tidak akan habis-habisnya (dituliskan) 
kalimat Allah). Ada riwayat tentang sebab turunnya yang 
diriwayatkan oleh Ibnu Abi Hatim dengan sanad shahih dari Ibnu 
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Abbas mengenai kisah pertanyaan orang-orang Yahudi yang 
menanyakan tentang ruh dan turunnya firman Allah dalam surah Al 
Israa' ayat 85, Mi " adi Kan 3 Lag Pr AM uya PN $ (Katakanlah, 
“Ruh itu termasuk urusan Tuhanku, dan tidaklah kamu diberi 
pengetahuan melainkan sedikit”) mereka berkata, “Bagaimana itu, 
padahal kami telah diberi Taurat?” Lalu turunlah ayat, LAI 06 J3 


—s SSI Sita (Katakanlah, “Kalau sekiranya lautan menjadi tinta 
— untuk (menulis) kalimat-kalimat Tuhanku”) 


Abdurrazzag menukil riwayat tentang penafsirannya dari jalur 
Al Jauza', dia berkata, “Seandainya seluruh pepohonan di bumi ini 
menjadi pena dan semua laut menjadi tinta, tentu semua air akan habis 
dan semua pena rusak sebelum habis menulis kalimat-kalimat Allah.” 


Diriwayatkan dari Ma'mar, dari Oatadah, bahwa orang-orang 
musyrik mengatakan tentang Al Our'an ini, “Itu hampir habis.” Lalu 
turuniah ayat ini 

Ibnu Abi Hatim juga menukil riwayat yang menyerupai itu 
dari jalur Sa'id bin Abi Arubah, dari Oatadah, di dalamnya 
disebutkan, “Lalu Allah menurunkan ayat, “Seandainya pepohonan 
bumi menjadi pena dengan lautan yang ditambahkan tujuh lautan lagi 
sebagai tintafnya), tentu akan pecahlah pena-pena itu dan habrslah 
seluruh air laut itu sebelum habis (kalimat-kalimat Allah) .” 

Ibnu Abi Hatim berkata: Ayahku menceritakan kepada kami: 
Aku mendengar ahli ilmu mengatakan tentang firman Allah dalam 
surah Al Gamar ayat 49, yui Olmili sich JS WI (Sesungguhnya Kami 
menciptakan segala sesuatu menurut ukuran), dan firman-Nya dalam 
surah Al Kahfi ayat 109, 7—xJl 343 13 ASI Wita Padi OP YA 
(Katakanlah, “Kalau sekiranya lautan menjadi tinta untuk (menulis) 
kalimat-kalimat Tuhanku, sungguh habislah lautan itu”), 
menunjukkan bahwa Al Our'an bukan makhluk, karena jika Al Our'an 
sebagai makhluk tentu ada ukurannya dan ada batasnya. Selain itu, 
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tentunya akan habis pula sebagaimana habisnya para makhluk.” Lalu 
dia membacakan firman Allah, 3 $ ASI Titin ah AS PJ 


(Katakanlah, “Kalau sekiranya lautan menjadi tinta untuk (menulis| 
kalimat-kalimat Tuhanku ....”) 


PA SAN at ad PIN nu ale ce in 
33 Pra OGAN JAN eka »b (Sesungguhnya Tuhan kamu ialah Allah yang 
telah menciptakan langit dan bumi dalam enam masa, lalu Dia 
bersemayam di atas Arsy. Dia menutupkan malam kepada siang. 
Makna sakhkhara adalah dzallala fmenundukkan)). Demikian redaksi 


yang dicantumkan dalam riwayat Abu Dzar dari Al Mustamli. 
Sedangkan dalam riwayat Abu Zaid Al Marwazi dicantumkan, 483 
5 di DA) HI (PA 33) dp 1g Ju ol d3 (lag @ $$ oi) 
Cradt—ahi (Dan firman-Nya, “Sesungguhnya Tuhan kamu ialah Allah 
—lalu dia kemukakan hingga setelah firman-Nya, “di atas Arsy” 


hingga— Maha suci Allah, Tuhan semesta alam.” Riwayat Karimah 
mencantumkan ayat ini secara lengkap. 


Pada. bab ini Imam Bukhari mengemukakan hadits Abu 
Hurairah yang telah disebutkan sebelumnya, #e—w date ad 3 disi 
(dilah menjamin bagi yang berjihad di jalan-Nya). Yang dimaksud 
dari hadits ini di sini adalah redaksi, 4x5 (pai, (Dan membenarkan 
kalimat-Nya). Dalam salah satu naskah (salinan) dari jalur Abu Dzar 
dicantumkan dengan bentuk jamak, S3 (Dan kalimat-kalimat). 


Ibnu At-Tin berkata, “Mungkin yang dimaksud dengan 
kalimat-kalimat-Nya adalah perintah untuk bernhad dan pahala yang 
dijanjikan-Nya. Mungkin juga yang dimaksud adalah kalimat dua 
syahadat, dan bahwa membenarkannya akan memantapkan jiwanya 
dalam memusuhi orang-orang yang memusuhi! dua syahadat itu dan 
ambisi untuk membunuhnya.” 
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) A— kam s 33 Adi 2s (Menciptakan langit dan bumi 
dalam enam masa). Penjelasannya telah dipaparkan dalam penjelasan 
hadits Ibnu Abbas dalam tafsir surah Haamiim Fushshilat. 


AN I—ih AN (Dia menutupkan malam kepada siang). 
Maksudnya, Dia juga menutupkan siang kepada malam, namun 
redaksi ini dibuang karena sudah tersirat dari firman-Nya dalam surah 
Al Hajj ayat 11, II IAI dah 3G JAN J4 (Memasukkan 
malam ke dalam siang dan memasukkan siang ke dalam malam). 
Yang dimaksud dari ayat ini adalah redaksi, 2915 sladi 2 Yi (Ingatlah, 
menciptakan dan memerintahkan hanyalah hak Allah). Penjelasan 
lebih lanjut mengenai ini akan dipaparkan di bagian akhir pembahasan 
ini, yaitu pada bab firman Allah, O444 G3 (SAS AI, “Padahal Allah- 
lah yang menciptakan kamu dan apa yang kamu perbuat itu.” (Os. 
Ash-Shaffaat (371: 96) Ibnu Baththal tidak mencantumkan bab ini 
beserta kandungannya. 


31. Masyii'ah (Kehendak) dan Iraadah (Kemauan atau kehendak) 


A Omah “ 0 ro er 3 cacat # na. 0. 
— AN GUA ON YL OS 3 — SAS oa DI IP) LI MI, 
" pre NT # PU . 3 “ w A7 
La SAY) — AA la Ol VI AE WS Job Id IS V9 


Ci up en BS 

) Firman Allah, “Engkau berikan kerajaan kepada orang yang 
Engkau kehendaki.” (Os. Aali “Imraan (3): 26) “Dan kamu tidak 
dapat menghendaki (menempuh jalan itu), kecuali bila dikehendaki 
Allah.” (Os. Al Insaan (76j: 30) “Dan jangan sekali-kali kamu 
mengatakan terhadap sesuatu, “Sesungguhnya aku akan mengerjakan 
itu besok pagi, kecuali (dengan menyebut), “Insya Allah.” (Os. Al 
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Kahfi (18): 23-24) “Sesungguhnya kamu tidak akan dapat memberi 
petunjuk kepada orang yang kamu kasihi, tetapi Allah memberi 
petunjuk kepada orang yang dikehendaki-Nya.” (Os. Al Oashash (28): 
56). 


ab SB dp AN 5 Lia JO 


i Sa'id bin Al Musayyab berkata, dari ayahnya, “Ayat tersebut 
diturunkan berkenaan dengan Abu Thalib.” 


ad BSA 3 Ng 7 hy 
“Allah menghendaki kemudahan bagimu, dan tidak 
menghendaki kesukaran bagimu.” (Os. Al Bagarah (21: 185) 


Api 3 A33 S eh ala M Io Mp JUS ae 
G3 Ea Yi oa ale Tas « 3 oi as Aha y, Ae 


7464. Dari Anas, dia berkata, “Rasulullah SAW bersabda, 
“Bila kalian berdoa kepada Allah, maka bersungguh-sungguhlah 
dalam berdoa dan janganlah salah seseorang di antara kalian 
mengatakan, “Jika Engkau menghendaki, maka berilah aku'. Sebab 
tidak ada yang dapat memaksa All 


2,3 Ab plog dle ah Ko Ippon Ab IE 
J3 40 Ob Ia IG HI ag di Jo St ops 


t #4 
Ara Pata f “3 “ “ 


ME O AB dng Ea OA AI Ih Gea Ja 
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BU ae air nira 3 3 2 PN NN: aa 8 y 3 gd aa... 
Aa ot te 3 dia Oa 13 Kana . 5 Mah 
Yak sja 


7465. Dari Al bin Abi Thalib, bahwa pada suatu malam 
Rasulullah SAW mengetuknya dan Fathimah binti Rasulullah SAW, 
lalu beliau bersabda kepada mereka, “Tidakkah kalian shalat?” Ah 
berkata, “Aku kemudian menjawab, “Wahai Rasulullah, sesungguhnya 
jwa kami di tangan Allah, jika Dia berkehendak untuk 
membangunkan kami, tentu Dia membangunkan kami”. Setelah aku 
mengatakan itu Rasulullah SAW kembali dan tidak menjawab apa- 
apa, lalu aku mendengarnya saat berbalik sambil menepuk pahanya, 
“Dan manusia adalah makhluk yang paling banyak membantah 
(Os. Al Kahfi (18): 54) 


# 2 “AA BY. re ." . A.A . 0. Tewe3 - 
JI pig Ale Gala AI Sipag Ol RA Cop NP al 5 
ee an aa “ai 2 "7. ra Lg 07 4G ar, ear ae 
YR — AP Tn Ga 89 ea t) Aas JAS gagal Jia 
SES SSI A53 SL CSI Tah la, aa LK 
| " " - Pi ” A OP " # “3 ” ” “4 '. 
SAB AP Gina Ab da oo 3 

7466. Dari Abu Hurarah RA, bahwa Rasulullah SAW 
bersabda, “Perumpamaan seorang mukmin adalah laksana tanaman 
yang segar (nan lentur), yang daunnya melambai-lambai ke arah 
mana pun angin menghembusnya: bila (angin) berhenti (berhembus), 
maka dia kembali (ke posisi) normal. Demikian pula seorang mukmin 
yang diobang-ambingkan oleh bencana. Dan perumpamaan orang 


kafir adalah laksana padi, yang rapuh dan sedang-sedang saja hingga 
Allah yang 8 merapuhkannya tatkala Dia menghendaki.” 
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o- ALA ”, ' "0 # rt. ch 2 “ £ .. .. br 2 
Ale Ab lo AN Jpn) Tangan MaYiS AI mp PL Up NI IS 3 
# 0 Tatan Pa 20,0 Late 2. Lae a11 Te a22. IA 
: » » 035 1 OA aga ar Eh 
Ny — Jt daa Comel Sp 3) maa! OXO Cm kas Di 
7 s af ob Pi 3 Pi OX Pi aa 
is Wol "as Nm 5 fi - aa Ugo Pakan NI 
3 22 Bh 0 - Na en Pot sisi 
RS pal rp 4 Ialaad Jml day dat A3 
r 3 033 & ARK. 28x sisi Pu Pen. Oh 
oma DP Ph mekaad ob al —ks Sl Ui .3 Iles 
" 3 “ 8 ... X9 Sg PN  .. ai... 23 » £” 
LT aa al Na ing seh, 3 jal Ju mb Uyaet 3 6 
Tn ea t..... on. Fa o 2 Tp Sh re 
SI BY NJE SD Ip SA La SAB Ja JG NP 
KN SEN ya 3 Jas 
7467. Dari Abdullah bin Umar RA, aku mendengar Rasulullah 
SAW bersabda di atas mimbar, “Sesungguhnya masa tinggal kalian 
dibanding dengan umat-umat sebelum kalian adalah seperti antara 
shalat Ashar hingga terbenamnya matahari. Ahli Taurat diberi Taurat 
lalu mereka mengamalkannya hingga pertengahan siang, kemudian 
mereka melemah, lalu mereka diberi satu girath satu girath. 
Kemudian Ahli Injil diberi Injil lalu mereka mengamalkannya hingga 
shalat Ashar, kemudian mereka melemah, lalu mereka diberi satu 
girath satu girath. Setelah itu kalian diberi Al Our an kemudian 
kalian mengamalkannya hingga terbenamnya matahari, lalu kalian 
diberi dua girath dua girath. Ahli Taurat berkata, “Wahai Tuhan 
kami, mereka itu lebih sedikit amalnya tapi lebih banyak pahalanya'. 
Allah berfirman, “Apakah Aku menzhalimi kalian dengan 
(mengurangi) sesuatu dari pahala kalian” Mereka menjawab, 


“Tidak. Maka Allah berfirman, "Maka itulah anugerah-Ku yang Aku 
berikan kepada siapa yang Aku kehendak" .” 
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He Ia AI SN: SIB el 3 AE LA 
Yg SP Yg EA AL SA 23 Ga Se Sud IE ak 
S3 Na pa yA AI SNN EN 
II ee II us SIA dak Yg 2 
A9 Sa IS Tp An ja ea UI LA 


Aa rr 


Dik M5 Op Ae la | dit Da 0 jaan 


7468. Dari Ubadah bin Ash-Shamit, dia berkata, “Aku berbaiat 
kepada Rasulullah SAW bersama sejumlah orang, lalu beliau 
bersabda, “Aku membaiat kalian untuk tidak mempersekutukan Allah 
dengan sesuatu pun, tidak mencuri, tidak berzina, tidak membunuh 
anak-anak kalian, tidak melakukan kedustaan yang kalian ada-adakan 
di antara tangan dan kaka kalian, dan tidak bermaksiat terhadapku 
dalam kebaikan. Barangsiapa di antara kalian yang melaksanakan, 
maka pahalanya menjadi tanggungan Allah, dan barangsiapa yang 
melakukan sesuatu dari itu, lalu dia dihukum semasa di dunia, maka 
itu adalah tebusan dan penyucian baginya. Dan siapa yang ditutupi 
Allah, maka itu terserah kepada Allah, bila berkehendak Dia 
mengadzabnya, dan bila berkehendak Dia mengampuninya .” 


SIR GA on DS SEN ala oa die ot HA 3 
AJB Ca SE IA JS Gas gta Jin BIN 
5 Hp iba I Gi bal WS Uas Je SA ya 
Ha Fan bata ae alan ae Jo nba 

AN Jaa PE maka pt Y 
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7469. Dari Abu Hurairah, bahwa Nabiyuliah Sularman AS 
mempunyai enam puluh isteri, lalu dia berkata, “Malam ini sungguh 
aku akan menggilir para isteriku, dan masing-masing isteri akan 
melahirkan seorang penunggang kuda yang akan berperang di jalan 
Allah.” Lalu dia menggilir para isterinya, namun tidak seorang pun 
dari mereka yang melahirkan kecuali seorang isteri melahirkan 
setengah anak. Nabiyullah SAW bersabda, “Seandainya Sulaiman 
menggunakan ungkapan pengecualian (insya Allah), tentu setiap isteri 
itu hamil lalu melahirkan seorang penunggang kuda yang akan 
berperang di jalan Allah.” ) 


Tr PA NNP ae 2, he" tas 3 # aa X @ ” » # 
J3 ang ala At Ko RI pon SLS 33 AE 
“ tt NM On sean 02 . . 
IE JE LAN AG Oh Yaeb UE UE 3 ag AA Ie 
“ : v0 Abg 4 .: 1 r. 20 RA de wa aT 3 0, 
JB 0 027 3 Gaes SS en Sbb aa | 
) ” rn 2 2 gr. A, 2, 
IIA taka ale Ulao ea 
7470. Dari Ibnu Abbas RA, bahwa Rasululiah SAW 
mengunjungi seorang Arab badui untuk menjenguknya, lalu beliau 
bersabda, “Tidak apa-apa, pembersih insya Allah.” Orang badui itu 
berkata, “Pembersih? Bahkan ini adalah demam yang tengah bergolak 


pada seorang tua renta yang mengantarkannya ke kuburan.” Nabi 
SAW bersabda, “Kalau begitu, iya.” 


Io JG Aa GEA yan Al 1035 doi Ala La 
MA AS Ya 393 AB Gi SG Ga Moh re aa 
2, aa AP » ge 0 LB 2.30 ee 

akad pls AANG Sma AI Ol INN ad 


7471. Dari Abdullah bin Abi Oatadah, dari ayahnya, ketika 
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mereka tertidur melewatkan shalat, “Nabi SAW bersabda, 
sesungguhnya Allah memegang ruh-ruh kalian ketika menghendaki, 
dan mengembalikannya ketika menghendaki'. Maka mereka pun - 
menyelesaikan keperluan mereka dan berwudhu hingga terbitnya 
matahari dan memutih, kemudian dia berdiri lalu shalat.” 


IS 234 7 Jar Sintia Ia Jana Lal EGA £ ea 
NI ap HGB Je ES At ap HA 
Pa # Ine No AI Pan #64 Aa s AA 
Ap 2 plan! BP LAN Ae Gaga bara SA apa 
LX ” # Na BA 3 # 2 IA Pee “ 
Se mg Si Spa) Si SAI LAB Kera dala M3 
A ” ane at An af» d0. .? Ie Co 
3 — Ii eka Al al Ia OS Kelik 3G 3 
Ate an 

LAGI 2 — Dakun au oG co ya SI Gi Yy Sela ala bar 
ae Ba Kiba Gb daya Bb Ga LA Ji OS 
BI Un SE IS BB Sato Yaa 
71472. Dari Abu Hurairah, seorang lelaki dari kalangan kaum: 
muslimim dan seorang lelaki dari kalangan Yahudi saling mencela, 
orang muslim itu berkata, “Demi Dzat yang telah memilih 
Muhammad atas seluruh manusia dalam suatu sumpah yang 
disumpahkannya.” Lalu orang Yahudi itu berkata, “Demi Dzat yang 
telah memilih Musa atas seluruh manusia.” Saat itu orang muslim 
tersebut mengangkat tangannya lalu menampar orang Yahudi itu, 
maka orang Yahudi itu pergi menemui Rasulullah SAW, lalu 
memberitahukan kepada beliau tentang perkaranya dengan orang 
muslim itu, maka Nabi SAW bersabda, “Janganlah kalian 
melebihkanku atas Musa, karena sesungguhnya manusia akan 


meninggal pada Hari Kiamat nanti, lalu akulah yang pertama kali 
bangun, ternyata Musa sedang berdiri di samping Arsy. Maka aku 
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tidak tahu apakah dia termasuk yang meninggal lalu sadar 
sebelumku, ataukah dia termasuk yang dikecualikan Allah.” 


He jo So, JB KPS gp Pi ol 
ea Gi Sa dn JCI Ga GA 23 
Aas ol ay eUan Yg, JAN 


7473. Dari Anas bin Malik RA, dia berkata “Rasulullah SAW 
bersabda, “Madinah akan didatangi oleh Dajjal, lalu dia mendapati 
para malaikat menjaganya, maka Madinah tidak didekati oleh Dajjal 
dan tidak pula penyakit menular (tha un), insya Allah. 


2. 3 . 0 A 8, N ea ari 
BK da de dngn 3 JR ATA di 
BU Aas JP Sola ud 


7474. Dari Abu Hurairah, dia berkata, “Rasulullah SAW 
bersabda, “Setiap nabi mempunyai sebuah doa (ang pasti 
dikabulkan), maka insya Allah aku ingin menyimpan doaku sebagai 
syafaat bagi umatku pada Hari Kiamat.” 


an Ae ala da Jom an JGA 
S3 al Gi Kiat edot an su aa Ie ah 
SEA Sa An Lipa 25 Io JUEB e3 
AD opo SE si AN ie dea JB Gp dea 


7475. Dari Abu Hurairah, dia berkata, “Rasulullah SAW 
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bersabda, “Ketika aku sedang tidur, aku melihat diriku dengan sebuah 
ember, lalu aku menimba sebanyak yang Allah kehendaki aku 
menimba. Kemudian Ibnu Ouhafah mengambilnya lalu dia pun 
menimba setimba atau dua timba, dan dalam penimbaannya ada 
kelemahan, dan Allah mengampuninya. Kemudian Umar 
mengambilnya, lalu ember itu berubah menjadi ember besar, maka 
aku tidak pernah melihat orang kuat di antara manusia yang dapat 
menimba seperti  penimbaannya, sampai-sampai — manusia 
mengistirahatkan (ternak) di sekitarnya.” 


2 5 " Pn an 4 8, «4 Tg 1.3 1. 
JI AISI G0) AOA la AN OS TU aa al UP 
(IWAK SG AA Lamo UI AI Solar JB 
3. #” ag A, Pre 
UU dya) Ola EM oat 
7476. Dari Abu Musa, dia berkata, “Apabila Nabi SAW 
didatangi oleh orang yang meminta-minta —atau mungkin dia 
mengatakan, didatangi oleh seorang peminta-minta atau orang yang 
mempunyai kebutuhan—, beliau bersabda, “Mintalah syafaat maka 
kalian akan mendapat pahala dan Allah akan menetapkan melalui 
lisan Rasul-Nya apa yang dikehendaki-Nya i 


tan AA JA Ia Pa ep 
un ah Th EA Oa 
US oC Jaa 


7477. Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Janganlah seseorang dari kalian mengatakan, 'Ya Allah, ampunilah 
aku jika Engkau mau, rahmatilah aku jika Engkau mau, berilah aku 
rezeki jika Engkau mau'. Tetapi dia sebaiknya memantapkan 
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permohonannya (bersungguh-sungguh), karena sesungguhnya Allah 
melakukan apa yang Dia kehendaki, tidak ada yang dapat memaksa- 
Ny a.” 


. Ad . Aa 


Pa gi ob AG psi KAA op AP ol op 
LA An AAA LA Lg 
3 Aa teh VI ai 5 JUS La Gl MEA Ae NI 
Te 0 anta Jp BD IIA Il ea Pp eko 
SI Io At Te Saga gl Ca 6 ata Kia ah 
Jay pe Ia Ia Md ep 3 Apyanggn 
LS A3 HA IG sa bl ta as Ja da 
SAI SN Yes Ai BA Gaya Ilad Ias CAS dp 
A3 enya OS San Our 0 SI Da If Aa an 
AH AN AP SE SI oa 
J3 3S Ot otr Y aa La DP Lea Pj 5 Jasa 
ya MAA Malas Lai dagu 3 cu OS 3 jaya 
AI ae eat ay 


7478. Dari Ibnu Abbas RA, bahwa dia dan Al Hu bn Oais . 
bin Hishn Al Fazari berdebat mengenai sahabatnya Musa, apakah dia 
Khadhir (Khidhir), Lalu Ubai bin Ka'ab Al Anshar melewati 
keduanya, maka Ibnu Abbas memanggilnya lalu berkata, 
“Sesungguhnya aku sedang berdebat dengan sahabatku ini mengenai 
sahabatnya Musa yang dia memohon jalan untuk bertemu dengannya, 
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apakah engkau pernah mendengar Rasulullah SAW menyebutkan 
perihalnya?” Dia menjawab, “Ya, sesungguhnya aku mendengar 
Rasulullah SAW bersabda, “Ketika Musa sedang berada di kumpulan 
bani Israil tiba-tiba seorang lelaki mendatanginya lalu berkata, 
Apakah engkau tahu seseorang yang lebih berilmu daripada 
engkau?" Musa menjawab, Tidak" Lalu wahyu diturunkan kepada 
Musa, “Tentu, (yaitu) hamba Kami, Khadhir'. Maka Musa pun 
memohon jalan untuk berjumpa dengannya. Setelah itu Allah 
menetapkan ikan sebagai tandanya), dan dikatakan kepadanya, Jika 
engkau kehilangan ikan itu, maka kembalilah, karena sesungguhnya 
— engkau akan berjumpa dengannya'. Maka Musa pun menelusuri jejak 
ikan itu di laut, kemudian pelayan Musa berkata kepada Musa, 
"Tahukah engkau tatkala kita mencari tempat berlindung di batu tadi, 
sesungguhnya aku lupa (menceritakan tentang) ikan itu dan tidak ada 
yang melupakan aku untuk menceritakannya kecuali syetan'. Musa 
berkata, “Itulah (tempat) yang kita cari'. Lalu keduanya kembali, 
mengikuti jejak mereka semula. Kemudian mereka bertemu dengan 
— Khidhir, dan perihalnya adalah sebagaimana yang dikisahkan 
Allah”. 


alan ” Ke aa aa. 6, Ng 1 P1... Gene mn 
s3 Ol las Ja SJU bag KAS AV Ko Span YPP al KP 
“ 2 ? ” Ob ap 1 2 ae rr Pi tr Aa 
Tenabma Mp ASI SEN ata Kenya US Gi pisa 


” 7479. Dari Abu Hurairah, dari Rasulullah SAW, beliau 
bersabda, “Insya Allah besok kita akan turun di lembah bani Kinanah, 
orang yang telah bersumpah untuk kufur.” 


Maksudnya adalah Al Muhashshab. 
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Sa Aan .—. 


35 Bak Opal JS LA AA | ME OYBU Ul sJ Ga 


ke A3 J5 Hobi "aa JEEN JS NyASU “JB Ta 
AB AA SE nas Oo AE Ohu u) ln ala Ah 
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7480. Dari Abdullah bin Umar, dia berkata, “Nabi SAW 
mengepung warga Thaif namun belum dapat menaklukkannya, lalu 
beliau bersabda, “Insya Allah besok kita akan pulang”, Maka kaum 
muslimin berkata, “Kita pulang padahal belum berhasil 


menaklukkan?” Beliau bersabda, “Kalau begitu, berangkatlah kalian 


untuk berperang”. Maka mereka pun berangkat, lalu mereka banyak 
mengalami luka. Nabi SAW bersabda, “Insya Allah besok kita akan 
pulang”. Tampaknya, itu lebih mereka sukai, maka Rasulullah SAW 
pun tersenyum.” 


Keterangan Hadits 

(Bab masyii'ah fkehendak) dan iraadah fkemauan atau 
kehendak)). Ar-Raghib berkata, “Menurut mayoritas orang, kata 
masyii ah sama dengan iraadah, dan menurut sebagian lainnya, kata 
masyii ah asalnya adalah mengadakan sesuatu dan merealisasikannya. 
Jadi, masyii'ah dari Allah berarti mengadakan dan dari manusia 
berarti melaksanakan. Sedangkan menurut pengertian itu kata ini 
digunakan pada kata iraadah. : 


ca sg ot Y! Oya an 2 (ea Ia WN IP NU ui A1 Ip 
Set Vai AP oat ag NY Ab WI Yel PI kd Ja Tn 55 
Ci UAS 1 533 aa Tara (Firman Allah, “Engkau berikan kerajaan 


kepada orang yang Engkau kehendaki.” “Dan kamu tidak dapat 
menghendaki (menempuh jalan itu|, kecuali bila dikehendaki Allah.” 
“Dan jangan sekali-kali kamu mengatakan terhadap sesuatu, 
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Sesungguhnya aku akan mengerjakan itu besok pagi, kecuali (dengan 
menyebut), Insya Allah”.” “Sesungguhnya kamu tidak akan dapat 
memberi petunjuk kepada orang yang kamu kasihi, tetapi Allah 
memberi petunjuk kepada orang yang dikehendaki-Nya."”) Al Baihagi 
berkata, “Setelah mengemukakan dengan sanad-nya hingga Ar-Rabi' 
bin Sulaiman, Asy-Syafi”i berkata, “Kata masyii ah adalah kehendak 
Allah. Allah telah mengabarkan kepada para makhluk-Nya bahwa 
masyii ah adalah milik-Nya, bukan milik yang lam, Allah berfirman 
dalam surah Al Insaan ayat 30, 41 sy of Y0 “el V3 (Dan kamu tidak 


dapat menghendaki (menempuh jalan itu), kecuali bila dikehendaki 
Allah). Jadi, para makhluk tidak memiliki masyii 'ah kecuali bila Allah 
menghendaki '.” 


Hal ini pernah ditanyakan kepada Ar-Rabi', maka dia pun 
berkata, “Asy-Syafi'i ditanya tentang takdir, dia pun berkata, “Apa 
yang Engkau kehendaki tentu terjadi walaupun aku tidak 
menghendaki, dan apa yang aku kehendaki jika Engkau tidak 
menghendaki maka tidak akan terjadi .” 

Kemudian dia mengemukakan sejumlah redaksi tentang 
masyii 'ah dalam Al Guran yang lebih dari 40 tempat selain yang 
disebutkan dalam judul ini, di antaranya adalah: 

1.” Firman Allah dalam surah Al Bagarah ayat 20, ad di 4 f5 

: » Mami "rem (Jikalau Allah menghendaki, niscaya Dia 
melenyapkan pendengaran dan penglihatan mereka.) 

2. Firman Allah dalam surah Al Bagarah ayat 105, 15 ary abu 
oles (Dan Allah menentukan siapa yang dikehendaki-Nya 
funtuk diberi) rahmat-Nya (kenabian)), 

3, Firman Allah dalam surah Al Bagarah ayat 220, &! sL4 —3 
SY (Dan Jikalau Allah menghendaki, niscaya Dia dapat 
mendatangkan kesulitan kepadamu) 
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Firman Allah dalam surah Al Bagarah ayat 251, Sonam Ust 15, 
(Dan mengajarkan kepadanya apa yang dikehendaki-Nya). 

— Firman Allah dalam surah Aali “Imraan ayat 73, s4 Jaa 01 j 
NT Cyasad ah ai (Katakanlah, “Sesungguhnya karunia itu di 
tangan Allah. 7 ) 
Firman Allah dalam surah Aali “Imraan ayat 179, 4 daa) Oa aa | 
) :4 "3 (Memilih siapa yang dikehendaki-Nya di antara rasul- 
rasul-Nya). : ) ) 
Firman Allah dalam surah An-Nisaa ayat 48 dan 116, Y di Of 
Betung Sad SMS D3 3 AN » Drag ulik (Sesungguhnya Allah 
tidak akan mengampuni dosa irik dan Dia mengampuni 


segala dosa yang selain dari fsyirik) itu, bagi siapa yang 
dikehendaki-Nya). i 


Firman Allah dalam surah Al An'aam ayat 148, Sal Iyikms 
LT Y, us — LA 3 —d S “m3! (Orang-orang yang 
mempersekutukan Allah, akan mengatakan, “Jika Allah 
menghendaki, niscaya kami dan bapak-bapak kami tidak 


mempersekutukan-Nya.”) 
Ayat terakhir ini dijadikan pedoman oleh golongan Mu 'tazilah. 


Mereka mengatakan bahwa ayat ini merupakan sanggahan terhadap 
Ahlus sunnah. Jawabannya, bahwa Ahlus sunnah berpedoman dengan 
pokok yang dilandasi oleh bukti-bukti bahwa Allah adalah pencipta 
seluruh makhluk, dan mustahil ada makhluk yang menciptakan 
makhluk. Sementara kehendak merupakan syarat dalam penciptaan, 
dan mustahil adanya yang disyaratkan tanpa adanya pensyaratan. 
Ketika orang-orang musyrik mengingkari yang ma 'gul (masuk akal) 
dan mendustakan yang mangul (nash) yang dibawa oleh para rasul 
serta menetapkan dalil dengan itu, mereka berpedoman dengan 
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kehendak dan takdir yang telah ada lebih dulu. Ini tentunya dalil yang 
tertolak, karena takdir tidak dibatalkan oleh syarat dan pemberlakuan 
hukum terhadap pada hamba adalah sesuai dengan perbuatan mereka. 
Jadi orang yang ditakdirkan bermaksiat, maka itu adalah tanda bahwa 
telah ditakdirkan hukuman atasnya, kecuali bila Allah menghendaki 
untuk mengampuninya, selain orang-orang musyrik. Jika orang yang 
ditakdirkan taat, maka itu adalah tanda bahwa telah ditakdirkan 
ganjaran atasnya. 


Masalah ini kemudian disimpangkan, dimana golongan 
Mu 'tazilah menganalogikan AI Khaalig (Pencipta) dengan makhluug 
(ciptaan). Ini tentunya batil karena bila makhluk menghukum 
pengikutnya yang menaatinya maka dianggap berbuat zhalim. Sebab 
dia bukan sebagai pemiliknya yang hakiki, sedangkan Pencipta, bila 
Dia menghukum makhluk yang .menaati-Nya, Dia tidak dianggap 
menzhaliminya, karena semuanya adalah milik-Nya. Dia berhak 
melakukan apa pun yang dikehendaki-Nya dan tidak dipertanyakan 
atas apa yang diperbuat-Nya. 

Ar-Raghib berkata, “Ini menunjukkan bahwa segala sesuatu 
berpangkal dari kehendak Allah, dan bahwa perbuatan para hamba 
terkait dengan itu dan pertopang padanya.” 

Inti perselisihan antara golongan Mu'tazilah dan Ahlus 
sunnah, bahwa menurut Ahlus sunnah kehendaki itu mengikuti iimu, 
sedangkan menurut Mu'tazilah mengikuti perintah. Dalil Ahlus 
sunnah adalah firman Allah dalam surah Aali “Irnraan ayat 176, 3 duh 
3 — ix 4) Jani Y OI (Allah berkehendak tidak akan memberi 
sesuatu bagian fdari pahala) kepada mereka di hari akhirat). 

Ibnu Baththal berkata, “Maksud Imam Bukhari adalah 
menetapkan masyii'ah dan iraadah, keduanya bermakna sama 
(kehendak), dan kehendak-Nya adalah salah satu sifat Dzat-Nya. 
Sementara golongan Mu'tazilah menyatakan, bahwa kehendak itu 
salah satu sifat perbuatan-Nya. Ini adalah pandangan yang rusak, 
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karena bila kehendak-Nya itu muhdats (baru atau ada permulaannya), 
sehingga tidak terlepas dari kemungkinan baru mengadakannya pada 
diri-Nya atau selain-Nya atau pada keduanya, atau tidak pada 
keduanya. Yang kedua dan ketiga adalah mustahil, karena itu bukan 
wilayah hawadits (hal-hal baru atau yang ada permulaannya). Yang 
kedua rusak juga, sebab yang lain tidak layak menghendakinya. Selain 
itu, dianggap batil bila Yang Maha Pencipta berperan sebagai yang 
menghendaki, sebab yang menghendaki adalah yang melahirkan 
kehendak, yaitu yang Jain, sebagaimana batilnya orang yang 
mengetahui bila adanya ilmu pada yang lain. Hakikat yang 
menghendaki adalah kehendak itu berpangkal darinya, bukan dari 
yang lan. Yang keempat juga batil, karena mengharuskan berdiri 
sendiri. Karena ini semua rusak, maka benarlah bahwa Allah 
berkehendak dengan kehendak yang gadiim, dan itu adalah sifat Dzat- 
Nya. Sedangkan kaitannya dengan apa yang disebut sebagai yang 
dikehendaki, maka itu semua terjadi dengan kehendak-Nya.” 

Dia berkata, “Masalah ini berpangkal pada pendapat yang . 
menyatakan bahwa Allah Pencipta perbuatan para hamba, dan bahwa 
mereka tidak berbuat kecuali apa yang Allah kehendaki. Ini 
ditunjukkan oleh firman-Nya dalam surah Al Insaan ayat 30, D'a& G3 
AN staf Y (Dan kamu tidak dapat menghendaki (menempuh jalan 
itu, kecuali bila dikehendaki Allah) dan ayat-ayat lainnya, Allah juga 
berfirman dalam surah Al Bagarah ayat 253, “ps3! 4 d1 s5 3 
(Seandainya Allah menghendaki, tidaklah mereka berbunuh- 
bunuhan).- Kemudian hal ini ditegaskan oleh firman-Nya 
selanjutannya dalam surah Al Bagarah ayat 253, d4 (—4 Jak dh 533, 
(Akan tetapi Allah berbuat apa yang dikehendaki-Nya). 

i Ini menunjukkan bahwa saling membunuhnya mereka terjadi 
dari mereka karena Allah menghendaki itu. Jika Allah yang berbuat 
agar mereka saling membunuh, berarti Dialah yang berkehendak 
untuk kehendak mereka, dan Dialah yang berbuat. Maka ayat ini 
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menetapkan, bahwa perbuatan para hamba adalah karena kehendak 
Allah. Seandainya Allah tidak menghendaki terjadinya maka tidak 
akan terjadi.” 


Sebagian mereka mengatakan, bahwa kehendak terbagi 
menjadi dua bagian, yaitu kehendak perintah dan pensyariatan, dan 
kehendak gadha' dan takdir. Yang pertama berkaitan dengan ketaatan 
dan kemaksiatan, baik itu terjadi atau pun tidak. Yang kedua 
mencakup semua alam ciptaan baik berupa ketaatan maupun 
kemaksiatan. Yang pertama disyaratkan oleh firman-Nya dalam surah 
Al Bagarah ayat 185, Pamit 4 j Y3 7 Ia ai bay (Allah 
menghendaki kemudahan bagimu, dan tidak menghendaki kesukaran 
bagimu). Yang kedua diisyaratkan oleh firman-Nya dalam surah Al 
An'aam ayat 125, Alia 01 34 509 40 die Hp kai ai ud 

Lang pr brapa o Maan 6 pele Ja (Barangsiapa yang Allah menghendaki akan 


memberikan kepadanya petunjuk, niscaya Dia melapangkan dadanya 
untuk (memeluk agama| Islam. Dan barangsiapa yang dikehendaki 
Allah kesesatannya, niscaya Allah menjadikan dadanya sesak lagi 
sempit). 

Sebagian mereka membedakan ' antara kehendak dan 
keridhaan, mereka berkata, “Allah menghendaki terjadinya 
kemaksiatan walaupun tidak meridhainya, berdasarkan firman-Nya 
dalam surah As-Sajdah ayat 13, KL Lok YS GA ta Y5 (Dan kalau 
Kami menghendaki niscaya Kami akan berikan kepada tiap-tiap jiwa 
petunjuk fbagiJnya) dan firman-Nya dalam surah Az-Zumar ayat 7, Y, 
ISI ootd 2" (Dan Dia tidak meridhai kekafiran bagi hamba-Nya). 


Ahlus sunnah menjawab dengan riwayat yang dinukil oleh 
Ath-Thabari dan lainnya dengan sanad para periwayat isigah, dari 
Ibnu. Abbas mengenai firman Allah dalam surah Az-Zumar ayat 7, o! 


MA — Va Si ba op WASG (Jika kamu kafir maka 
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sesungguhnya Allah tidak memerlukan Jiman|mu dan Dia tidak 

meridhai kekafiran bagi hamba-Nya). Maksudnya, para hamba-Nya 
yang kafir yang Allah hendak membersihkan hati mereka dengan 
ucapan mereka, “Yaa ilaaha illallaah.”” Maka yang dimaksud dengan 
para hamba-Nya yang ikhlas adalah mereka yang Allah katakan dalam 
surah Al Hr ayat 42, Otak Se Ira aa (Sab o| (Sesungguhnya 


' hamba-hamba-Ku tidak ada kekuasaan bagimu terhadap mereka). 


Allah menjadikan mereka mencintai keimanan dan meneguhkan pada 
mereka kalimat takwa, “Laa ilaaha illallaah.” 


Sementara golongan Mu'tazilah mengatakan tentang firman 
Allah dalam surah Al Insaan ayat 30, &1 s4 ol Y) Ojs(3— 153 (Dan 


kamu tidak dapat menghendaki (menempuh jalan itu), kecuali bila 


dikehendaki Allah, maknanya adalah dan kamu tidak dapat 
menghendaki ketaatan kecuali bila Allah menghendaki untuk 
memaksa kalian atasnya. Lalu ditanggapi, bahwa bila demikian, tentu 
Allah tidak mengatakan sti—3 Of Yi (kecuali bila dikehendaki) pada 
posisi penimpal sl—b lbs (apa yang dikehendaki). Karena harf syarth 
(penimpal) adalah untuk yang akan datang, sedangkan mengalihkan 
kehendak kepada paksaan adalah pengalihan yang sama sekali tidak 
searah dengan ayat tersebut. Selain itu, karena yang disebutkan dalam 
ayat tersebut adalah kehendak untuk istigamah yang diupayakan, dan 
itulah yang dituntut dari pada hamba. Mereka juga mengatakan 
tentang firman Allah dalam surah Aali “Imraan ayat 26, —— Udi 3$ 


Pb (Engkau berikan kerajaan kepada orang yang Engkau 


kehendaki), Maksudnya, memberi kerajaan kepada orang sesuai 
dengan hikmah. : 

Yang mereka maksudkan adalah hikmah menetapkan 
kemaslahatan dan memastikan itu terhadap Allah. Maha Tinggi Allah 
dari apa yang mereka katakan. Zhahir ayat ini menjelaskan bahwa 
Allah memberi kerajaan kepada siapa yang dikehendaki-Nya, baik 
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orang tersebut memiliki sifat-sifat yang layak untuk memegang 
kerjaan maupun tidak, bukan berdasarkan keberhakan atau faktor 
kemasalahatan. Bahkan Allah memberikan kerajaan kepada orang 
yang kafir terhadap-Nya dan kufur nikmat-Nya ungga 
membinasakannya, sebagaimana banyak dialami oleh orang-orang 
kafir, seperti Namrud dan para Firaun. Allah juga memberikan 
kerajaan kepada orang beriman yang kemudian orang beriman itu 
menyeru rakyatnya kepada agama-Nya dan menyayangi mereka, 
seperti Yusuf, Daud dan Sulaiman. Hikmah dalarn semua ini adalah 
ilmu-Nya, hukum-Nya dan kehendak-Nya. dalam mengkhususkan. 
ketetapan-ketetapan-Nya 
P semat Ii Kagta JN Gen ip spa) 

mt & d 3 # dai! (“Sesungguhnya kamu tidak akan dapat memberi 
petunjuk kepada orang yang kamu kasihi, tetapi Allah memberi 
petunjuk kepada orang yang dikehendaki-Nya.” Sa'id bin Al 
Musayyab berkata, dari ayahnya, “Ayat tersebut diturunkan 
' berkenaan dengan Abu Thalib.”) Riwayat ini telah dikemukakan 
secara maushul dan lengkap dalam tafsir surah Al Uashash. 
Penjelasannya juga telah dipaparkan secara gamblang di sana dan 
sebagian pada pembahasan tentang jenazah. 

Golongan Mu 'tazilah mengatakan tentang ayat ini, “Makna Y 
Tani Tya (esai (kamu tidak akan dapat memberi petunjuk kepada orang 
yang kamu kasihi), karena engkau tidak tahu apa yang telah 
ditabiatkan dalam hatinya, apakah hatinya #tu disertai dengan 
kelembutan sehingga mendorongnya untuk menerima, ataukah tidak. 
€ veda Ar 13 (Dan Allah lebih mengetahui orang-orang yang mau 
menerima petunjuk) yang dapat menerima itu.” 

Lalu ditanggapi, bahwa kelembutan yang mereka jadikan 


alasan itu tidak ada dalilnya, dan yang mereka maksud dengan orang 
yang menerima serta yang tidak menerima adalah yang secara lahir 
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terjadi demikian, bukan karena ketetapan Allah. Padahal yang 
dimaksud oleh firman Allah dalam surah Al Gashash ayat 56, AG dg 


pekan (Dan Allah lebih mengetahui orang-orang yang mau 


menerima petunjuk) adalah mereka yang telah Allah khususkan secara 
azali. ) : 

Pa et AH Ng JI A4 A1 Aj (Allah menghendaki 
kemudahan bagimu, dan tidak menghendaki kesukaran bagimu). Ayat 
ini termasuk yang dijadikan landasan oleh golongan Mur'tazilah, 
mereka berkata, “Ini menunjukkan bahwa Allah tidak menghendaki 
kemaksiatan” Namun pendapat ini ditanggapi, bahwa makna 
menghendaki kemudahan adalah hak untuk memilih antara berpuasa 
saat safar atau ketika sakit, dan berbuka dalam kondisi itu bila 
memenuhi syaratnya. Sedangkan yang dimaksud dengan tidak 
menghendaki kesukaran adalah tidak mewajibkan puasa dalam 
perjalanan dan dalam kondisi sulit berpuasa. Jadi, pengharusan itu 
yang ditiadakan, karena Allah tidak menghendakinya. Dengan 
demikian tampaklah hikmah diakhirkannya penyebutan itu dan 
pemisahannya di antara ayat-ayat tentang masyii 'ah dan iraadah.. 

Di dalam Al Our'an banyak sekali disebutkan kata iraadah 
(kehendak), dan Ahlus sunnah telah sepakat bahwa tidak ada kejadian 
kecuali apa yang dikehendaki Allah. Di samping itu, Allah 
menghendaki semua ciptaan walaupun tidak memerintahkannya. 


Sementara golongan Mu'tazilah mengatakan bahwa Allah . tidak 


menghendaki keburukan, sebab bila Allah menghendakinya tentu akan 
memintanya. Mereka menyatakan, bahwa perkaranya sama, yaitu 
kehendak dan mereka mengecam golongan Ahlus sunnah, bahwa 
semestinya mereka (Ahlus sunnah) mengatakan bahwa kekejian juga 
dikehendaki Allah, padahal semestinya Allah disucikan dari.itu. Ahlus 
sunnah menjawab, bahwa Allah kadang menghendaki sesuatu untuk 
diberlakukan hukuman “atasnya, dan karena telah dipastikan bahwa 
Allah telah menciptakan neraka dan telah menetapkan para 
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penghuninya, dan Allah juga telah menciptakan surga dan telah 
menetapkan para penghuninya. Ahlus sunnah menyatakan, bahwa 
semestinya golongan Mu'tazilah menetapkan (jika demikian), berarti 
ada kejadian di dalam kerajaan-Nya yang tidak dikehendaki-Nya. 


Ada yang mengatakan, bahwa seorang imam dari kalangan 
) Ahlus sunnah pernah diundang untuk berdialog dengan seorang imam 
dari kalangan Mu'tazilah, setelah orang Mu'tazilah itu duduk, dia 
berkata, “Maha Suci Dzat yang Maha Suci dari kekejian.” Lalu orang 
Ahlus sunnah berkata, “Maha Suci Dzat yang tidak terjadi apa pun di 
dalam kerajaan-Nya kecuali apa yang dikehendaki-Nya.” Orang 
” Mu'tazilah itu berkata, “Apakah Tuhan kita menghendaki untuk 
dimaksiati?”” Orang Ahlus sunnah berkata, “Apakah Tuhan kita 
dimaksiati secara paksa?” Orang Mu'tazilah berkata, “Bagaimana 
menurutmu jika Allah menghalangiku dari petunjuk dan menetapkan 
' kesengsaraan atasku, apakah dia telah berbuat baik ataukah telah 
berbuat buruk terhadapku?” Orang Ahlus sunnah menjawab, “Jika 
Allah menghalangimu dari apa yang menjadi milikmu, berarti telah 
berbuat buruk, dan bila Dia menghalangimu dari apa yang menjadi 
milik-Nya, maka sesungguhnya Dia mengkhususkan siapa yang 
dikehendaki-Nya dengan rahmat-Nya.” i 

Setelah mengemukakan hadits mu'allag ini Imam Bukhari 
mengemukakan tujuh belas hadits yang kesemuanya mengenai 
masyii ah (kehendak). Semuanya pernah dikemukakan pada bab-bab 
sebelumnya secara terpisah sebagaimana yang akan saya jelaskan. 

Pertama, hadits Anas, siam! 4 ya Pa P3 51 (Bila kalian 
berdoa kepada Allah, maka bersungguh-sungguh dalam berdoa). 
Maksudnya, mantapkan niat dan jangan pernah ragu. Kata azm berasal 
dari azamtu alaa asy-syai' (aku berketatapan hati atau bertekad untuk 
melakukan sesuatu). Ada yang mengatakan, bahwa azmu al mas 'alah 
artinya memantapkannya tanpa disertai kelemahan dalam 
mengupayakan. Ada juga yang mengatakan, bahwa itu artinya berbaik 
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sangka terhadap Allah mengenai pengabulannya. Hikmahnya, karena 
tidak memantapkan permohonan berarti — menggambarkan 
ketidakbutuhan terhadap yang dimohon. 

213 Kah Y (Tidak ada yang dapat memaksa Allah). Karena 
tidak memantapkan permohonan mengesankan kemungkman diberi 
tanpa adanya kehendak, dan yang ada setelah kehendak hanyalah 
paksaan, padahal tidak ada yang dapat memaksa Allah. Penjelasan 
hadits ini telah dipaparkan pada pembahasan tentang doa. 

Kedua, hadits Ali, penjelasannya telah dipaparkan pada 
pembahasan tentang shalat Tahajjud. Segi pengambilan dalilnya di 
sini adalah perkataan Ali, (— 5x lusa Ot IA E—il Li 
(Sesungguhnya jiwa kami di tangan Allah, jika Dia berkehendak untuk 
membangunkan kami, tentu Dia membangunkan kami), dan ini diakui 
oleh Nabi SAW. 


Redaksi, »# JW (lalu beliau mengatakan kepada mereka) dan 
juga, Gap (membangunkan kami) mengisyaratkan kepada dirinya (Ali) 
dan orang yang ada bersamanya. ) : 

Keriga, hadits Abu Hurairah, 3: 18 JS yaa J5 
(Perumpamaan seorang mukmin adalah laksana tanaman yang segar 
(nan lentur)). Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan 
tentang kelembutan hati. Yang dimaksud dari hadits ini di sini adalah 
bagian terakhirnya: Sl ISI 2 Weeks: (Allah yang merapuhkannya 
faikala Dia menghendaki). Maksudnya, pada waktu yang telah 
ditetapkan dalam kehendak-Nya untuk merapuhkannya. 

Keempat, hadits Ibnu Umar, II yA al 33 uh 
(Sesungguhnya masa tinggal kalian dibandingkan dengan umai-umat 
sebelum kalian) secara panjang lebar. Penjelasannya telah dipaparkan 
pada pembahasan tentang shalat. Disebutkannya hadits ini di sini 
karena di bagian akhirnya disebutkan redaksi, 2lmb! m3 deli drad 205 
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(Itulah anugerah-Ku yang Aku berikan kepada siapa yang Aku 
kehendaki) untuk mengisyaratkan kepada semua pahala, bukan kepada 
kadar yang merupakan ganjaran amal sebagaimana yang diklaim oleh 
golongan Mu 'tazilah. 

Kelima, hadits Ubadah bin Ash-Shantit mengenai pembaiatan. 
Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang keimanan di 
bagian awal kitab ini. Yang dimaksud di sini adalah redaksi, 3 173 
i ih AA 5 Kie A3 ol cat S si Ai (Dan siapa yang ditutupi Allah, 
maka itu terserah kepada Allah, bila berkehendak Dia mengadzabnya, 
dan bila berkehendak Dia mengampuninya). 
) Keenam, hadits Abu Hurairah mengenai perkataan Sulaiman 
AS, Je J6 Mali “353 (Malam ini sungguh aku akan menggilir para 
isteriku). Penjelasannya telah dikemukakan pada pembahasan tentang 
cerita-cerita para nabi beserta perbedaan pendapat mengenai jumlah 
isteri beliau. Di sini Imam Bukhari mengemukakannya dengan 
redaksi, “74m 31 yal s and AE Olla DS ") (Seandainya Sulaiman 
mengecualikan, tentu setiap isteri itu hamil). Maksudnya, bila dia 
mengucapkan, “Insya Allah,” sebagaimana yang disebutkan dalam 
riwayat-riwayat lainnya. Penggunaan kata '“pengecualian” yang 
memaksudkan “Insya Allah” adalah berdasarkan pengertian bahasa. 

Ketujuh, hadits Ibnu Abbas mengenai orang. badui yang 


th - 


mengatakan, ) mi CA ga JH (Bahkan itu demam yang tengah 
bergolak). Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang 
pengobatan. Disebutkannya hadits im di simi karena mengandung 
redaksi, d1 sb Ol 5 4gb (pembersih insya Allah). 

Kedelapan, hadits Abu Gatadah, (p—3! Jd IMA P VAW Lae 
AL Gg R33 SA Gee ASI LAB A1 D1 1g ATB At to (Ketika 
mereka tertidur melewatkan shalat, “Nabi SAW bersabda, 
Sesungguhnya Allah memegang ruh-ruh kalian ketika menghendaki, 
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dan mengembalikannya ketika menghendaki'.”) Imam Bukhari 
mengemukakan redaksi ini secara ringkas. Hadits ini telah 
dikemukakan secara lebih lengkap pada bab adzan setelah habisnya 
waktu pada pembahasan tentang shalat. . 

Kesembilan, hadits Abu Hurairah mengenai kisah seorang 
muslim yang menampar seorang Yahudi. Imam Bukhari 
mengemukakannya dari dua jalur, dan disebutkannya di sini karena 

Ah # # 2 . 
mengandung redaksi, &1 5x cyas US 3 (Ataukah dia termasuk yang 
dikecualikan Allah). Ini mengisyaratkan firman Allah dalam surah Az- ' 
Zumar ayat 68, At 25 ",a IL PI 333 SIMAS Gd Ip sea (Maka 
matilah siapa yang di langit dan di bumi kecuali siapa yang 
dikehendaki Allah). 

Kesepuluh, hadits Anas tentang kota Madinah, di dalamnya 
disebutkan, 41 s1—& &1 0 #tah Y, (Dan tidak pula penyakit menular 
ftha'unj insya Allah). Penjelasannya telah . dipaparkan pada 
pembahasan tentang fitnah. ) 

Kesebelas, hadits Abu Hurairah, 313 — 3 (Setiap nabi 
mempunyai sebuah doa (yang pasti dikabulkan). Penjelasannya telah 
dipaparkan di awal pembahasan tentang doa. 

Kedua belas, hadits Abu Hurairah, cod — 33 wu di kai 
ai #3 155 1£9 (Ketika aku sedang tidur, aku melihat diriku dengan 
sebuah ember, lalu aku menimba sebanyak yang Allah kehendaki). 
Penjelasannya telah dipaparkan dalam bab kisah hidup Umar pada 
pembahasan tentang fitnah. 

Ketiga belas, hadits Abu Musa, yp YAA (Mintalah 
syafaat maka kalian akan mendapat pahala). Hadits mi dengan sanad 
ini juga telah dikemukakan pada pembahasan tentang adab, dan 
penjelasannya juga telah dipaparkan di sana. Maksudnya di sini 
adalah, A9 Ld d'fo5 Od IE AI eali3 (dan Allah akan menetapkan 
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melalui lisan Rasul-Nya apa yang dikehendaki-Nya). Artinya, Allah 
menampakkan melalui lisan rasul-Nya dengan wahyu maupun ilham: 
tentang apa yang telah ditakdirkan-Nya dalam ilmu-Nya bahwa itu 
akan terjadi. 

Keempat belas, hadits Abu Hurairah, da 51 “4 AS ya Y 
Sat ol (Janganlah seseorang dari kalian mengatakan, “Ya Allah, 
ampunilah aku jika Engkau mau.”) Penjelasannya telah dipaparkan 
pada pembahasan tentang doa beserta hadits Anas yang disebutkan di 
awal bab ini. 


Kelima belas, hadits Ibnu Abbas dari Ubai bin Ka'b mengenai 
sahabat Musa dan Khidhir. Penjelasannya telah dipaparkan pada 
pembahasan tentang tafsir, dan sebagiannya telah dikemukakan pada 
pembahasan tentang ilmu. Yang dimaksud di sini adalah perkataan 
Musa sebagaimana yang ditururkan Al Our'an mengenai kisah Musa 
dalam surah Al Kahfi ayat 69, ! ate At ska Oh | gen Unsya Allah kamu 
akan mendapatkanku sebagai seorang yang sabar). Ini 
mengisyaratkan bahwa perkataan itu sebagai pengharapan untuk 
terjadi dan biasanya itu memang terjadi, tapi kadang juga tidak terjadi 
bila Allah tidak menetapkan terjadinya. Hal ini seperti yang akan 
dikemukakan dalam hadits tamnnya. 

Keenam belas, hadits Abu Hurairah, (54 sibu di 18 OM JP 
ha AS (Insya Allah besok kita akan turun di lembah bani Kinanah). 
Hadits ini telah dikemukakan lebih lengkap dari im pada pembahasan 
tentang haji, dan penjelasannya juga telah dipaparkan di sana. 

Ketujuh belas, hadits Abdullah bin Umar, &! jo (31 Yo 
sial Ji kam ms (Nabi SAW mengepung warga Thaif). 
: Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang peperangan, 
dan telah dipaparkan juga tentang perbedaan pada Ibnu Abbas, apakah 
dia meriwayatkan dari Abdullah bin Umar ataukah dari Abdullah bin 
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Amr. Selain itu, hadits ini disebutkan di sini karena mengandung 
redaksi, #1 s5 Oj Hb 0143 Ul (Insya Allah besok kita akan pulang) dua 
kali. Pada kali yang pertama mereka tidak pulang, dan pada kali kedua 
mereka baru pulang. 


32. Firman Allah, #8533 2 2 PMS Dos ya Ya SMAN IS Yp 
GS Hah Gg Tadi VPE HSE JG BU YG “Dan tiadalah berguna 
syafaat di sisi Allah melainkan bagi orang yang telah diicinkan-Nya 
memperoleh syafaat itu, sehingga apabila telah dihilangkan 
ketakutan dari hati mereka, mereka berkata, “Apakah yang telah 
difirmankan oleh Tuhanmu', Mereka menjawab, (Perkataan) yang 
benar?. Dan Dia-lah Yang Maha Tinggi lagi Maha Besar.” 
(Os. Saba' (34): 23) Dan Dia Tidak Berkata, “Apa Yang 
Diciptakan Tuhan Kamu.” Dan Allah Berfirman, akang sai 13 up 


4 Yi s1: “Siapakah yang dapat memberi syafaat di sisi Allah 
. tanpa izin-Nya.” (Os. Al Bagarah (2): 255) 


Ar " A, oa Ja» » ai Ae le 
Nama Jt pa Pa ah! A3 Is) LH galah cp co 9 pd J8 
Pa nee 3 5. MP TNDIa gt Ar tar 
BL baolg ai rara H3 yan! Kg 33 PE Sh cas 
| a.n... 

SAN NG e Ju 

Masrug berkata, dari Ibnu Mas'ud, “Bila Allah berfirman 
dengan wahyu, maka para penghuni langit mendengar sesuatu, lalu 
bila telah dihilangkan ketakutan dari hati mereka dan suara sudah 
mereda, tahulah mereka bahwa itu adalah al! hag (kebenaran). Lalu 


“mereka berseru, “Apa yang dikatakan Tuhan kalian?” Mereka 
menjawab, “Kebenaran.” 
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A.A ", 8 3 5.» 1G os ah a20. £. . Pe 

J2 0 Lt Jaa Ia 

Sa ta W: Dana Lah 

Dan disebutkan dari Jabir, dari Abdullah bin Unais, dia 

berkata: Aku mendengar Nabi SAW bersabda, “Allah akan 

mengumpulkan manusia, lalu menyeru mereka dengan suara yang 

didengar oleh yang berada di kejauhan sebagaimana didengar oleh 

yang berada dekat, “Akulah Sang Raja, Akulah Sang Pemberi 
balasan.” : 


AI AS S3 II ea eh Io da kia 3 
Haa, Hp nh 2 Aoa SA sio MN 3 
man 3 PPI SL 3 bata Nite 26 duh de JB .Ngio 

PASI IA Ya GI AJB #33 JBL NU 


ri 
wu “ia AB Li 


Ana Shen joe ks "Je JB 
M6 JB iga P1 Gis Se al "2 Ju Loan JG 
AI pp dn 16 ee ha LB Oam Ta 
ws SIA al UP LE Pp DP SI BL) Oo: olah 3 

YA Ka aa Loan JG pa 3 

B3 LA JB 


7481. Ali bin Abdillah menceritakan kepada kami, Sufyan 
menceritakan kepada kami dari Amr, dari Ikrimah, dari Abu Hurairah 
hingga bersambung kepada Nabi SAW, beliau bersabda, “Apabila 
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Allah menetapkan perintah di langit, para malaikat mengepakkan 
sayap-sayapnya sebagai ketundukan kepada firman-Nya, seolah-olah 
itu adalah (suara) rantai di atas batu besar.” 

Ali dan lainnya mengatakan (dalam riwayatnya), ugatu besar, 
yang menembus (meliputi) mereka. Bila telah dihilangkan ketakutan 
dari hati mereka, mereka berkata, “Apa yang dikatakan oleh Tuhan 
kalian” Mereka berkata, “Kebenaran, dan Dialah Yang Maha Tinggi 
lagi Maha Besar ' 


Ali berkata: Dan Sufyan i juga menceritakan ini kepada kami, 
Amr menceritakan kepada kami dari Ikrimah, dari Abu Hurairah. 


Sufyan berkata: Amr berkata, “Aku mendengar Ikrimah 
(berkata), “Abu Hurairah menceritakan kepada kami?” 


Ali berkata, “Aku berkata kepada Sufyan, apakah dia 
mengatakan, “Aku mendengar Ikrimah berkata, “Aku mendengar Abu 
Hurairah”? Dia menjawab, “Ya”. Aku berkata lagi kepada Sufyan, 
“Sesungguhnya ada seseorang yang meriwayatkan dari Amr dari 
Ikrimah dari Abu Hurairah secara marfe', bahwa dia membaca: 
furrigha (dikosongkan). Sufyan berkata, “Demikian Amr 
membacanya”. Aku tidak tahu apakah dia mendengarnya demikian 
atau tidak. Sufyan berkata, “Itu gira 'ah kami.” ) 


rabi laa de Ii Ip J8 dk os aa S5 “3 
35 or Sad ala KT te A0 oa Aa 2 og ) 


P3 


7482. Dari Abu Hurairah, bahwa dia berkata, “Rasulullah 
SAW bersabda, “Allah tidak pernah mengizinkan untuk sesuatu pun 
sebagaimana Allah mengizinkan untuk Nabi SAW untuk melagukan Al 
Our an. 
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Dan sahabatnya berkata kepadanya, “Maksudnya adalah 
membacanya dengan keras.” 


Hb ae ai JB ME ea 3 

" # ana nye “ Lu Aa, 3 ne .... | 

1 Oh yna SS ian, MT UAS 3 Gl JA ag 
) Papar Yaa 


7483. Dari Abu Sa' id Al Khudri RA, dia berkata: Nabi SAW 
— bersabda, “Allah berfirman, "Wahai Adam”. Lalu dia menjawab, “Aku 
penuhi panggilan-Mu dan Aku memuliakan-MW' . Lalu diserukanlah 
dengan satu suara, "Sesungguhnya Allah memerintahkanmu untuk 
mengeluarkan bagian kepada neraka dari keturunanmu' 


# 
Pi ai 


HSE LA UU (Iga Ny, Ue 
AI gn up on Al Na, Ama 


7484. Dari Aisyah RA, dia berkata, “Aku tidak pernah 
cemburu kepada seorang perempuanku seperti kecemburuanku 
terhadap Khadijah. Tuhannya telah memerintahkannya (Nabi SAW) 
untuk menyampaikan kabar gembira kepadanya tentang sebuah rumah 
di surga.” 


Keterangan Hadits 

(Bab firman Allah, “Dan tiadalah berguna syafaat di sisi 
Allah melainkan bagi orang yang telah diizinkan-Nya) hingga akhir 
ayat, lalu dia menyebutkan, Dan Tidak Berkata, “Apa Yang 
Diciptakan Tuhan Kamu.” Ibnu Baththal berkata, “Imam Bukhari 
berdalil dengan ini untuk menyatakan bahwa firman (kalam) Allah 
adalah gadiim pada Dzat-Nya, berdiri dengan sifat-sifat-Nya, kalam- 
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Nya masih ada dan akan senantiasa ada, tidak menyerupai makhluk. 
Ini berbeda dengan pandangan Muw'tazilah yang menafikan kalam 
Allah. Berbeda juga dengan golongan Kilabiyah yang menyatakan 
sebagai kiasan tentang perbuatan dan penciptaan. Mereka berdalil 
dengan ungkapan Arab, gultu biyadii haadzaa (aku katakan dengan 
tanganku, begini), maksudnya adalah menggerakkannya. Mereka juga 
berdalil bahwa perkataan tidak dapat dicerna kecuali dengan anggota 
tubuh dan lisan, sedangkan Tuhan Maha Suci dari itu. Lalu Imam 
Bukhari menyanggah mereka dengan beberapa | hadits dan ayat pada 
bab ini. 


Dalam hal ini disebutkan, bahwa bila telah sirna rasa terkejut 
mereka, mereka mengatakan kepada yang berada di atas mereka, da» 
ES Ja (Apa yang dikatakan oleh Tuhan kalian?) Ini menunjukkan 
bahwa mereka mendengar perkataan yang belum mereka fahami 
maknanya karena keterkejutan mereka, sehingga mereka pun 
mengatakan, tmn Ju Ba (Apa yang dikatakan oleh Tuhan kalian?) 
Mereka tidak mengatakan, :3—b: 34 (Apa yang diciptakan). Demikian 
juga jawaban para malaikat di atas mereka, ii -$ 35 (Mereka 
menjawab, “Kebenaran.” Sedangkan al hagg adalah salah satu sifat 
Dzat yang tidak boleh disandangkan kepada selain Allah, karena tidak 
boleh ada kebatilan dalam kalam-Nya. Seandainya itu adalah 
makhluk, atau perbuatan, tentu mereka menjawab, khalaga khalgan 
insaanan (Dia menciptakan makhluk berupa manusia) atau lainnya. 
Namun karena mereka menyifatinya dengan kalam (perkataan), maka 
perkataan itu tidak boleh dimaknai penciptaan.” 

— Apa yang dinisbatkan kepada golongan Kilabiyah sebenarnya 
sangat jauh dari mereka, karena sebenarnya itu merupakan pandangan . 
sebagian Mutazilah. Dalam kitab Khalg Af'al Al Ibad Imam Bukhari 
mengemukakan hadits dari Abu Ubaid Al Oasim bin Sallam, bahwa . 
tentang firman Allah dalam surah An-Nahl ayat 40, 15! siei— Ip CJ 
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5 3 Y 5 Aa af 2633 (Sesungguhnya perkataan Kami terhadap 
sesuatu apabila Kami menghendakinya Kami hanya mengatakan 
kepadanya, “Jadilah!” maka jadilah ia), Al Marisi” berkata, 
“Maksudnya, seperti ungkapan Arab, gaalat as-samaa' fa amtharat 
(langit telah berbicara hingga menurunkan hujan), gaala al jidaar 
haakadza (Dinding berkata begini), maksudnya adalah dinding itu 
miring. Jadi, makna firman-Nya 263i 3J adalah 88'S 151 (apabila Kami 
menciptakan sesuatu).” 


Abu Ubaid menanggapi, bahwa ini benar-benar keliru, karena 
bila seseorang mengatakan, gaalat as-samaa ' (langit berbicara), tentu 
saja artinya bahwa langit itu tidak benar-benar berbicara sehingga ia 
mengatakan hujan. Ini berbeda bila yang dikatakan, gaala al insaan 
(seseorang berkata), karena difahami bahwa seseorang itu mengatakan 
suatu perkataan. Seandainya dia tidak mengatakan fa amtharat 
. (hingga menurunkan hujan) tentu perkataannya batil,: sebab langit 
tidak dapat berkata-kata. Inilah yang diisyaratkan oleh Imam Bukhari. 

Ini adalah bab pertama dimana Imam Bukhari membahas 
tentang masalah perkataan yang kaitannya sangat panjang. Para 
pemuka golongan telah berpanjang lebar membicarakan masalah ini, 
yang ringkasnya sebagaimana yang dikemukakan oleh Al Baihagi 
dalam kitab Al I'tigad, “Al Our'an adalah kalam (perkataan) Allah, 
sedangkan kalam Allah adalah salah satu sifat Dzat-Nya, dan tidak 
ada satu pun sifat-Nya yang merupakan makhluk tidak pula muhdats 
dan tidak pula haadits. Allah berfirman, & Ji Of 33 6) Aa OP ai 


v 3 mn (Sesungguhnya perkataan Kami terhadap sesuatu apabila 


Kami menghendakinya Kami hanya mengatakan kepadanya, 
“Jadilah!” maka jadilah ia). 


- Seandainya Al Our'an adalah makhluk, tentunya itu diciptakan 
dengan kun (jadilah), padahal mustahil perkataan Allah untuk sesuatu 
melalui suatu perkataan. Sebab jika demikian berarti harus ada 
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perkataan kedua, ketiga dan seterusnya. Allah j juga berfirman dalam 
surah Ar-Rahmaan ayat 1-3, SI 3 Tt As ses! (Tuhan) 
Yang Maha Pemurah, Yang telah mengajarkan Al OYur an. Dia 
menciptakan manusia). Allah mengkhususkan Al Ouran dengan 
kalimat ta'lim (mengajarkan), karena Al Our'an adalah kalam-Nya 
dan sifat-Nya, dan mengkhususkan manusia dengan takhiig 
(menciptakan), karena manusia adalah ciptaan-Nya. Seandainya tidak 
demikian, tentu Allah mengatakan, menciptakan Al Our'an. dan 
manusia. 


— Selain itu, Allah berfirman dalam surah An-Nisaa ayat 164, 
a33 (aya kl MS) (Dan Allah telah berbicara kepada Musa dengan 


langsung), karena tidak mungkin perkataan yang berbicara berdiri 
sendiri (terpisah darinya). Allah juga berfinman dalam surah Asy- 
Syuuraa ayat 51, 53 Y An AG of yag OS 43 (Dan tidak ada bagi 
seorang manusia pun bahwa Allah berkata-kata dengan dia kecuali 
dengan perantaraan wahyu). Seandainya perkataan Allah itu 
makhluk, tentu pensyaratan yang disebutkan di dalam ini (yakni 
pengecualian ini, kecuali dengan perantaraan wahyu atau di belakang 
tabir atau dengan mengutus malaikat) tidak ada maknanya karena 
kesamaan para makhiuk dalam hal pendengaran dari selain Allah. 
Karena itu pendapat golongan Jahmiyah yang menyatakan bahwa Al 
Our'an adalah makhluk tidak dapat diterima. 

Juga, karena mereka menyatakan, bahwa Allah menciptakan 
suatu perkataan di balik pohon yang dengannya berbicara kepada 
Musa, berarti malaikat atau nabi yang mendengar perkataan Allah 
secara langsung adalah lebih utama daripada mendengarnya Musa. 
Jika demikian berarti mereka menyatakan bahwa pohon itulah yang 
berbicara mengatakan apa yang disebutkan Allah bahwa Dia berbicara 
kepada Musa dalam surah Thaahaa ayat 14, gd vi Y di Yani ai 
(Sesungguhnya Aku ini adalah Allah, tidak ada sesembahan kecuali 
Aku, maka sembahlah Aku). Allah juga telah mengingkari perkataan 
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orang-orang musyrik dalam surah Al Muddatstsir ayat 25, J3 y Lb ol 
FS (ni tidak lain hanyalah perkataan manusia). 


Ini tidak bertentangan dengan firman-Nya dalam surah Al 
Haaggah ayat 40, pi Sd I—ay SI 8! (Sesungguhnya Al Our'an itu 
benar-benar firman (Allah yang dibawa oleh) utusan yang mulia 
(Jibril), karena artinya adalah firman (perkataan) yang diterima 
melalui utusan yang mulia, seperti firman-Nya dalam surah At- 
Taubah ayat 6, FT Nom” Juan & 3 al (Maka lindungilah dia supaya 
dia sempat mendengar firman Allah). Selain itu, tidak bertentangan 
dengan firman-Nya dalam surah Az-Zukhruf ayat 3, 4 UTJ #Ulax Vi) 
(Sesungguhnya Kami menjadikan Al Our an dalam bahasa Arab), 
karena maknanya adalah Kami menamainya Ai Our'an, yaitu seperti 
firman-Nya dalam surah Al Waagi'ah ayat 82, XI —Sd)) Opa 

0 gi (Kamu fmengganti| rezeki fyang Allah berikan) dengan 
mendustakan fAllah)). Firman-Nya dalam surah Al Anbiyaa' ayat 2, Wa 
dana RI Ss 3 ya al (Tidak datang kepada mereka suatu ayat Al 
Our an pun yang baru (diturunkan) dari Tuhan mereka). Maksudnya, 
penurunannya dari kita adalah baru, bukan Al Our'annya yang baru. 
Inilah yang dijadikan dalil oleh Irnam Ahmad.” 

Selanjutnya Al Baihagi mengemukakan hadits Niyar bin 
Mukrim, bahwa Abu Bakar membacakan kepada mereka surah Ar- 
Ruum, lalu mereka berkata, “Ini perkataanmu atau perkataan 
sahabatmu.” Abu Bakar menjawab, “Bukan perkataanku dan bukan 
pula perkataan sahabatku, tapi perkataan Allah.” Asal hadits ini 
diriwayatkan oleh At-Tirmidzi dan dinilia shahih olehnya. 

Diriwayatkan juga dari Ali bin Abi Thalib, “Aku tidak 
berhukum kepada makhluk. Aku tidak berhukum kecuali kepada Al 
Our'an.” 

“ Diriwayatkan dari jalur Sufyan bin Uyainah, aku mendengar 
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Ame bin Dinar dan guru ami yang li bera, “AI Cun adlah 
perkataan Allah, bukan makhluk.” 


Ibnu Hazm mengatakan dalam kitab AI Milal wa An-Nihal, 
“Umat Islam sama sependapat bahwa Allah berbicara kepada Musa, 
dan bahwa Al Our'an adalah perkataan Allah, dan demikian juga 
kitab-kitab dan Jlembaran-lembaran lainnya yang diturunkan. 
Kemudian mereka berbeda pendapat: golongan Mutazilah 
mengatakan, bahwa perkataan Allah adalah sifat perbuatan yang 
diciptakan, dan bahwa Allah berbicara kepada Musa dengan perkataan 
yang diciptakan-Nya pada pohon tersebut. Imam Ahmad dan para 
pengikunya mengatakan, bahwa perkataan Allah adalah ilmu-Nya 
yang azali, dan bukannya makhluk. Golongan Asy'ariyah 
mengatakan, bahwa perkataan Allah adalah sifat Dzat yang azali, dan 
bukannya makhluk, dan itu bukan ilmu Allah, hanya Allah yang 
memiliki satu perkataan. 

Argumen bagi Ahmad, dalil-datil yang pasti menyatakan 
bahwa Allah tidak diserupai oleh sesuatu pun dari makhluk-Nya 
dalam bentuk apa pun. Karena perkataan kita (makhluk) adalah selam 
kita, sedangkan kita ini adalah makhluk, maka tentunya perkataan 
Allah bukaniah selain-Nya karena Allah bukan makhluk.” Sebenarnya 
argumen yang dikemukakan dalam menyanggah para penyangkalnya 
cukup panjang. 

Sementara yang lain berkata, “Mereka berbeda pendapat, 
Golongan Jahmiyah, Mu'tazilah, sebagian Syi'ah Zaidiyah dan 
Imamiyah serta sebagian Khawarj mengatakan, bahwa perkataan 
Allah adalah makhluk yang Allah ciptakan dengan kehendak-Nya dan 
kekuasaan-Nya pada sebagian tubuh, seperti pohon, ketika berbicara 
kepada Musa. . Hakikat perkataan mereka, bahwa Allah tidak 
berbicara, dan kalaupun dinisbatkan kepada-Nya, maka itu hanya 
sebagai kiasan.” ) : 


— Golongan Mu'tazilah berkata, “Allah berbicara secara hakiki, 
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hanya saja Allah menciptakan perkataan itu pada selain-Nya.” 


Golongan Kilabiyah berkata, “Perkataan adalah sifat gadiim 
yang lazim bagi Dzat Allah seperti halnya sifat hidup. Dan bahwa 
Allah tidak berbicara dengan kehendak-Nya dan kekuasaan-Nya. 
Sedangkan berbicaranya Allah kepada yang diajak-Nya berbicara 
hanyalah merupakan ciptaan yang dapat memperdengarkan perkataan- 
Nya dan seruan-Nya. Seruan-Nya kepada Musa adalah azali, hanya 
saja Allah memperdengarkan seruan ta ketika Musa bermunajat 
kepada-Nya.” i 


Diriwayatkan j juga serupa itu dari Abu Manshur Al Maturidi 
dari kalangan ulama Hanafi, tapi dia berkata, “Allah menciptakan 
suara ketika menyerunya lalu memperdengarkan perkataan-Nya.” 


) Sebagian mereka menyatakan, bahwa inilah yang dimaksud 
para salaf yang mengatakan bahwa Al Our'an bukanlah makhluk. Dia 
pun mengambil pendapat Ibnu Kilab Al Oabisi, Al Asy'ari dan para 
pengikut mereka, dan mereka berkata, “Jika kalam (perkataan) itu 
gadiim dan lazim pada Dzat tuhan, sedangkan telah dipastikan bahwa 
kalam itu bukan makhluk, maka huruf-huruf itu juga gadiim. Sebab : 
merupakan perangkaiannya, padahal yang didahului oleh lainnya 
berarti bukan gadiim, sementara makna kalam gadiim berdiri dengan 
Dzat dan terpisah, bahkan itu adalah satu makna, Jika diungkapkan 
dengan bahasa Arab itu adalah Our'an, atau jika diungkapkan dengan 
bahasa Ibrani maka itu adalah Taurat misalnya. i 


Menurut sebagian ulama madzhab Hanbali dan lamnya, Al 
Our'an yang berbahasa Arab itu adalah kalam Allah, demikian juga 
Taurat, dan Allah masih tetap. berbicara apabila berkehendak, dan 
bahwa Dia berbicara dengan huruf-huruf Al Ouran dan 
memperdengarkan suara-Nya kepada siapa yang dikehendaki-Nya dari 
kalangan malaikat dan para nabi. Mereka juga mengatakan, bahwa 
huruf-huruf dan suara-suara ini adalah gadiim, bukan yang datang 
belakangan, tapi tetap berdiri dengan Dzat-Nya, tidak didahului dan 
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tidak diakhirkan, karena yang demikian itu biasanya terdapat pada 
makhluk, berbeda dengan Khaalig (Pencipta). 

Mayoritas mereka berpendapat, bahwa suara dan huruf adalah 
yang terdengar dari para pembaca (gari ), namun tidak sedikit juga 
dari mereka yang menolak pendapat ini. Mereka juga mengatakan 


bahwa itu bukanlah yang terdengar dari para pembaca. Sebagian 


mereka berpendapat, bahwa Allah berbicara dengan Al Our'an Arab 
dengan kehendak-Nya dan kekuasaan-Nya dengan huruf-huruf dan 
suara-suara yang berdiri dengan Dzat-Nya, dan itu bukan makhluk, 
tapi Dia tetap berbicara karena tidak boleh ada yang haadits di dalam 
keazalian. Jadi, kalam-Nya adalah haadits pada Dzat-Nya tapi bukan 
muhdats. 


Sementara golongan Karamiyah berpendapat, bahwa itu adalah 
haadits pada Dzat-Nya dan juga muhdats. Al Fakhrurrazi 
menyebutkan dalam kitab Al Mathalib Al Aliyah, bahwa pendapat 
yang mengatakan bahwa Allah berbicara dengan suatu kalam yang 
berdiri dengan Dzat-Nya dan dengan kehendak-Nya dan pilihan-Nya 


| adalah pendapat yang paling shahih secara nagi (dalil) dan agi 


(logika). Dia kemudian membahasnya secara panjang lebar. 
Sementara pendapat yang terpelihara dari mayoritas salaf tidak 
mendalam dalam membahasnya dan cukup dengan menyatakan bahwa 
Al Our'an adalah kalam Allah, dan bahwa Al Our'an bukan makhluk, 
kemudian tidak: membicarakan yang di balik itu. Kami akan 
menyinggung redaksi yang dikemukakan oleh penulis. 

Hy W KA Ahit GA 5 7—) 283 Ja J3 (Dan Allah 


Berfirman, “Siapakah yang dapat memberi syafaat di sisi Allah tanpa 
izin-Nya.”) Ibnu Baththal menyatakan, bahwa maksud Imam Bukhari 


adalah mengisyaratkan kepada sebab turunnya, karena diriwayatkan 


.bahwa ketika mereka (orang-orang musyrik) berkata, “Para pemberi 


syafaat kami di sisi Allah adalah para berhala.” Lalu turunlah ayat mi. 
Jadi, Allah memberitahukan kepada mereka bahwa orang-orang yang 
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dapat memberi syafaat di sisi-Nya dari kalangan malaikat dan para 
nabi adalah setelah diberi izin oleh Ailah untuk itu. 

Saya belum menemukan nukilan tentang ayat yang 
menunjukkan pengkhususannya seperti itu. Menurut saya, Imam 
Bukhari mengisyaratkan penguatan pendapat yang menyatakan bahwa 
kata ganti pada redaksi, #14 (£ (dari hati mereka) kembali kepada 
para malaikat, dan bahwa pelaku syafaat dalam firman-Nya, —it Y3 
KAN (Dan tiadalah berguna syafaat) adalah para malaikat 
berdasarkan firman-Nya setelah menyifati para malaikat dalam surah 
Al Anbiyaa' ayat 28, D giat ema KAS yA ARI gl Fa) T Oo katy Yo (Dan 
mereka tidak memberi syafaat melainkan kepada orang-orang yang 
diridhai Allah, dan mereka itu selalu berhati-hati karena takut 
kepada-Nya). 

Beda halnya dengan pendapat yang menyatakan bahwa kata 
ganti itu kembali kepada orang-orang kafir yang disebutkan dalam 
firman-Nya dalam surah Saba' ayat 20, 8 SAAD IS rail HIP Dike 33, 
(Dan sesungguhnya iblis telah dapat membuktikan kebenaran 
sangkaannya terhadap mereka lalu mereka mengikutinya) seperti 
yang dinukil oleh sebagian ahli tafsir.. Mereka menyatakan bahwa 
yang dimaksud dengan at-tafri €—) adalah kondisi terpisah dari 
kehidupan, sedangkan mereka mengikutinya hingga Hari- Kiamat : 
adalah sebagai ungkapan kiasan. Orang yang berpendapat demikian 
ini. menyatakan bahwa redaksi, Hg —$ ce 3 15 Tea (Lalu bila telah 
dihilangkan ketakutan dari hati mereka) adalah inti yang 
menunjukkan adanya sesuatu yang menyebabkan mereka demikian, 
lalu dinyatakannya sebagaimana yang disebutkan itu. 

Sebagian ahli tafsir dari kalangan Mu'tazilah mengatakan, 
bahwa yang dimaksud dengan az-za'm (anggapan) dalam firman-Nya 
dalam-surah Al Israa' ayat 56, «-—£5 (Kamu anggap), adalah terus 


724 — YATHUL BAARI 


menerus membangkang dalam kekufuran hingga datangnya kematian, 
kemudian meninggalkan apa yang dinyatakan itu lalu menyatakan 
kebenaran. Di sini ada pengalihan redaksi dari orang kedua ke orang 
ketiga. Dari redaksinya difahami, bahwa di sana ada yang dapat 
diharapkan untuk memberikan syafaat, tapi apakah diberi izin untuk 
memberi syafaat atau tidak. Jadi, seakan-akan dikatakan, mereka 
menantikan suatu masa dengan penuh rasa takut hingga ketika rasa 
takut itu telah sirna dari mereka karena perkataan yang diucapkan 
Allah untuk memberikan izin, maka mereka pun bergembira. Lalu 
sebagian mereka berkata kepada sebagian lainnya, “Apa yang 
dikatakan oleh Tuhan kalian?” Mereka menjawab, “Kebenaran.” 
Maksudnya, perkataan yang benar, yaitu izin untuk memberikan 
syafaat bagi siapa yang diridhai-N 


'” Saya (Ibnu Hajar) katakan, semua itu bertentangan dengan 
hadits shahihin, dan banyak sekali hadits yang menguatkannya. Saya 
telah menyebutkan sebagiannya dalam, tafsir surah Saba', dan nanti 
akan saya singgung lagi. Yang benar tentang i'rab-nya adalah seperti 
yang dikatakan oleh Ibnu Athiyyah, bahwa yang dituju dengan 
kalimat itu dibuang. Seakan-akan yang dikatakan, mereka bukanlah 
para pemberi syafaat seperti yang kalian nyatakan, akan tapi mereka 
di sisi-Nya senantiasa melaksanakan perintah-Nya dengan patuh 
hingga ketakutan dari hati mereka sirna. Sedangkan yang dimaksud itu 
adalah para malaikat. Ini sesuai dengan hadits-hadits tentang hal ini, 
dan inilah pendapat yang bisa dijadikan sandaran. 

Adapun sanggahan mereka, bahwa kendatipun para malaikat 
itu senantiasa patuh, namun tidak berarti dapat menolak apa yang 
ditakwilkannya itu, dan semestinya yang dikatakan, bahkan mereka 
senantiasa patuh terhadap perintah-Nya, sangat memperhatikan apa 
yang datang kepada mereka dari-Nya, dan mereka takut kalau itu 
adalah kiamat. Hingga akhirnya disingkapkan kepada mereka dengan 
pemberitahuan Jibirl mengenai apa yang diperintahkan, yaitu 
menyampaikan wahyu kepada para rasul. 
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Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan enam hadits, 

yaitu: ) 
Pertama, Yu Jbiy BATAN SSI HI gi op Bora J5 
133 dadi AI Upp Ugal X5 ega PN SY Saga YA ata AU 
—i AP Pe JB 154 (Masrug berkata, dari Ibnu Mas'ud, “Bila 
Allah berfirman berbicara dengan wahyu, maka para penghuni langit 
mendengar, lalu bila telah dihilangkan ketakutan dari hati mereka 
dan suara sudah mereda, tahulah mereka bahwa itu adalah al hag 
(kebenaran). Lalu mereka berseru, “Apa yang. dikatakan Tuhan 
kalian?” Mereka menjawab, 'Kebenaran'.”) Dalam riwayat Al 
Kasymihani disebutkan dengan redaksi, C4 sebagai ganti redaksi, 

3. Demikian Imam Bukhari mencantumkan riwayat mu 'allag ini 
secara ringkas. e ) 
Al Baihagi meriwayatkannya secara maushul dalam kitab AI 
Asma wa Ash-Shifat dari jalur Muawiyah, dari Al A'masy dan 
Muslim bin Shubaih, yaitu Abu Adh-Dhuha, dari Masrug. Demikian 
juga sanad yang diriwayatkan oleh Ahmad dari Abu Muawiyah, “1 ol 
ska JP Knnkali Pas Akakp ss) AN Ya du AS ap 
ai Jaya (ate Sp sdayar teadi UNAS OI NG yana 
SPd Sab 0 UG Tadi UI sb KS JG IL Jae G0, Ud 
(Sesungguhnya apabila Allah Azza wa Jalla berbicara dengan wahyu, 
para penghuni langit mendengarkan suara gemerincing seperti suara 
rantai yang diseret di atas batu karang sehingga mereka pun pingsan, 
dan mereka tetap dalam kondisi itu hingga Jibril mendatangi mereka. 
Setelah Jibril datang kepada mereka dihilangkanlah rasa takut dari 
mereka, dan mereka pun berkata, “Wahai Jibril, apa yang dikatakan 


oleh Tuhan kalian?” Jibril menjawab, “Kebenaran.” Maka mereka 
pun menyerukan, “Kebenaran, kebenaran”) 


Al Baihagi berkata, “Diriwayatkan oleh Ahmad bin Syuraih 


726 — FATHUL BAARI : 


Ar-Razi, Ali bin Isykab dan Ali bin Muslim, ketiganya 
meriwayatkannya dari Abu Muawiyah secara marfu '.” 

Hadits ini diriwayatkan juga dengan redaksi serupa oleh Abu 
Daud dalam kitab As-Sunan, hanya saja dia menyebutkan redaksi, 
ca J8 BG :DJ,K3 (Lalu mereka berkata, “Apa yang dikatakan oleh 
Tuhanmu. ”) Diriwayatkan pula oleh Syu'bah dari Al A'masy secara 
mauguf dan juga secara marfu ' darinya. 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, seperti itu pula hadits yang 
diriwayatkan oleh Al Hasan bin Muhammad Az-Za'rabi dari Abu 
Muawiyah secara marfu”. Imam Bukhari dalam kitab Khalg Af'al Al 
Ibad meriwayatkannya dari riwayat Abu Hamzah As-Sukkari dari Al 
A'?'masy dengan sanad ini hingga Masrug. Dia berkata, “Siapa yang 
menceritakan kepada kami tentang penafsiran ayat ini, jika itu bukan 
Ibnu Mas'ud, maka kami menanyakan kepadanya.” Lalu dia 
menyebutkannya secara mauguf dengan redaksi yang disebutkan 
dalam kitab Ash-Shahih.” Setelah itu dia mengemukakannya dari 
Hafsh bin Ghiyats dari Al A'masy yang mengatakan ini. 

Ibnu Abi Hatim meriwayatkannya dalam kitab Ar-Radd ala Al 
Jahmiyyah dari Ali bin Isykab secara marju', dan dia berkata, 
“Demikianlah Abu Muawiyah menceritakannya secara musnad, dan 
aku mendapatinya di Kufah secara mauguf.” Selain itu, dia 
meriwayatkannya dari Abduliah bin Numair dan Syu'bah, keduanya 
dari At A'masy secara mauguf. Demikian juga dari riwayat Syu'bah, 
dari Manshur dan Al A'masy sekaligus, serta dari riwayat Ats-Tsauri, 
dari Manshur. Abdurrahman bin Muhammad Al Muharibi dan Jarir 
menukilnya dari Al A'masy secara mauguf. Fudhail bin Iyadh 
menukilnya dari Manshur dari Abu Adh-Dhuha. Al Hasan bin bin 
Ubaidullah An-Nakha'i menukilnya dari Abu Adh-Dhuha secara 


'marfu'. Ibnu Abi Hatim menukilnya dari jalur As-Suddi dari Abu 


Malik, dari Masrug dengan redaksi serupa. 
Sementara itu Abu Al Hasan bin Al Fadhl dalam Juz yang 
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menghimpun hadits-hadits tentang suara tidak menyebutkan jalur-jalur 
periwayatan ini, dan dia hanya mengemukakan jalur Imam Bukhari, 
lalu menukil perkataan orang-orang yang membicarakannya, setelah 
itu dia menyatakan bahwa jarh lebih didahulukan daripada ta dil. Tapi 
mengenai pandangan ini perlu ditinjau lebih jauh, karena dia adalah -. 
periwayat isigah dan haditsnya diriwayatkan dalam kitab Ash- 
Shahihain dan tidak meriwayatkannya seorang diri. 

Ibnu Dagig Al Id menukil dari Ibnu A1 Mufadhdhal, guru 
ayahnya, bahwa dia mengatakan tentang orang-orang yang haditsnya 
diriwayatkan dalam kitab Ash-Shahihain, “Im boleh dijadikan 
jembatan.” Ibnu Dagig Al Id mengaku: ini, bahwa orang yang 
disepakati oleh Asy-Syaikham (Imam Bukhari dan Muslim) untuk 
diriwayatkan haditsnya. Ini berarti bahwa keadilan (adalah) mereka 
disepakati karena para ulama sepakat men-shahih-kan hadits yang 
dinukilnya, dan ini menunjukkan kondisi keadilan para periwayatnya 
kecualh jika tampak alasan yang menodai, misalnya sekadar 
menafsirkan hadits yang tidak menerima takwil. NN 

CA kami yi Sm (Para penghuni langit mendengar). Dalam 
riwayat Abu Daud dan lainnya disebutkan dengan redaksi, J—5f xx— 


ata 


ki Bana 155 kake slama) slamdi (Para penghuni langit 


mendengar suara gemerincing seperti suara rantai yang diseret di 
atas batu karang). Sedangkan dalam riwayat sebagian mereka 
dicantumkan dengan kata, vi pia (Di atas batu licin) sebagai ganti 


kata, Kai (Batu karang). Dalam riwayat Ats-Tsauri disebutkan 
dengan kata, Asi (besi) sebagai ganti kata, Ilmi (rantai). Dalam 
riwayat Syaiban bin Abdirrahman dari Manshur yang dinukil oleh 
Ibnu Abi Hatim disebutkan dengan redaksi, Aomkod! Y'xp Je (Seperti 
suara rantai). i | 


Dalam riwayat Amir Asy-Sya'bi dari Ibnu Mas'ud disebutkan 
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dengan redaksi, Domani ag Ve bs 355 ye Ga (mendengar suara dari 
bawahnya seperti ranti diseret). Dalam hadits An-Nawwas bin 
Sam'an yang dinukil oleh Ibnu Hibban disebutkan, ,- 3 FT AG. 1S) 


Lha 1 hn pk! DAA (Apabila Allah berbicara dengan wahyu maka 
langit dilanda goncangan karenanya). Redaksi, 'te—.w o 3 333 (Dan 


mereka pun bersungkur sujud) dicantumkan dalam riwayat Abu 
Malik. Redaksi yang sama juga disebutkan dalam riwayat Sufyan dan 
Ibnu Numair yang telah disinggung tadi. Dalam riwayat Syu'bah 
disebutkan, 8 O ymb'jiah 3 rawa) A Ca oya (Mereka memandang bahwa 
itu dari perkara kiamat hingga mereka pun terkejut). 
Kedua, ai jp ye yp Sii3 (Dan disebutkan dari 
Jabir, dari Abdullah bin Unais). Dia adalah Al Juhani seperti yang 
telah dikemukakan dalam pembahasan tentang ilmu, dan bahwa status 
haditsnya yang mauguf adalah penggalan dari hadits yang marfu' iri. 
Selain itu, telah dikemukakan juga penjelasan tentang hikmah 
pengungkapannya di sana dalam bentuk jazm dan di sini dalam bentuk 
tamridh. Di sini knam Bukhari mengemukakan hadits ini sebagiannya 
saja, dan dia menukilnya secara lengkap dalam kitab Al Adab Ai 
Murfad. Demikian juga yang dinukil oleh Imam Ahmad, Abu Ya'la 
dan Ath-Thabarani, semuanya menukilnya dari jalur Hammam bin 
Yahya, dari Al Gasim bin Abdul Wahid Al Makki, dari Abdullah bin 
Muhammad bin Agil, bahwa dia mendengar Jabir bin Abdullah 
mengatakan, lalu dia mengemukakan kisahnya. 
Bagian awal redaksi yang marfu , Ju sanga 25 Ga A1 musa 
Ana “3 cs. ga aa “ad 1G Faga V3 AB JB AP VAN tah (“Allah 
Makam manusia pada Hari Kiamat —atau beliau mengatakan, 
para hamba— dalam keadaan telanjang, tidak bersunat dan buhm 
(tidak mengenakan apa-apa).” Kami berkata, “Apa itu buhm?” 
Beliau menjawab, “Mereka tidak mengenakan apa-apa. Kemudian 
mereka diseru.”) Setelah itu dia menyebutkan haditsnya, dan setelah 
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kalimat SWUI ditambahkan, X2 H3 301 JAM Of 4S af La J3 AN 
Adi JA ON ai al op KPI YAI Yg di Kb gp Th JAN Ga Ap 
Hati ig US ASI IE TaklN AK Kadi Se date JIN dat Ya ye, 
DASI LAI :JB Lap Wp gV (Tidak layak bagi seorang pun dari 
ahli neraka untuk memasuki neraka sedangkan dia mempunyai hak 
atas orang lain dari kalangan ahli surga hingga Aku menuntutkannya 
darinya. Tidak tidak layak bagi seorang pun dari kalangan ahli surga 
untuk memasuki surga sementara seseorang dari ahli neraka 
mempunyai tanggungan hak atas dirinya hingga Aku meminta 
pertanggungjawaban darinya, termasuk tamparan.” Kami berkata, 
“Bagaimana itu? Padahal kita datang dalam keadaan telanjang dan 


tidak membawa apa-apa” Beliau menjawab, “Maksudnya, dengan 
kebaikan-kebaikan dan keburukan-keburukan.”) 


Menggunakan redaksi Ahmad dari Yazid bin Harun dari 
Hammam dan Ubaidulah bin Muhammad bin Agil untuk berdalil 
masih diperselisihkan. Saya telah mengisyaratkan orang yang juga 
meriwayatkan hadits yang sama pada pembahasan tentang ilmu. 


Y mb (Tidak bersunat). Penjelasannya telah dipaparkan pada 


pembahasan tentang kelembutan hati ketika menjelaskan hadits Ibnu 
Abbas. Di dalamnya disebutkan kata, 38» (tidak beralas kaki) sebagai 


"3 


ganti kata leg (tidak mengenakan apa-apa). Ada yang mengatakan 


bahwa artinya adalah orang-orang tidak mengenakan apa-apa, ada 
juga yang mengatakan, artinya adalah orang-orang yang tidak dikenal, 
ada pula yang mengatakan bahwa artinya adalah orang-orang yang 
rupanya mirip. Pemaknaan pertama lebih sesuai dengan redaksi di 
sini. . 


a 


Tp eh di KAL CS Abi ya ata jai 33 (Lalu menyeru 


mereka dengan suara yang didengar oleh yang berada di kejauhan 
sebagaimana didengar oleh yang dekat). Sebagian imam 
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mengartikannya ada kalimat kiasan yang tidak disebutkan, yakm 
memerintahkan yang berseru. Namun sebagian lainnya menganggap 
tidak tepatnya pengartian ini dan menetapkan suara itu, dan bahwa 
redaksi, At —4 tea (yang didengar oleh yang berada di kejauhan) 
mengisyaratkan bahwa itu bukanlah makhluk. Sebab tidak ada suara 
makhluk yang seperti itu, dan bahwa para malaikat, bila mereka 
mendengarnya, mereka pingsan sebagaimana yang akan dibicarakan 
pada hadits setelahnya. Namun bila sebagian mereka mendengar 
sebagian lainnya maka mereka tidak pingsan. Berdasarkan ini, maka 
itu adalah salah satu sifat Dzat-Nya yang tidak menyerupai suara 
| selian-Nya. Sebab tidak ada satu pun sifat-Nya yang menyerupa sifat 

para makhluk. Demikian pendapat yang dikemukakan penulis dalam 
kitab Khalg Af'al Al Ibad. 

Yang lain berkata, “Makna 2627 (menyeru mereka) adalah 
berfirman. Sedangkan makna Ya: (dengan suatu suara) adalah 
makhluk yang tidak berdiri dengan Dzat-Nya. Hikmah suara-suara 
ciptaan biasa yang tampak perbedaannya ketika terdengar dari jarak 
jauh dan dekat dianggap mukjizat adalah mengetahui bahwa yang 
terdengar itu adalah kalam Allah, sebagaimana ketika Musa diajak 
bicara oleh Allah, dia mendengarnya dari segala arah.” 

Al Baihagi berkata, “Perkataan yang diucapkan oleh yang 
berbicara, sedangkan itu tetap dalam diri-Nya seperti yang disebutkan 
dalam hadits Umar berkenaan dengan kisah Sagifah.” Redaksinya 
telah dikemukakan pada pembahasan tentang hudud, di dalamnya 
disebutkan, is ugm &5)3) 534 (Dan Aku telah mengukuhkan 
perkataan pada diri-Ku). Dalam riwayat lainnya disebutkan, Na La 
LS Aa (Aku telah menetapkan perkataan pada diri-Ku). Allah 
menyebutnya kalam sebelum berbicara dengannya. 

Selanjutnya dia berkata, “Jika yang berbicara memiliki 
makhraj (tempat. mengeluarkan huruf atau suara) maka perkataannya 
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terdengar karena memiliki huruf dan suara, tapi bila tidak memiliki 
makhraj maka tidak demikian, sedangkan Allah Azza wa Jalla tidak 
memiliki makhraj, sehingga perkataan-Nya tidak berupa huruf dan 
suara. Bila pendengar memahaminya itu karena ia membacanya 
dengan huruf dan suara.” 


Setelah itu dia menyebutkan hadits Jabir dari Abdullah bin 
Unais. Lalu dia berkata, “Para hafizh berbeda pendapat mengenai 
 berdalil dengan riwayat-riwayat Ibnu Agil karena hafalannya yang 
buruk, dan karena di dalam hadits yang shahih dari Nabi SAW tidak 
dicantumkannya kata &'fa—Ji (suara) selain haditsnya. Jika itu valid, 
maka itu harus dirujukkan kepada yang lain, seperti hadits Ibnu 
Mas'ud sebelumnya. Selain itu, dalam hadits Abu Hurairah dalam 
hadits setelahnya disebutkan, bahwa malaikat mendengar suara ketika 
wahyu sampai. Kemungkinannya bahwa suara itu datang dari langit 
atau malaikat yang datang membawa wahyu atau sayap para malaikat. 
Jika im memungkinkan maka tidak menjadi nash untuk masalah ini.” 

Lalu di bagian lain dia mengisyaratkan bahwa maksud 
periwayat adalah, menyerukan suatu seruan, Jalu diungkapkan dengan 
kata yang (dengan suara). 


In kesimpulan dari mereka yang menafikan suara, dan ini 
berarti bahwa Allah tidak memperdengarkan kalam-Nya kepada 
seorang pun dari kalangan malaikat maupun para rasul-Nya, akan 
tetapi mengilhamkan kepada kalam-Nya. Inti argumen penafian ini 
kembali kepada menganalogikan suara para makhluk, sebab para 
makhluk memang memiliki makhraj (tempat mengeluarkan huruf atau 
suara). i 

Sebenarnya sudah cukup jelas, bahwa terkadang ada suara 
tanpa harus ada makhraj, sebagaimana penglihatan yang tidak harus 
dengan adanya pantulan sinar. Kalaupun dianggap demikian 
(sebagaimana yang dikemukakan oleh mereka yang menafikan suara 
tadi), maka analogi tersebut tertolak, karena sifat-sifat Allah tidak 
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boleh dianalogikan kepada sifat makhluk. Di samping itu, karena 
penyebutan suara telah disebutkan secara valid dalam hadits-hadits 
shahih ini, sehingga harus diimani, lalu pasrah kepada Allah tentang 
hakikat maknanya atau menakwiikannya. 

Sui (Pemberi balasan). Al Hulaimi berkata, “Ini diambil dari 
redaksi, PA Opi Slemls (Yang menguasai Hari Pembalasan). 
Maksudnya, yang memperhitungkan dan mengganjar, tidak menyia- 
nyiakan amalan seorang pun.” 

Disebutkan dalam riwayat mursal Abu Oilabah, “ini as Y 3 
NA Apa LAS TS CS 3 dagai YON, semi 3 (Kebajikan tidak 
binasa, dosa tidak terlupakan, dan Pemberi balasan (Allah) tidak 
akan pernah mati. Jadilah engkau sebagaimana yang engkau 
kehendaki, Karena sebagaimana engkau berbuat maka itu yang akan 
engkau terima balasannya). Para periwayatnya tsigah, dan dinukil . 
oleh Al Baihagi dalam kitab 4z-Zuhd. Riwayat ini telah diisyaratkan 
dalam tafsir surah Al Faatihah. : 

Al Karmani berkata, “Maknanya, tidak ada raja kecuali Aku, 
dan tidak ada pemberi ganjaran kecuali Aku.” 

Ini termasuk kategori pembatasan subjek dalam predikat. 
Redaksi ini mengisyaratkan sifat hidup, ilmu, kehendak, kekuasaan 
dan sifat-sifat Jainnya yang disepakati oleh Ahlus sunnah. 

Kemudian redaksi di akhir haditsnya yang berbunyi, :Ji 
Aug Lili (Beliau menjawab, “(Yaitu) dengan kebaikan- 
kebaikan dan keburukan-keburukan.”) Maksudnya, gishash (tuntutan 
balasan) di antara mereka yang menzhalimi dan dizhalimi akan terjadi 
dengan kebaikan dan keburukan (yakni ditebusan dengan itu). 
Penjelasan tentang ini telah dipaparkan pada pembahasan tentang 
kelembutan hati. Selian itu, telah dikemukakan juga hadits dari Abu 
Hurairah secara marfiu” dengan redaksi, 3-elika mp! J3 (Kezhaliman 
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terhadap saudaranya). 

Ketiga, alm km 3 Cha Pe) da as (Hingga bersambung 
kepada Nabi SAW). Dalam rwiayat Al Humaidi dari Sufyan 
sebagaimana dikemukakan dalam tafsir surah Saba' disebutkan, va st 
J8 mey A6 AN ke (Bahwa Nabi SAW bersabda). 


2 Lawadi a pes! ai aa 134 (Apabila Allah menetapkan perintah di 
langit, Dalam hadits Ibnu Mas'ud yang disebutkan pertama 
“dicantumkan dengan redaksi, #4 A1 SI 1 (Apabila Allah 
berbicara dengan wahyu). Demikian juga dalam hadits An-Nawwash 
bin Sam'an yang dinukil oleh Ath-Thabarani. 

aer Ld E4yp (Para malaikat mengepakkan sayap- 
sayapnya). Dalam hadits Ibnu Mas'ud disebutkan dengan redaksi, zw 
akaka! sari sa (Para penghuni langit mendengar gemerincing). 


Vk (Sebagai ketundukan). Ini adalah bentuk mashdar, 


seperti halnya kata ghufraanan (sebagai permohonan ampun). 
Demikian yang dikatakan oleh Al Khaththabi. Sementara yang lain 
mengatakan bahwa ini adalah bentuk jamak dari kata khaadhi' 
(tunduk). 

"IE J8 (Ali berkata). Maksudnya. Ali Al Madini. 

sada giro ya J83 (Dan lainnya berkata, “Batu besar yang 
menembus (meliputi) mereka.”) Iyadh berkata, “Mereka mengejanya 
dengan harkat fathah pada huruf fa" pada kata shafwaan, dan tidak ada 
maknanya, karena memaksudkan adalah sesuatu yang tidak dapat 
difahami.” | , | 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, seperti itulah redaksi yang dinukil 
oleh Ibnu Abi Hatim dari Muhammad bin Abdullah bin Zaid, dari 
Sufyan bin Uyainah dengan tambahan ini, tapi tidak menafirkannya 
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dengan “sesuatu yang tidak difahami,” karena maksudnya bukan 
Sufyan. : 

— Al Karmani menyebutkannya dengan redaksi, pt? AA OVgtp 
203 (Di atas batu licin yang mana suara itu meliputi mereka). Dengan 
— tambahan redaksi meliputi, yang maksudnya adalah Allah meliputkan 
perkataan itu kepada para malaikat. Atau kata ini berasal dari kata an- 
nufuudz, yang artinya memberlakukan itu kepada mereka atau 
terhadap mereka. 

Dia berkata, “Mungkin maksudnya adalah selain Sufyan, dia 
mengatakan, bahwa shafwaan. Jadi, perbedaannya pada harakat Jathah 
dan sukun. Sementara redaksi, elif tidak mengkhususkan yang lain, 
tapi menyertakan Sufyan dan lainnya.” 

Redaksi Ali dalam riwayat ini bertentangan dengan 
kemungkinan ini, tapi ada tambahan redaksi, #el—i: dalam riwayat 
yang telah saya sebutkan, yaitu yang berasa! dari Sufyan menguatkan 
apa yang dikatakannya. — 

AJE AP ID "36 JS (Ali berkata, “Dan Sufyan 
juga menceritakan ini kepada kami —hingga perkataannya— ya.” 
Ali di sini adalah Al Madini tersebut. Maksudnya, Ibnu Uyainah 
mengemukakan sanad ini secara an 'anah dan dengan tahdits (bentuk 
menceritakan) serta dengan sima” (menyatakan bahwa pernah 
mendengar), lalu Ali mengeceknya kepada Sufyan, lalu dijawab, 
“Ya” Dalam tafsir surah Al Hijr telah dikemukakan hadits dari Ali 
bin Abdillah tersebut dengan redaksi yang jelas di semua sanad-nya. 
Demikian juga dari Al Humaidi dari Sufyan yang telah dikemukakan 
dalam tafsir surah Saba". : 

Sab Tri 1352 (Demikian Amr membaca). Maksudnya, Ibnu 
y AA mana IA (Aku tidak tahu apakah dia 
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mendengarnya demikian atau tidak). Maksudnya, mendengarnya dari 
Ikrrmah atau mermbacakannya seperti itu dari dirinya sendiri 
berdasarkan gira 'ah-nya. | 

Perkataan Sufyan, 413 (,—4) (Itu gira'ah kami) maksudnya 
adalah dia sendiri dan yang mengikutinya. ) 


Catatan 

Dalam tafsir surah Al Hijr disebutkan dengan sanad yang 
disebutkan di sini, di mana setelah redaksi, «Si Ha hy (Dan Dia 
Maha Tinggi lagi Maha Besar) disebutkan redaksi, pasd! A Exa Ggs 
(Lalu didengar oleh para pencuri pendengaran) dan seterusnya 
hingga akhir. Ini salah satu yang menjelaskan bahwa tafzii" (terkejut) 
tersebut dialami oleh malaikat, dan bahwa kata ganti pada kalimat, 
H mid (hati mereka) kembali kepada malaikat, bukan kepada orang- 
orang kafir. Ini tentunya bertentangan dengan apa yang dinyatakan 
oleh para ahli tafsir yang telah saya sebutkan. 

Dalam hadits An-Nawwas bin Sam'an yang telah saya 
singgung tadi disebutkan, 1759 & 52 Wp Sab) da AjuL Yal adal 
2 Lem Hi skema 17 (Para penghuni langit pun gemetar karena takut 
kepada Allah, dan mereka pun tersungkur sujud. Lalu yang pertama 
kali mengangkat kepalanya adalah Jibril, lalu Allah berbicara 
kepadanya dengan apa yang dikehendaki-Nya. Setelah itu Jibril pun 
menyampaikan kepada para malaikat dari langit ke langit). Dalam 
hadits Ibnu Abbas yang dinukil oleh Ibnu Khuzaimah dan Ibnu 
Mardawaih disebutkan, Y Aa Ya ye Ji PVgklaN JP Benahi ya 
ai ang Anas kn AS ati 2 Isis 3 z AH di ah Ka 23 5 yan 
(“Seperti diseretnya rantai di atas batu licin, sehingga tidaklah iru 
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turun kepada penghuni langit kecuali mereka pingsan. Bila telah 
dihilangkan rasa takut dari hati mereka,” —dan seterusnya hingga 
akhir ayat— kemudian beliau berkata, “Tahun ini akan demikian, lalu 
jin mendengarnya.” 

Dalam riwayat Ibnu Mardawaih dari jalur Bahz bin Ba 
dari ayahnya, dari kakeknya disebutkan, Tah . — 2 su dar Fa Jd 
AAN JB dadali Dj ia DK UB pa Ojo Mhs bar slah 
Da - Uh 0 3 3 (Ketika Jibril turun membawakan wahyu, para 
penghuni langit kaget dengan turunnya Jibril dan mereka mendengar 
suara wahyu yang lebih dahsyat dari suara besi yang diseret di atas 
batu, sehingga mereka pun berkata, “Wahai Jibril, apa yang 
diperintahkan kepadamu.) sementara dalam riwayatnya dan riwayat 
Ibnu Abi Hatim yang berasal dari jalur Atha' bin As-Saib, dari Sa' id 
bin Jubair, dari Ibnu Abbas disebutkan, 4s4is 3 5 y bai Ca Za “Si Aa) 
ah ip YAN Anin Dipa Upp KA gta SG J3 B3 AI 

JB A3: SB Ip OP SARA dita YA kah sang 2 5 
PN SK op Sad 136 Matah Jess »y (3 
ie ea He ij3 Cab tcdi Kap Ne, asi Sa smp (Tidak 
ada satu kabilah jin pun kecuali memiliki tempat duduk untuk 
mendengar. Karena itu, apabila turun wahyu, para malaikat 
mendengar suara seperti suara besi yang engkau lemparkan pada 
— batu. Jika para malaikat mendengar itu mereka pun tersungkur sujud, 
dan mereka tidak bangkit hingga wahyu itu turun, setelah turun 
mereka berkata, “Apa yang dikatakan oleh Tuhan kalian?” Jika itu 
termasuk perkara langit, mereka berkata, “Kebenaran.” Dan jika itu 
termasuk perkara bumi, seperti tentang hujan atau kematian, maka 
mereka membicarakannya. Setelah itu para syetan mendengar, lalu 
mereka pun turun kepada para wali mereka dari kalangan manusia). 


“Dalam redaksi inny disebutkan 162 E pa Ki 0 
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ME 2153 cdi (Mereka kemudian berkata, “Tahun ini akan seperti 
ni.” Lalu Jin mendengarnya, kemudian mereka menceritakannya 
kepada para Tn), Dalam redaksi lainnya disebutkan, Hi ON di ef 
AD ani Ji Amar A & GA 5 PA Ide kdaadi  Tadg AO Ga pa 
(Perintah turun ke langit dunia disertai suara seperti suara rantai 


yang diseret di atas batu cadas, sehingga semua penghuni langit 
terkejut karenanya). 


Semua hadits ini sangat jelas menunjukkan bahwa itu terjadi di 
dunia. Ini berbeda dengan pendapat sebagian ahli tafsir yang 
menyatakan bahwa kata ganti itu kebali kepada orang-orang kafir 
(yakni yang terkejut itu orang-orang kafir), dan bahwa itu terjadi pada 
Hari Kiamat. Tentunya bertentangan dengan riwayat shahik yang 
berasa! dari hadits nabi karena ketidakjelasan makna inti dari redaksi, 
—3 wu 23 1S) S& (Hingga setelah dihilangkan ketakutan dari hati 
mereka). 


Hadits ini menetapkan syafaat, sementara golongan Khawarij 
dan Mu'tazilah mengingkarinya. Ahlus Sunnah menetapkan bahwa 
syafa'at itu banyak macamnya, di antaranya: 

l. Dibebaskan dari huru-hara. di tempat penghimpunan 
(mahsyar). Syafaat imi khusus bagi Nabi Muhammad 
Rasulullah SAW sebagaimana yang telah dijelaskan pada 
pembahasan tentang kelembutan hati. Syafaat ini tidak 
dungkari oleh golongan umat mana pun. ) h 

2.  Syafaat bagi kaum yang masuk surga tanpa hisab. Golongan 
Mu 'tazilah mengkhususkan ini bagi yang tidak ikut-ikutan. 

3. Syafaat mengangkat derajat, mengenai ini tidak ada perbedaan 
pendapat. 

4. Syafaat mengeluarkan sejumlah orang yang berbuat maksiat 

| dari neraka yang telah dimasukkan oleh dosa-dosa mereka. 
Inilah jenis syafaat yang mereka ingkari, padahal banyak sekali 
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hadits valid yang menyebutkannya, dan. Ahlus sunnah 

menetapkannya. 0 

Keempat, hadits Abu Hurairah tentang melagukan Al Our'an. ) 
Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang keutamaan 


Al Our'an. 

Am HA Leto Je3 (Sahabatnya mengatakan kepadanya, 
“Maksudnya adalah menyaringkannya.”) Dalam riwayat Al 
Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, s1 ses (Menyaringkan 
Al Our 'an). Penjelasannya telah dipaparkan di sana, dan nanti setelah 
beberapa bab akan dikemukakan dari jalur lainnya sebagai kalimat 
sisipan. Dengan mengemukakannya di sini, Imam Bukhari ingin . 
. mengisyaratkan-kepada hadits Fadhalah bin Ubaid yang dinukil oleh 
Ibnu Majah dari riwayat Maisarah maula Fadhalah, dari Fadhalah, dia 
berkata, OT DASI Umi JPU IN US Mata reka ala ai eko 1. IG 
—3 SE elo ya (Nabi SAW bersabda, “Sungguh Allah Azza wa 
Jalla sangat mendengarkan kepada seseorang yang bersuara bagus 
yang melantunkan Al Our'an daripada nyanyian orang yang pandai 
menyanyi.) Imam Bukhari menyebutkannya di dalam Khalg Af'al Al 
Ibad dari Maisarah. Kata 5! dengan fathah pada hamzah dan dzal, 
artinya adalah Stw! (mendengarkan). 

Kelima, hadits Abu Sa'id tentang bagian neraka. Imam 
Bukhari telah menyebutkannya secara ringkas. Penjelasannya telah 
dipaparkan secara gamblang di akhir pembahasan tentang kelembutan 
hati. i 

asi bom - J ii (Allah berfirman, “Wahai Adam. ” Dalam 
riwayat tafsir disebutkan, 231 4 HA Gi sd ri (Allah berfirman pada 
Hari Kiamat, “Wahai Adam.”) 


DR OR 2 ISA jan 1 span 553 (Lalu 
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diserukanlah dengan satu suara, “Sesungguhnya Allah 
memerintahkanmu untuk mengeluarkan bagian dari keturunanmu 
kepada neraka.”) Demikian redaksi yang dikemukakan Imam Bukhari 
dari jalur ini. Hadits ini telah dinukilnya juga dalam tafsir surah Al. 
Hajj dengan sanad tersebut. Kalimat S3 (lalu Allah berseru) 
dicantumkan dengan harakat kasrah pada huruf dal oleh mayoritas 
periwayat, sementara dalam :riwayat Abu Dzar dicantumkan dengan 
harakat fathah dalam bentuk bina" lil majhul (kalimat pasif), dan ini 
tidak menodai riwayat mayoritas, karena indikasi redaksi, ya asi S! 
(Sesungguhnya Allah memerintahkanmu) menunjukkan bahwa yang 
berseru itu adalah malaikat yang diperintahkan Allah untuk 
menyerukan itu. 


Abu Al Hasan bin Al Fadhi mengkritik ke-shahih- -an jalur 
periwayatan ini, lalu dia menyebutkan komentar para ahli hadits 
mengenai Hafsh bin Ghiyats, dan bahwa dia meriwayatkannya 
sendirian dengan redaksi ini dari Al A' masy. Namun sebenarnya tidak 
demikian, karena disamai oleh riwayat Abdurrahman bin Muhammad 
Al Muharibi dari Al A'masy yang dinukil oleh Abdullah bin Ahmad 
dalam kitab As-Sunnah, dari ayahnya, dari Al Muhanbi. 


Dalam kitab Khalg Af'al Al Ibad, Imam Bukhari berdalil 
dengan hadits Ummu Salamah, bahwa Allah berbicara sesuai dengan 
yang dikehendaki-Nya, dan bahwa suara para hamba terdiri dari 
huruf-huruf ' yang beragam bunyinya. Kemudian dia 
mengemukakannya dari jalur Ya'la bin Mamlak, bahwa dia pernah 
bertanya kepada Ummu Salamah teniang gira'ah Nabi SAW dan 
shalatnya, lalu dia mengemukakan haditsnya. Di dalamnya 
disebutkan, H4 84 413 59 KJ TSS, (Dan dia (Ummu Salamah) 
menyebutkan sifat gira'ah beliau, ternyata gira'ah beliau adalah 
huruf demi huruf). Ini dinukil oleh Abu Daud, At-Timudzi dan 
lannya. ) ) ) 

Para ahli kalam berbeda pendapat mengenai perkataan 
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(firman) Allah, apakah itu dengan huruf dan suara atau tidak. 
Golongan Mu'tazilah berkata, “Tidak ada perkataan kecuali dengan 
huruf dan suara, dan perkataan yang dinisbatkan kepada Allah berlaku 
pada pohon (saat berbicara dengan Musa).” 


Golongan Asy'ariyah berkata, “Perkataan (firman) Allah tidak 
dengan huruf dan tidak pula dengan suara.” 


Mereka menetapkan perkataan jiwa, dan hakikatnya adalah 
makna yang berlaku bersama jiwa walaupun pengungkapannya 
berbeda, seperti halnya bahasa. Arab dan non Arab. Perbedaan itu 
tidak menunjukkan perbedaan yang diungkapkan, sedangkan 
perkataan jiwa adalah yang diungkapkan itu. Sementara golongan 
Hanbali menetapkan, bahwa Allah berbicara dengan huruf dan suara. 
Huruf-huruf itu jelasnya adalah Al Our'an, sedangkan suara, orang 
yarig menafikannya mengatakan, bahwa suara itu adalah udara yang 
terlepas dan terdengar dari kerongkongan. Sedangkan yang 
menetapkannya menyatakan bahwa suara itu adalah yang biasa 
dikenal oleh manusia seperti halnya pendengaran dan penglihatan. 
Sifat-sifat Tuhan berbeda dengan itu, maka harus diwaspadai dengan 
tetap meyakini kesucian-Nya dari menyerupai makhluk, dan bahwa 
boleh jadi tanpa harus dengan adanya kerongkongan, sehingga tidak 
harus sama (dengan para makhluk). 


Abdullah bin Ahmad bin Hanbal mengatakan dalam kitab As- 
Sunnah, “Aku pernah bertanya kepada ayahku tentang orang-orang 
yang mengatakan, “Ketika Allah berbicara kepada Musa, Allah tidak 
berbicara dengan suara”. Ayahku mengatakan kepadaku, “Bahkan 
Allah berbicara dengan suara. Hadits-hadits ini diriwayatkan 
sebagaimana adanya”. Lalu dia mengemukakan hadits Ibnu Mas'ud 
dan lainnya.” 


Keenam, hadits Aisyah tentang keutamaan Khadijah, di 
dalamnya disebutkan, 1 #31 35, (Allah telah memerintahkan beliau). 


Dalam riwayat Al Mustamli dan As-Sarakhsi disebutkan dengan 
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ade Ia 


redaksi, 4:5 8 ai 23 (Tuhan beliau telah memerintahkan beliau). 
ai 1 mmg (Tentang sebuah rumah dari surga). Dalam 
riwayat Al Kasymihani disebutkan dengan redaksi, ubi SA £— 


(Tentang sebuah rumah di surga). Penjelasannya telah dipaparkan 
pada pembahasan tentang keutamaan. 


33. Kalam Tuhan bersama Jibril dan Seruan Allah kepada Para 
Malaikat 


ci — "5, Tae Par i (OA AS ee) "ana Ju" 3 
MAS Aj La ST Ah At AP Aa 


Ma'mar berkata, “Firman-Nya, “Dan sesungguhnya kamu 
telah diberi Al Our 'an'. (Os. An-Naml 127): 6) Maksudnya, diberikan 
kepadamu lalu kamu mendapatinya, yaitu kamu mengambil darinya. 
Demikian juga dengan ayat semisalnya, “Kemudian Adam menerima 
beberapa kalimat dari Tuhannya'?.” (Os. Al Bagarah (21: 37) 


(Ih ala AA Io IN J7 JB IG ESA 33 LIA AG 

Sa 3 2 Jua sat na LS JS, BAG Oo 
, Ao MI 3 Ji Ti 

PNP BII Sang aa Jl en pb 

7485. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Rasulullah SAW 

bersabda, “Sesungguhnya apabila Allah mencintai seorang hamba, 


Allah berseru kepada Jibril, "Sesungguhnya Allah telah mencintai 
fulan maka cintailah dia'. Maka Jibril pun mencintainya. Kemudian 


25 6 
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Jibril berseru di langit, “Sesungguhnya Allah telah mencintai fulan 
maka cintailah dia”. Maka para penghuni langit pun mencintainya, 
dan dia dapat diterima di kalangan para penghuni bumi.” 


Sus Ia Sei Jo M2 GAN 
DI ja SKo H Ipa Jala Ke yi, KS 
SES aa Ae BL Ka ga Ha sa 

Oak AG ME Djan 3 MS Oa Iegols 


7486. Dari Abu Hurairah, bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
“Para malaikat malam saling bergantian dengan para malaikat siang 
mengawasi kalian. Mereka berkumpul saat shalat Ashar dan shalat 
Subuh. Kemudian para malaikat yang bertugas di malam hari 
mengawasi kalian naik, lalu (Allah) bertanya kepada mereka, dan Dia 
lebih mengetahui tentang mereka, “Bagaimana kalian meninggalkan 
para hamba-Ku?” Mereka menjawab, “Kami meninggalkan mereka 
ketika mereka sedang shalat, dan kami mendatangi mereka ketika 
. mereka sedang shalat.” 


ai a Aap Ada 
13 35 tg ul Ju 3 3 3 ya 21 


7487. Dari Al Maghrur, dia berkata, “Aku mendengar Abu 
Dzar dari Nabi SAW, beliau bersabda, “YVibril mendatangiku lalu 
menyampaikan berita gembira kepadaku, bahwa barangsiapa 
meninggal tanpa mempersekutukan sesuatu pun dengan Allah maka : 
dia masuk surga. Aku berkata, “Walaupun dia mencuri dan walaupun 
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dia berzina? Jibril menjawab, "Walaupun dia mencuri dan walaupun 
dia berzina.” 


Keterangan Hadits 
(Bab kalam Tuhan bersama Jibril dan seruan Allah kepada 
para malaikat). Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan tiga 
hadits, yaitu: Hadits pertama tentang seruan Allah kepada Jibril. 
Hadits kedua tentang pertanyaan Allah kepada para malaikat, 
kebalikan dari redaksi judulnya. Tampaknya, Imam Bukhari ingin 
mengemukakan redaksinya pada sebagian jalur periwayatannya. 
Dalam riwayat Muslim dari jalur Suhail bin Abi Shalih, dari ayahnya 
pada hadits ini disebutkan, V8 Lori yi UP Jajar G3 Ip Lai BIA ot 
13 (Sesungguhnya apabila Allah mencintai seorang hamba Allah 
memanggil Jibril lalu berfirman, “Sesungguhnya Aku mencintai fulan 
maka cintailah dia”) Pada pembahasan tentang adab telah 
disebutkan, bahwa Ahmad menukilnya dari hadits Tsauban dengan 
redaksi, G3 PO mai Sea Ol uda Lk di (Hingga Dia 
berfirman, “Wahai Jibril sesungguhnya hamba-Ku, fulan, berusaha 
membuat-Ku ridha”) 
aan SAS ia cad bui, uda Ab si con HIS Ulyy Saha Ju 
AS " KAI PE Haag (Ma'mar berkata, “Firman-Nya, "Dan 
sesungguhnya kamu telah diberi Al Our'an'. Maksudnya, diberikan 
kepadamu lalu kamu mendapatinya, yaitu kamu mengambil darinya. 
Demikian juga dengan ayat semisalnya, "Kemudian Adam menerima 
beberapa kalimat dari Tuhannya'.”) Terkesan bahwa Ma'mar ini 
adalah Ibnu Rasyid, gurunya Abdurrazzag, tapi sebenarnya bukan, dia 
adalah Abu Ubaidah Ma'mar bin Al Mutsanna Al-Lughawi. 


Abu Dzar Al Harawi berkata, “Aku mendapati itu di dalam 
kitab 4! Majaz, dia mengatakan saat menafsirkan firman Allah dalam 
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surah An-Nami ayat 6, sai Ad SU, (Dan sesungguhnya kamu telah 
diberi Al Our an), “Maksudnya, engkau mengambilnya dari mereka 
dan diberikan kepadamu”. Kemudian dalam finman-Nya dalam surah 
Al Bagarah ayat 37, DLS &) cp 281 AS (Kemudian Adam menerima 
beberapa kalimat dari Tuhannya) dia berkata, “Maksudnya, 
menerimanya dan mengambil dari-Nya”. Abu Ubaidah juga berkata, 
“Abu Mahdi membacakan satu ayat kepada kami, lalu dia berkata, 
“Aku mendapatkannya dari pamanku yang dia dapatkan dari Abu 
Hurairah yang dia dapatkan dari Nabi SAW”.” Kemudian mengenai 
firman Allah dalam surah Al Gashash ayat 80, 07K! Y uk Y, 
(Dan tidak diperoleh pahala itu, kecuali oleh orang-orang yang 
sabar), maksudnya tidak diamugerahkan dan tidak diberikan.” 

Kesimpulannya, itu mempunyai tiga makna tersebut, dan 
bahwa di sini cocok untuk masing-masing itu. Asalnya adalah al- 
ligaa ', yang artinya memperoleh dan mendapatkan sesuatu. 

Pertama, — —i 5G ol (Sesungguhnya Allah telah 
mencintai fulan). Demikian redaksi yang disebutkan di sini dengan 
pola kalimat kata kerja lampu, sedangkan dalam riwayat Nafi' dari 
Abu Hurairah yang telah disebutkan pada pembahasan tentang adab 
dicantumkan, 598 Lb di Oi (Sesungguhnya Allah mencitai fulan). 
Redaksi yang pertama mengisyaratkan lebih dulunya kecintaan 
daripada seruan tersebut, sedangkan redaksi yang kedua 
mengisyaratkan berlanjutnya kecintaan itu. Penjelasannya telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang adab. i 

Syaikh Abu Muhammad bin Abi Jamrah berkata, “Banyaknya 
kebaikan yang diungkapkan dengan kata kecintaan adalah merupakan 
kelembutan hati kepada hamba dan memasukkan kesenangan 
kepadanya, karena bila hamba mendengar dari maulanya bahwa dia 
mencintainya, maka dia akan merasa sangat senang. Hal ini bagi orang 
yang bertabiat murah hati, santun dan patuh, sebagaimana yang 
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difirmankan Allah dalam surah Ghaafir ayat 13, -— —A KERI 


(Dan tiadalah mendapat pelajaran kecuali orang-orang yang kembali 
(kepada Allah)). Sedangkan orang yang bertabiat keras kepala dan 
didominasi syahwat, maka dia hanya akan mendapat celaan, hardikan 
dan pukulan.” 

Dia berkata, “Perintah itu diberikan terlebih dahulu kepada 
Jibril sebelum malaikat lainnya untuk menunjukkan ketinggian 
kedudukannya di sii Allah dibanding malaikat lainnya. Dari hadits imi 
dapat disimpulkan bahwa hal itu menganjurkan untuk 
menyempumakan amal kebaikannya, baik yang fadhu maupun yang 
sunah. Selain itu, agar senantiasa waspada terhadap kemaksiatan dan 
bid'ah, karena ini merupakan lahan kemurkaan.” 

Kedua, hadits Abu Hurairah, Ih yi na 3 5 va 
34 (Para malaikat malam saling bergantian dengan para malaikat 
siang mengawasi kalian). Penjelasannya telah dipaparkan di awal 
pembahasan tentang shalat. Yang dimaksud di sini adalah redaksi, 
—| —iel nh 3 (lalu fAllah) bertanya kepada mereka, dan Dia 
lebih mengetahui tentang mereka). Dalam riwayat Malik yang 
disebutkan di sini tidak dinyatakan dengan jelas penyebutan yang 
bertanya, sedangkan dalam sebagian jalur periwayatannya pada 
pembahasan tentang shalat dinyatakan dengan redaksi, »—#) 3 Ht 
(Lalu Tuhan mereka bertanya kepada mereka). Redaksi mi berasal 
dari riwayat Malik. 

Yang masyhur dalam mayoritas periwayat Malik adatah tidak 
mencantumkannya (yakni tidak mencantumkan redaksi, mm). Dalam 
riwayat Ibnu Khuzaimah dari jalur Abu Shalih dari Abu Hurairah 

sada 


disebutkan, 3 Ae (Lalu Tuhan mereka bertanya kepada mereka). 


Saya telah menyebutkan redaksinya di sana, dan telah dibahas juga 
tentang “naik” tersebut dalam bab firman Allah, #3 SA » 
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“Malaikat-malaikat dan Jibril naik (menghadap) kepada Tuhan.” (Os. 
Al Ma'aarij (701: 4) 


Ketiga, aa Ir si 3 (Jibril mendatangiku lalu 


menyampaikan berita gembira kepadaku). Ini adalah penggalan hadits 
yang telah dikemukakan secara lengkap pada pembahasan tentang 
kelembutan hati. 


—) OT da of (Walaupun dia mencuri dan walaupun dia 


0 berzina). Dalam riwayat Al Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, 
353 Ore Of5 (Walaupun mencuri dan berzina) di kedua bagiannya. 


Tentang kesesuaiannya dengan judulnya tampak samar, 
sehingga seakan-akan Jibril menyampaikan berita gembira itu kepada 
Nabi SAW karena suatu perintah yang diterimanya dari Tuhannya. 
Seolah-olah Allah mengatakan kepadanya (Jibril), “Sampaikanlah 
berita gembira kepada Muhammad, bahwa barangsiapa meninggal 
dari kalangan umatnya tanpa mempersekutukan sesuatu pun dengan 
Allah, maka dia akan masuk surga.” Lalu Jibril pun menyampaikan 
berita itu kepada beliau. i 


PN an 


34. Firman Allah, 0 plgsu KKN, hadi Si “Allah menurunkannya 


dengan ilmu-Nya: dan malaikat-malaikat pun menjadi saksi 
(pula).” (Os. An-Nisaa' M1: 166) 


BN "9 3 Na AA Sage 231 IS dak JB 
Mujahid berkata, “Firman-Nya, “Perintah Allah berlaku 


padanya ', (Os. Ath-Thalaag (651: 12) maksudnya adalah antara langit 
ke tujuh dan bumi ke tujuh.” 
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8G talag die M Lo MJ) JG Je SE AA s6 
) A3 H3) Ny Bag HA 
Ya) gg TAKON an: LI, DN SA Ep VI 
sa taka Il ai Wa LI Ny at ada V3 ae 
SEA IA Oyp dah Je Ud 3 » Wb ala 
SA 


7488. Dari Al Bara" bin Azib, dia berkata: Rasulullah SAW 
bersabda, “Wahai fulan, apabila engkau beranjak ke tempat tidurmu, 
maka ucapkanlah, "Allaahumma aslamtu nafsii ilaika, wa wajjahtu 
wajhii ilaika, wa fawwadhtu amrii ilaika, wa alja'tu zhahrii ilaika, 
raghbatan wa rahbatan ilaika, laa malja'a wa laa manjaa minka illaa 
ilaika. Aamantu bikitaabikal ladzii anzalta, wa binabiyiikal ladzii 
arsalta (ya Allah, aku pasrahkan jiwaku kepada-Mu, aku hadapkan 
wajahku kepada-Mu, aku serahkan urusanku kepada-Mu, aku 
sandarkan punggungku kepada-Mu, karena berharap (mendapatkan 
“rahmat-MuJ dan cemas pada fsiksaan-Mu, bila melakukan 
kesalahan). Tidak ada tempat perlindungan dan penyelamatan dari 
fancaman) -Mu, kecuali kepada-Mu. Aku beriman kepada kitab-Mu 
yang telah Engkau turunkan, dan kebenaran) Nabi-Mu yang telah 
Engkau utusy'. Sesungguhnya jika engkau meninggal di malammu itu, 
maka engkau meninggal di atas fitrah (agama Islam). Jika engkau 
bangun di pagi hari, maka engkau mendapat pahala.” 


-. Na PP 0 Aa 9, Ne a 9. 
Oo piag lO AI lo AI Spa) JB J8 ah SS 
33 WEI LAN cdi Ap ASI Ii Aa "AI 


“ 


H 


aa 
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» —s Garam Mb Pi Oa aa Ma Cas: Asas TG 


aa Jo an 

7489. Dari Abdullah bin Abi Aufa, dia berkata, “Rasulullah 

SAW berdoa saat perang Ahzab, “Allaahumma munzilal kitaabi 

sarit'al hisaab, ihzimil ahzaaba wa zakil bihim (ya Allah yang 

menurunkan Al Our'an, yang sangat cepat perhitungan-Nya, 

hancurkanlah pasukan- pasukan f koalisi musuh dan goncangkanlah 
mereka) .” 


Al 'Humaidi menambahkan: Sufyan menceritakan kepada 
kami, Ibnu Abi Khalid menceritakan kepada kami, aku mendengar 
Abdullah, “Aku mendengar Nabi SAW.” 


Hp Id Y, Uikkan Hai Yo MA NN aa AS OA YA 


an Il OA aa Fr Ing ale NI Io Si Inn Hj yg 
WI aan Gl MI 3 PA an -. So 
— Uk MAY Aa AE YG Uban KS Vp JK 


io og 


KE) Ken Ho BA 2 YO JA al 
DIAN BEN ba Vo batal Oia UB 


7490. Dari Ibnu Abbas RA (tentang ayat), “Dan jangan kamu 
mengeraskan suaramu dalam shalatmu dan janganlah pula 
merendakkannya.” (Os. Al Israa' j17): 10) Dia berkata, “Ayat ini 
diturunkan ketika Rasulullah SAW masih tidak terang-terangan di 
Makkah. Maksudnya, apabila belian mengeraskan suara, kaum 
musyrikin mendengar lalu mereka mencela Al Our'an, Dzat Yang 
menurunkannya dan yang membawakannya. Lalu Allah berfirman, 
“Dan jangan kamu mengeraskan suaramu dalam shalatmu', sehingga 
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didengar oleh orang-orang musyrik, 'dan janganlah pula 
.merendahkannya”, dari para sahabatmu selungga kamu tidak 
memperdengarkan kepada mereka, “dan carilah jalan tengah di 
antara kedua itu', perdengarkanlah kepada mereka tapi tidak 
mengeraskannya agar mereka dapat mengambil Al Our'an darimu.” 


Keterangan Hadits 

(Bab firman Allah, “Allah menurunkannya dengan ilmu-Nya, 
dan malaikat-malaikat pun menjadi saksi (pula). Demikian redaksi 
yang dicantumkan oleh semua periwayat. Ath-Thabari menukil dalam 
kitab At-Tafsir, Bb 12 dye SA Aa aa Ssi S3 (Allah menurunkannya 
kepadamu dengan ilmu dari-Nya bahwa engkau adalah pilihan-Nya 
yang terbaik dari antara para makhluk-Nya). 


Ibnu Baththa! berkata, “Yang dimaksud dengan menurunkan 
ini adalah memberian pemahaman kepada para hamba tentang makna 
kewajiban yang terdapat dalam Al Our'an. Jadi, penurunan ini tidak 
seperti menurunkan fisik makhluk, karena Al Gur'an bukanlah fisik 
dan bukan makhluk.” i 


Kalimat keduanya disepakati oleh kalangan Ahlus sunnah, 
baik salaf maupun khalaf, sedangkan bagian pertama merupakan cara 
para penakwil. Sebab yang dinukil dari para salaf, mereka sepakat 
bahwa Al Ouran adalah kalam Allah bukan makhluk, Jibril 
menerimanya dari Allah, lalu Jibril menyampaikannya kepada 
Muhammad SAW, lalu beliau menyampaikannya kepada umat. 

KAA cm PIN TA Sean ae Ceri PI Ja data JB 
(Mujahid berkata, “Firman-Nya, "Perintah Allah berlaku padanya 
maksudnya adalah antara langit ke tujuh dan bumi ke tujuh.” Dalam 
riwayat Abu Dzar dari As-Sarakhsi dicantumkan dengan kata «» (dari) 
sebagai ganti kata “»—5 (antara). Al Firyabi dan Ath-Thabari 
meriwayatkannya secara maushul dari jalur Ibnu Abi Najih, dari 
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Mujahid dengan redaksi, 4m! pi Pi dala slow! 4 (Dari langit 
ketujuh hingga ke bumi ketujuh). Ath-Thabari menukilnya dari jalar 
lain, dari Mujahid, dia berkata: adl SGLAI jp Hi yak ha oi KI 
Kal Aap Ng (Ka'bah itu termasuk di antara empat belas rumah dari 
langit yang tujuh dan bumi yang tujuh). Diriwayatkan j juga serupa itu 
dari Oatadah. 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan tiga hadits, yaitu: 

Pertama, hadits Al Bara mengenai doa menjelang tidur. 
Penjelasannya telah dipaparkan secara gamblang pada pembahasan ) 
tentang doa. Yang dimaksud di sini adalah redaksi, Si Uut in Kana 
Ag (Aku beriman kepada kitab-Mu yang telah Engkau turunkan). 


Kedua, hadits Abdullah bin Abi Aufa. Penjelasannya telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang jihad, Yang dirmaksud di sini 
adalah redaksi, AI 4 —a —i (Ya Allah yang menurunkan Al 
Our an). Kemudian tentang redaksi di bagian akhirnya, “4 Ha (Dan 
goncangkanlah mereka). Dalam riwayat As-Sarakhsi dicantumkan 
— dengan redaksi, e& JJ55 (Dan goncangkanlah mereka). 


Oi GA Keakahdi SF, (AI Humaidi menambahkan: Sufyan 
menceritakan kepada kami ...). Maksudnya, dengan tambahan ini 
adalah pernyataan yang terdapat dalam riwayat Al Hurmmaidi dari 
Sufyan, Isma'il dan Abdullah. Ini berbeda dengan riwayat Outaibah 
- karena menggunakan redaksi an'anah di ketiga bagiannya. Al 
Humaidi pun menukilnya seperti itu dalam kitab 4! Musnad dan oleh 
Abu Nu'aim dalam kitab 4! Mustakhraj dari jalurnya, lalu dia berkata, 
“Dinukil oleh Imam Bukhari dari Outaibah dan Al Humaidi.” Secara 
tekstual, Imam Bukhari mamadukan antara keduanya pada redaksinya, 
namun sebenarnya tidak demikian. 


Ketiga, hadits Ibnu Abbas tentang firman Allah dalam surah 


FAT 
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Al Israa' ayat 10, Hg Cd Y: Ok pe Y5 (Dan jangan kamu - 
mengeraskan suaramu dalam shalatmu dan . janganlah pula 
merendahkannya), dia berkata, Wa aka A6 A1 Ko Ip Api 
Sa (Ayat ini diturunkan ketika Rasulullah SAW masih sembunyi- 
sembunyi di Makkah). Penjelasannya telah dipaparkan di akhir tafsir 
surah Subhaana. Yang dimaksud di sini adalah kalimat c— 4 
(diturunkan). Ayat-ayat yang berbunyi inzaal dan tanziil banyak 
terdapat dalam Al Our'an. ' 

Ar-Raghib berkata, “Perbedaan antara inzaal dan tanziil terkait 
dengan Al Our'an dan malaikat, bahwa tanziil mengkhususkan bagian 
yang mengisyaratkan kepada penurunannya secara terpisah dan 
beberapa kali, sedangkan inzaal lebih umum daripada itu. Contohnya 
Arman Allah dalam surah Al Oadar ayat 1, A1 Indi 3 035 
(Sesungguhnya Kami telah menurunkannya JAI Our an) pada malam 
kemuliaan). Allah mengungkapkan dengan kata inzaal, bukan dengan 
yanzii. Sebab Al Our'an diturunkan sekaligus ke langit dunia, 
kemudian setelah itu diturunkan sedikit demi sedikit. Contohnya 
firman Allah dalam surah' Ad-Dukhaan ayat 1-3, V1 core! PEG cor 


IU ai aa 33 (Haa Miim. Demi Kitab (AI Our'an| yang 


menjelaskan, sesungguhnya Kami menurunkannya pada suatu malam 
yang diberkahi). 

Sedangkan contoh untuk yang kedua adalah firman Allah 
dalam surah Al Israa' ayat 106, #4 —P ye! J3 S3 UTP, 
3: 5 135, (Dan Al Our'an itu telah Kami turunkan dengan 
berangsur-angsur agar kamu membacakannya perlahan-lahan 
kepada manusia dan Kami menurunkannya bagian demi bagian). Hal 
ini dikuatkan oleh firman-Nya dalam surah An-Nisaa' ayat 136, kasi k 


ia Ist esa PI dpan JE JP asli PEKAN alga) dita Maia Yaa Gaal 
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sg (Wahai orang-orang yang beriman, tetaplah beriman kepada Allah 


dan Rasul-Nya dan kepada kitab yang Allah turunkan kepada Rasul- 
Nya, serta kitab yang Allah turunkan sebelumnya). Karena yang 
dimaksud dengan redaksi Al Kitab yang pertama adalah Al Gur an, 
sedangkan yang kedua adalah yang lan, di mana Al Guran 
diturunkan secara berangsur-angsur sesuai dengan peristiwa yang 
terjadi, sedangkan kitab-kitab lainnya tidak demikian. 

Adapun firman-Nya dalam surah Al Furgaan ayat 32, eat yg , 
Same 2 War Ori kado IP Ya NAS (Orang-orang kafirb berkata, 
“Mengapa Al Our an itu tidak diturunkan kepadanya sekali turun 
saja?” Kata nuzzila ini berada pada posisi unzila. Seandainya tidak 
ditakwilkan demikian, tentu akan kontradiktif dengan redaksi, 3x 
Bat (sekali turun saja). Hat itu karena anggapan bahwa nuzzila 
mengindikasikan terpisah-pisah sehingga perlu kalimat penguat yang 
disebutkan itu. Kalupun tidak demikian maka yang lain telah 
mengatakan, bahwa pelipatan kata tidak berarti banyak, tapi kadang 
berarti sebagai pengagungan. Jadi, dalam hukum banyak atau sedikit 
ini mempunyai makna tersendiri. Dengan demikian, . pandangan 
tentang kerancuan itu dapat tertolak.” 


35, Firman Allah, dit 2YS 1929 Ol Oy “Mereka hendak merobah 
janji Allah.” (Os. Al Fath (48: 15) ) 


gen 05 oo $$. ia . Tara 
LI GA Uh ab as al 


“Sesungguhnya Al Our 'an itu benar-benar firman yang memisahkan 
antara yang hak dan yang bathil.” (Os. Ath-Thaarig 186): 13) 
Maksudnya, firman yang hag. "Dan sekali-kali bukanlah dia sendau 
gurau.” (Os. Ath-Thaarig (86): 14) Maksudnya, main-main 


FATHUL BAARI — 753 


ca. Tn at NX 8, SI on o - 
"IS SJ Sela dale Al (duo AS J8 dB aa au 
Te #3 e o£ # z 2. # “4 
NG Ja " G 25 Sis «AA Cp FN ut, Fu ag 23! 5 Bp 
7491: Dari Abu Hurairah, dia berkata, “Nabi SAW bersabda, 
“Allah berfirman, “Anak Adam menyakitiku, dia mencela masa, 
padahal Aku adalah Masa, di tangan-Ku (segala) perkara, Akulah 
yang membolak-balikkan malam dan siang” 


Ia am Jaa gd Po gag A3 
Opa ai na Ea AT, F3 Ni ca SAN Up ud pal 
Hp Hii EA JA Up BI WE lal Ab 

Sea me ag CA adah . "SAS 


7492. Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Allah Azza wa Jalla berfirman, “Puasa adalah untuk-Ku dan Aku 
yang mengganjarnya. Ia meninggalkan syahwatnya, makannya dan 
minumnya karena Aku'. Puasa adalah perisai, dan bagi orang yang 
berpuasa ada dua kegembiraan, yaitu gembira ketika berbuka dan 
gembira ketika berjumpa dengan Tuhannya. Dan sungguh, bau mulut 
orang yang berpuasa adalah lebih wangi di sisi Allah daripada aroma 
kestur? .” 


L at un Au pg AA le NP GA NG 


AE “3. Ku 


aa Pa UL 


SEK te b Vo IE te UB UEA Adaa ) 
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7493. Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Ketika Ayub sedang mandi telanjang, jatuhlah kaki belalang emas, 
maka dia pun menciduknya dengan pakaiannya, lalu Tuhannya 
berseru, “Wahai Ayub, bukankah Aku telah mencukupi sebagaimana 
yang engkau lihat? Dia menjawab, “Tentu, wahai Tuhanku, akan 
: tetapi aku tidak pernah cukup dengan berkah-Mu' . 


BEE IE IE ng alat Ko Ih ot app ai 56 
ep JS Ai Pa at LA Slam B akan 


7494. Dari Abu Hurairah, bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
“Setiap malam Tuhan kita turun ke langit dunia ketika tersisa 
sepertiga terakhir lalu Dia berfirman, “Siapa yang berdoa kepada-Ku 
maka Aku mengabulkannya, siapa yang memohon kepada-Ku maka 
Aku memberinya, siapa yang memohon ampur kepada-Ku maka Aku 


, 1” 


mengampuninya . 


eh # ni Aa 2 , 20. 2 27 “3 " # 
Ag ala Jae MI Syah maa MEA Kan AN op 
" #4 LA 4 & 3 .. 

TAG Gp SMAN OA LA dis 

7495. Dari Al A'raj, bahwa dia mendengar Abu Hurairah, 


bahwa dia mendengar Rasulullah SAW bersabda, “Kita adalah umat 
yang terakhir namun yang lebih dulu pada Rari Kiamat.” 


" ab“ A . - AP 
Gate at Sat AN JG GELI Ti 


mp 


7496. Diriwayatkan dengan sanad ini juga, Allah berfirman, 
“Berinfaklah, niscaya Aku akan berinfak kepadamu.” h 
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&, e “$ 2 - . 2 ..d ta .. Ma Lee 

3 AA dab 43 slh DN Kempa sah TJ 3p,A S 3 
3 le Mean Pa Gp 
on. y, 

7497. Dari Abu Hurairah, (bahwa) Jibril berkata, “Ini 

—. Khadijah datang kepadamu dengan membawakan bejana yang berisi 
makanan —atau bejana yang berisi minuman—, maka bacakanlah 
salam kepadanya dari Tuhannya, dan sampaikanlah kepadanya berita 
gembira tentang sebuah rumah dari mutiara yang tidak berisik dan 
tidak ada kepenatan di dalamnya.” 


At ata 2. XL 8. a 3. 3 ma » 
AI IG 08 Io AA ID EA op PA dp 
Ta Jaa Vp tea DI Vo Op EU PE Kental SMA 


ai ai - 
at 33 


2. 
7498. Dari Abu Hurairah RA, dari Nabi SAW, beliau 
bersabda, “Allah berfirman, “Aku telah menyediakan untuk para 
hamba-Ku yang shalih nikmat yang tidak pernah dilihat oleh mata, 
tidak pernah didengar oleh telinga, dan tidak pernah terdetik di 
dalam hati manusia .” 


Jin sa Kai al le IN Ko gi AS JB AS SN 
AI IN, Tn Aga 3 HN eh ud HN :J 
1 PN AAN La da Uh yA pan (3 
dia ea BW adi WI GE D6 SI Ca 
ip ba ad AN SAN da PNG SI 
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1499. Dari Ibnu Abbas, dia berkata, “Apabila Nabi SAW 
bertahajjud di malam hari beliau membaca, “Allaahumma lakal 
hamdu, anta nuurus samaawaati wal ardhi, walakal hamdu, anta 
gayyimus samaawaati wal ardhi, walakal hamdu, anta rabbus 
samaawaati wal ardhi wa man Jiihinna. Antal haggu, wa wa'dukal 
haggu, wa gaulukal haggu, wa ligaa 'ukal haggu, wal jannatu hagg, 
wan naaru hagg, wan nabiyyuna hagg, was saa atu hagg. 
Allaahumma laka aslamtu, wa bika aamantu, wa alaika tawakkaltu, 
wa ilaika anabtu, wa bika khaashamtu, wa ilaika haakamtu, faghfir li 
maa gaddamtu wa maa akhkhartu wa maa asrartu wa maa a 'lantu, 
anta ilaahii, laa ilaaha illaa anta (ya Allah, milik-Mu segala puji, 
Engkaulah cahaya semua langit dan bumi. Milik-Mu segala puji, 
Engkaulah penopang semua langit dan bumi. Milik-Mu segala puji, 
Engkaulah Tuhan semua langit dan bumi serta semua yang ada di 
dalamnya. Engkau Maha Benar, janji-Mu benar, firman-Mu benar, 
pertemuan dengan-Mu benar adanya, surga benar adanya, neraka 
benar adanya, dan para nabi adalah benar adanya. Ya Allah, kepada- 
Mu aku berserah diri, kepada-Mu aku beriman, kepada-Mu aku 
bertawakkal, kepada-Mu aku kembali, dengan-Mu aku berbantah- 
bantahan (dengan lawan), dan kepada-Mu aku berhukum. Maka 
ampunilah dosaku yang terdahulu maupun yang kemudian, yang 
tersembunyi maupun yang terlihat. Engkaulah Tuhanku, tidak ada 
tuhan kecuali Engkau) .” i 


ata 2. #2 Pam 3 . Ls. “$ “3 Pa 
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7500. Dari Az-Zuhri, dia berkata, “Aku mendengar Urwah bin 
Az-Zubair, S2'id bin Al Musayyab, Algamah bin Waggash dan 
Ubaidullah bin Abdillah tentang hadits Aisyah, isteri Nabi SAW, 
ketika para pencetus berita bohong mengatakan apa yang mereka 
katakan lalu Allah membebaskannya dari apa yang mereka katakan. 
Masing-masing menceritakan kepadaku sebagian dari hadits yang 
diceritakan kepadaku dari Aisyah, dia berkata, “Akan tetapi, demi 
Altah, aku tidak mengira bahwa Allah menurunkan wahyu tentang 
kebebasanku. Sungguh perkaraku dalam diriku adalah lebih hina 
daripada Allah membicarakan mengenaiku dengan perkara yang 
dibaca. Akan tetapi aku hanya berharap bahwa Rasulullah SAW 
bermimpi di dalam tidurnya yang dengan itu Allah membebaskanku.. 
Namun ternyata Allah menurankan, “Sesungguhnya orang-orang 
yang membawa berita bohong itu”. Sepuluh ayat.” — 


SI 3 SH 106 Aa ala Ii Io Sl Ingat aa S3 “3 
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7501. Dari Abu Hurairah, bahwa Rasulullah SAW bersabda, 

“Allah berfirman, “Bila hamba-Ku hendak melakukan perbuatan 
buruk, maka janganlah kalian mencatatnya sehingga dia 
melakukannya, jika dia melakukannya maka catatlah dengan 
semisalnya, dan jika dia meninggalkannya (tidak jadi melakukannya) 

karena Aku, maka catatlah satu kebaikan baginya. Dan bila dia 
hendak melakukan suatu perbuatan baik namun tidak melakukannya, 

maka catatlah satu kebaikan baginya, jika dia melakukannya maka 
catatlah sepuluh kali lipatnya hingga tujuh ratus kali lipat baginya.” 


IL da la Io Ol ARA Lp TIP IP 
Hy AE AI AS TG Ob ala Ai ga 
2 ig alta La el Ol pai BY dub aah 3 Da Jah 
bas Ob aa 3G Lu bas 
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7502. Dari Abu Hurairah RA, bahwa Rasulullah SAW 
bersabda, “Allah menciptakan makhluk, setelah selesai darinya rahim 
berdiri, maka Allah berfirman, “Ada apa” Rahim berkata, “Ini adalah 
tempat orang yang berlindung kepada-Mu dari memutuskan 
(silaturahim)”. Allah berfirman, “Tidakkah engkau rela bahwa Aku 
menyambungkan siapa yang menyambungmu dan memutuskan siapa 
yang memutuskanmu?' Rahim berkata, "Tentu, wahai Tuhanku. Allah 
berfirman, “Maka itu adalah untukmu'.” Kemudian Abu Hurairah 
berkata, “Maka apakah kiranya jika kamu berkuasa kamu akan 
membuat kerusakan di muka bumi dan memutuskan hubungan 


kekeluargaan?.” 
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7503. Dari Zaid bin Khalid, dia berkata: Ketika turun hujan 
kepada Nabi SAW, beliau bersabda, “Allah berfirman, “Di pagi hari 
di antara hamba-Ku ada yang kafir terhadap-Ku dan ada yang 
beriman kepada-Kw'. ” 


OK 
BI 101 J5 Ig ale IA Iga ol EA al 
Ae cas sa 2 SI cola LA ad Gas 
7504. Dari Abu Hurairah, bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
“Allah berfirman, “Bila hamba-Ku mencintai perjumpaan dengan-Ku, 
maka Aku mencintai perjumpaan dengannya. Dan bila dia membenci 
perjumpaan dengan-Ku, maka Aku benci perjumpaan dengannya.” 


te: ai 1 Je Dg Sa Janu ga 3 
Ng SAE Io 


7505. Dari Abu Hurairah, bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
“Allah berfirman, “Aku adalah sesuai persangkaan hamba-Ku 
terhadap diri-Kw.” 


—- In 36 OI dg ale oo SO TA AIA 
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7506. Dari Abu Hurairah, bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
“Seorang lelaki yang tidak berbuat kebajikan sama sekali berkata, 
(bahwa) bila dia meninggal maka bakarlah jasadnya dan taburkanlah 
setengahnya di daratan dan setengahnya di lautan. Maka demi Allah, 
seandainya Allah menghendaki, niscaya Allah mengadzabnya dengan 
adzab yang tidak pernah Dia mengadzab seorang manusia pun. Lalu 
Allah memerintahkan laut, maka laut pun menghimpun apa yang ada 
padanya. Dan Allah memerintahkan daratan, maka daratan pun 
menghimpun apa yang ada padanya, kemudian Allah berfirman, 
'Mengapa engkau lakukan itu?” Dia menjawab, "Karena takut 
kepada-Mu, dan Engkau lebih mengetahui'. Maka Allah pun 
mengampuninya.” 
pa UT 2 San ata NX 3 ..0.5 
bla ol Id play ade Di bo ai Kana “JG ag S3 
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7507. Dari Abu Hurairah, dia berkata: Aku mendengar Nabi 


SAW bersabda, “Sesungguhnya seorang hamba berbuat suatu dosa 
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—barangkali beliau mengatakan, melakukan suatu dosa'— lalu dia 
berkata, “Wahai Tuhanku, aku telah melakukan dosa —dan 
barangkali beliau mengatakan, “Aku berbuat dosa'—, maka 
ampunilah (dosaku) '. Maka Tuhannya berfirman, “Apakah hamba-Ku 
tahu bahwa dia memiliki Tuhan Yang mengampuni dosa dan 
memberikan hukuman karenanya? Aku telah mengampuni dosa 
hamba-Ku'. Kemudian tinggal selama yang dikehendaki Allah, 
kemudian dia mengenai dosa —atau melakukan dosa— lagi, lalu dia 
berkata, “Wahai Tuhanku, aku telah melakukan —atau berbuat— dosa 
yang lain, maka ampunilah dosaku'. Maka Allah berfirman, “Apakah 
hamba-Ku tahu bahwa ia memiliki Tuhan Yang mengampuni dosa dan 
memberikan hukuman karenanya? Aku telah mengampuni hamba- 
Ku'. Kemudian tinggal selama yang dikehendaki Allah, kemudian dia 
melakukan dosa lagi —atau barangkali beliau mengatakan, mengenai 
dosa —, lalu dia berkata lagi, “Wahai Tuhanku, aku telah berbuat — 
atau behau mengatakan, 'Aku telah melakukan'— dosa yang lain, 
maka ampunilah (dosaku)'. Maka Allah berfirman, “Apakah hamba- 
Ku tahu bahwa dia memiliki Tuhan. yang mengampuni dosa dan 
memberi hukuman karenanya? Aku telah mengampuni dosa hamba- 
Ku (sebanyak tiga kali), maka dia hendaknya melakukan apa yang dia 
kehendaki”. ” 


Dane an ln da PA KD 3 oat A3 
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7508. Dari Abu Sa'id, dari Nabi SAW, bahwa beliau 
menyebutkan, “Seorang laki-laki diantara orang-orang terdahulu 
atau: dari antara orang-orang sebelum kalian—, beliau mengatakan 
suatu kalimat, yakni Allah memberinya harta dan anak. Tarikala ajal 
akan menjemputnya, dia berkata kepada anak-anaknya, 'Tipe ayah 
yang bagaimana aku ini bagi kalian?' Mereka menjawab, “Sebaik- 
“baik ayah'. Dia berkata, “Sesungguhnya dia tidak menyimpan 
—fdengan redaksi, lam yabra'ir atau lam yabta'z, (tidak 
menyimpan)y— suatu kebaikan pun di sisi Allah. Jika Allah 
menghendaki atasnya, pastilah Dia akan menyiksanya. Karena itu, 
perhatikanlah jika aku meninggal, maka bakarlah aku hingga bila aku 
telah menjadi arang, maka remuk-remukkanlah aku (dengan redaksi, 
fashaguuni) —atau beliau mengatakan dengan redaksi, fashakuuni—. 
Bila datang hari di mana angin bertiup kencang, maka terbangkan 
aku .” ! 

Setelah itu Nabi Allah SAW bersabda, “Lalu dia mengambil 
perjanjian-perjanjian mereka atas hal itu: Demi Tuhan-Ku. Lalu 
mereka melakukan hal itu, kemudian menerbangkannya di hari ketika 
angin bertiup kencang. Lalu Allah Azza wa Jalla berfirman, Jadilah! 
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Maka dia pun menjadi seorang laki-laki yang sedang berdiri'. Allah 
berfirman, “Wahai hamba-Ku, apa yang mendorongmu untuk 
melakukan apa yang telah engkau lakukan itu?' Dia menjawab, 
"Karena rasa takut kepada-Mu —atau: rasa takut yang berlebihan 
terhadap-Mu—'” Beliau berkata, “Maka dia pun mendapati-Nya 
menganugerahkan rahmat kepadanya.” Sekali lagi beliau bersabda, 
“Maka dia tidak mendapati selain rasa takut itu.” 


— Dalam riwayat lam disebutkan, “Lalu Dia menjumpainya 
dengan rahmat-Nya.” Lalu aku menceritakan hal itu kepada Abu 
Utsman, maka dia berkata, “Aku mendengar hal ini dari Salman, 
hanya saja dia menambahkan, “Maka terbangkanlah aku di laut,” atau 
seperti yang diceritakannya. 

| Musa menceritakan kepada kami, Mu'tamir menceritakan 
kepada kami, dan dia mengatakan (dengan redaksi), “Lam yabtair (ia 
tidak. menyimpany.” Sementara Khalifah berkata, “Mu'tamir 
menceritakan kepada kami, dan dia mengatakan (dengan redaksi), 
'Lam yabtaiz (dia tidak menyimpan),' yang ditafsirkan oleh Gatadah 
— dengan: lam yaddakhir (tidak menyimpan).” 


Keterangan Hadits — 

(Bab firman Allah, “Mereka hendak merubah janji Allah.) 
Demikian redaksi yang dicantumkan oleh semua periwayat, dan Abu 
Dzar menambahkan kata al aayah. 


Ibnu Baththal berkata, “Dengan judul ini beserta hadits- 
haditsnya, Imam Bukhan ingin mengemukakan apa yang 
dimaksudnya pada bab-bab sebelumnya, yaitu bahwa kalam Allah 
adalah sifat yang berdiri dengan-Nya, dan bahwa Allah masih tetap 
dan senantiasa berbicara.” 

- Kemudian dia mengemukakan sebab turunnya ayat ini. 
Tampaknya, maksud Imam Bukhari, bahwa #alam Allah tidak khusus 
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Al Our'an, karena tidak hanya satu jenis sebagaimana yang dinukil 
dari kalangan yang berpendapat demikian. Selain itu, kendatipun 
kalam Allah itu bukan makhluk, namun itu berdiri dengan-nya, dan 
Dia mengemukakan-Nya kepada siapa yang dikehendaki-Nya dari 


para hamba-Nya sesusi dengan kebutuhan mereka terkait dengan 


hukum syariat dan kemaslahatan lainnya. Hadits-hadits yang : 
dikemukakan pada bab ini menunjukkan maksud tersebut. ) 

IBU AG) AD :kad Jadi Hy (“Sesungguhnya Al 
Our'an itu benar-benar firman yang memisahkan antara yang hak 
dan yang bathil” Maksudnya, firman yang hag. “Dan sekali-kali 
bukanlah dia sendau gurau.” Maksudnya, main-main). Demikian 
redaksi yang dicantumkan dalam riwayat Abu Dzar, sementara 
riwayat lainnya tidak mencantumkan redaksi, 4— 1 di awalnya. Selain 
Abu Dzar mencantumkannya dengan kata gmna Kata ini tidak 
tercantum dalam riwayat Abu Zaid Al Marwazi. Penafsran tersebut 
diambil dari perkataan Abu Ubaidah, karena dia mengatakan dalam 
kitab 4! Majaz, “V4 3— 193 (Dan sekali-kali bukanlah dia sendau 
gurau), maksudnya bukanlah main-main.” Sedangkan yang dimaksud 
dengan al hagg adalah sesuatu yang tetap dan tidak pernah sirna. 
Dengan demikian tampak kesesuaian ayat ini dengan ayat lamnya 
dalam redaksi judul ini. 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan sebelas hadits 
yang sebagian besarnya merupakan hadits Abu Hurairah dan 
merupakan pengulangan, yaitu: 

i Pertama, hadits Abu Hurarah, Pem Kep AT Si #3. Ri: -& Ju 
(Allah berfirman, “Anak Adam menyakitiku, dia mencela masa.”) 
Maksudnya, penetapan penyandaran perkataan (firman) itu kepada 
Allah. : 0 

5853- (Menyakiti-Ku). Maksudnya, menisbatkan kepada-Ku 
apa yang tidak layak bagi-Ku. Pengertian lainnya telah dikemukakan 
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dalam tafsir surah Al Jaatsiyah beserta pembahasannya. Hadits ini 
termasuk hadits gudsi, demikian juga yang setelahnya hingga akhir 
hadits kelima. 

Kedua, hadits Abu Hurairah, — « A Ui3 dara JW an Jis 
(Allah Ta'ala berfirman, “Puasa adalah untuk-Ku dan Aku yang 
 mengganjarnya.”) Di dalamnya juga disebutkan, sa, 3g (La @ mati 
0 i (Puasa adalah perisai, dan bagi orang yang berpuasa ada dua 
kegembiraan) Setelah itu disebutkan, arah a “ dad, (Dan sungguh, 
bau mulut orang yang: berpuasa). Penjelasannya telah dipaparkan 
secara gamblang pada pembahasan tentang puasa. 

Ketiga, hadits Abu Hurairah mengenai mandinya Nabi Ayub 
AS dalam kondisi telanjang. Hadits ini telah dikemukakan pada 
pembahasan tentang thaharah (bersuci). Inti yang dimaksud di sini 
adalah redaksi, &, 8519 (lalu Tuhannya menyerunya) hingga akhir. 

Keempat, hadits Abu Hurairah. 
) kn) I— (Tuhan kita turun). Demikian redaksi yang 
dicantumkan dalam yiwayat mayoritas, yaitu dengan huruf ta dan 
tasydid pada huruf zai. Sementara dalam riwayat Abu Dzar dari Al 
Mustamli dan As-Sarakhsi dicantumkan dengan redaksi, J — , (turun). 
Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang tahajjud, 
dalam bab doa dalam shalat di akhir malam. Sementara pada 
pembahasan tentang doa, Imam Bukhari memberinya judul “Doa 
Tengah Malam”. Di sana telah dikemukakan kesesuaian judul dengan 
hadits bab ini walaupun redaksinya, Ii 3 cai Cs (Ketika tersisa 
sepertiga malam). Sebelumnya, telah dipaparkan juga perbedaan 
pandangan terkait dengan hadits-hadits tentang sifat di awal 
pembahasan tentang tauhid, yaitu pada bab firman Allah, — LL 08 


stadi as (Dan Arsy-Nya di atas air). 
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Inti yang dimaksud di sini adalah redaksi, 4 #4 59 :J349 (lalu 
berfirman, “Siapa yang berdoa kepada-Ku.”) Ini cukup jelas. 
maksudnya, baik yang menyerukan itu malaikat dengan perintah-Nya 
atau bukan. Karena yang dimaksud adalah penisbatan “perkataan” itu 
kepada-Nya, dan itu memang tepat pada kedua kondisi itu (yakm baik 
diserukan oleh malaikat atau pun bukan). Saya telah menyebutkan 
siapa yang menukil riwayat ini dengan tambahan redaksi yang secara 


jelas menyebutkan bahwa Allah memerintahkan seorang malaikat, lalu 
malaikat itu berseru, yaitu pada pembahasan tentang shalat tahajjud. 


Ibnu Hazm menakwilkan “turun” bahwa itu adalah perbuatan 
yang dilakukan Allah di langit dunia sebagai pembuka untuk 
menerima doa, dan pada saat itu merupakan saat dikabulkannya doa. 
Ini jelas difahami secara bahasa. Contohnya, fulaan nazala lii an 


| haggihii artinya fulan memberikan haknya kepadaku. Dalil yang 


menunjukkan bahwa itu adalah sifat perbuatan adalah pengaitannya 
dengan waktu tertentu dan senantiasa tidak terkait dengan waktu, 
sehingga benar itu adalah perbuatan yang haadits.” 

Syaikhul Islam Abu Ismail Al Harawi, salah seorang yang 
sangat kental dalam masalah penetapan hingga mencela sebagian 
mereka karena hal itu dalam kitab Al Farug, dia mengaitkan sebuah 
bab dengan hadits ini, lalu mengemukakan .dari banyak jalur 
periwayatan, kemudian mengemukakan dari jalur-jalur yang : 
diklaimnya tidak boleh ditakwilkan, seperti hadits Atha' maula Ummu 
Shabiyyah dari Abu Hurairah dengan redaksi, Ian Ca Th 31 


(Apabila telah berlalu sepertiga malam). Setelah itu dia 
mengemukakan haditsnya dengan tambahan, pi ala pa dia Y 
AA Hibriam e$ “deh sj mi (Maka Allah tetap demikian hingga 


terbitnya fajar, lalu berfirman, “Adakah yang berdoa untuk 
dikabulkan?”) Hadits ini diriwayatkan oleh An-Nasai dan Ibnu 
Khuzaimah dalam kitab Ash-Shahih. Hadits ini berasal dari riwayat 
Muhammad bin Ishag yang kredibilitasnya masih diperselisihkan. 
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Setelah itu dia mengemukakan hadits Ibnu Mas'ud yang di 
dalamnya disebutkan, 4» ma di anto aro $ ai add 39 (Lalu apabila fajar 
terbit, Dia naik ke atas Arsy). Hadits ini diriwayatkan oleh Ibnu 
Khuzaimah. Hadjts ini berasal dari riwayat Ibrahim Al Hijri yang 
kredibilitasnya masih diperbincangkan. Abu Ismail menukit dari jalur 
lain, dari Ibma Mas'ud, dia berkata: (Je A1 J5 JI peka (Ip JP He 
Fak IG Gi, MB Ai (Seorang lelaki dari bani Sulaim datang kepada 
Rasulullah SAW lalu berkata, “Ajarilah aku.”) Setelah itu di 
dalamnya disebutkan, dana “puma “pa PAI Ayam (Lalu ketika fajar : 
menyingsing, Dia pun naik). Hadits ini berasal dari riwayat Aun bin 
Abdillah bin Utbah bin Mas'ud, dari paman ayahnya, dan dia tidak 
mendengar darinya. 

Hadits Ubadah bm Ash-Shamit yang di bagian akhirnya 
disebutkan, 4x5 HE aga $$ (Kemudian Tuhan kita naik meninggi 
di atas Kursi-Nya). Hadits imi berasal dari riwayat Ishag bm Yahya, 
dari Ubadah namun dia tidak mendengar darinya. Hadits Jabir yang di 
dalamnya disebutkan, mu 1 Gali statdi JI 185 ji 65 (Kemudian 
Tuhan kita naik meninggi ke atas langit yang tinggi ke atas Kursi- 
Nya). Hadits ini berasal dari riwayat Muhammad bin Ismail Al Ja' fari, 
dari Abdullah bin Salamah bin Aslam, dimana kredibilitas keduanya 
masih diperbincangkan. Hadits Abu Al Khaththab yang berbunyi, 
3 — o- aa ala Ai ul s3 dk (Bahwa dia bertanya kepada Nabi 
SAW tentang witir). Kemudian dia mengemukakan haditsnya, dan di 
bagian akhirnya disebutkan, 28)! pdl! ab 131 2 (Hingga ketika fajar 
terbit Dia pun naik). Hadits ini dari riwayat Tsuwair bin Abi Fakhitah, 
dia adalah periwayat lemah. 

Jadi, semua jalur ini lemah, dan kalaupun dianggap valid, 
maka tidak dapat diterima pendapatnya yang menyatakan bahwa 
hadits-hadits ini tidak dapat. ditakwilkan, karena intinya adanya 
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menyebutkan naik setelah turun. Sebagimana halnya boleh 
menakwilkan “turun” maka “naik” pun boleh ditakwilkan, namun 
memasrahkan maknanya adalah lebih selamat, sebagaimana yang 


telah dipaparkan di muka. 


Pandangannya di akhir kitabnya cukup bagus. Dia 
mengisyaratkan riwayat tentang sifat-sifat yang termasuk kategeori 


mendekatkan, bukan menyerupakan. Terkait dengan imi, persepsi 


orang Arab cukup luas, mereka mengatakan, amrun bayyinun kasy- 
syamsi (perkaranya jelas bagaikan matahari), jawaadun kar-riihi 


(sangat kencang bagaikan angin), haggun kan-nahaar (perkaranya 


benar bagaikan siang). Maksud mereka adalah tidak menyerupakan, 
tapi maksudnya adalah menetapkan kepastian dan lebih mendekatkan. 
kepada pemahaman. Karena orang berakal telah mengetahui bahwa air 


. adalah sesuatu yang sangat jauh dari menyerupar- batu cadas, : 
— sementara Allah berfirman datasm surah Huud ayat 42, da ep | 


(Dalam gelombang laksana gunung). Maksudnya, menyatakan betapa 
besarnya dan tingginya gelombang itu, bukan menyerupai hakikatnya 
(yakni kerasnya gunung). 

Orang Arab juga biasa menyerupakan gambar dengan matahari 
dan bulan, kata-kata dengan sihir, janji-janji palsu dengan angin, dan 
semua ini tidak dianggap kebohongan namun tidak berarti memastikan 
hakikat. 


Kelima, Ha Di Jina Tp aah Aid 
SA si 21 JB PL tag An Hp DNAN OP LP Ay para 
SE (Dari Al A'raj, bahwa dia mendengar Abu Hurairah, bahwa dia 


mendengar Rasulullah SAW bersabda, “Kita adalah umat yang 
terakhir namun yang lebih dulu pada Hari Kiamat.” Diriwayatkan 
dengan sanad ini juga, Abdullah berkata, “Berinfaklah, niscaya Aku 
berinfak kepadamu.”) Sebelumnya telah dikemukakan hikmah 
pencantuman hadits ini dengan redaksi, Dg D $ adi yes (Kita 


FATHULI BAARI — 769 


adalah umat yang terakhir namun yang lebih dulu) pada pembahasan 
tentang diyat dalam bab “Orang yang Mengambil Haknya atau 
Meruntut Balas”. ) 

Intinya, ini adalah hadits pertama dalam naskah ini dimana 
Imam Bukhari terkadang mengemukakan suatu hadits dengan 
menyebutkan bagian awal hadits, kemudian menyebutkan hadits yang 
dimaksud untuk dikemukakan, Namun terkadang juga tidak 
melakukan itu, sementara pada Ta ini dia melakukan keduanya. 
Karena penggalan ini, yakni AG "3 Si sad (Berinfaklah, niscaya Aku 
berinfak kepadamu), adalah bagian dari sebuah hadits panjang yang 
telah dikemukakan secara lengkap dalam tafsir surah Huud. Di 
dalamnya disebutkan, ia Kpeaumni y ta An I— :33 (Dan beliau 
bersabda, “Tangan Allah senantiasa penuh, tidak akan terkurangi 
oleh nafkah.”) 


Bagian ini dia ambil lalu dikemukakan dalam bab firman 
Allah, Sma Si Ll (Yang telah Kuciptakan dengan kedua tangan- 
Ku.” (Os. Shaad (38J: 75) Setelah itu di awalnya dia menyebutkan, -4 
ama ai (Tangan Allah senantiasa penuh) tanpa menyebutkan bagian 
awal haditsnya, o FA OI bad (Kita adalah umat yang terakhir 
namun yang lebih dulu) dan tidak pula menyebutkan redaksi, "sat sa 
wu (Berinfaklah, niscaya Aku berinfak kepadamu). Di sini dia 
membatasinya dengan bagian tersebut. ) ) 

Seperti itu juga yang disebutkan dalam kitab Al Athraf karya 
Al Mizzi dalam biografi Syu'aib bin Abi Jamrah dari Abu Az-Zinad, 
dari Al A'raj, dari Abu Hurairah. Imam Bukhan mengemukakannya 
pada pembahasan tentang tafsir dan pembahasan tentang tauhid yang 
semuanya berasal dari Abu Al Yaman, dari Syu'aib. Yang dapat 
difahami dari pencantumannya pada pembahasan tentang tauhid 
seperti yang dicantumkannya pada pembahasan tentang tafsir. Namun 
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sebenarnya tidak demikian, karena yang dimaksud dari hadits ini 
adalah penisbatan perkataan kepada Allah, yaitu firman-Nya, "SAS “sal 
Use (Berinfaklah, niscaya Aku berinfak kepadamu), dan ini termasuk 
hadits gudsi. i 
Keenam, hadits Abu Hurairah. 
A—ieas odb "JW 3 KA gi c# (Dari Abu Hurairah, dia berkata, 


“Ini adalah Khadijah.” Demikian dia mengemukakannya secara 
ringkas. Yang mengatakan ini adalah Jibril sebagaimana yang telah 
dikemukakan dalam bab menikahi Khadijah di akhir pembahasan 
tentang keutamaan, yaitu dari Gutaibah bin Sa'id, dari Muhammad bin 
Fudhail dengan sanad ini, dari aBu Hurairah, dia berkata: (31 Juz” AI 
las Shah Ad mg Jd aka Ae As de (Jibril mendatangi Nabi 
SAW, lalu berkata, “Wahai Rasulullah, ini Khadijah ....”) Dengan 
' demikian, tampak bahwa penilaian Al Karmani yang menyatakan 
bahwa hadits ini mauguf dan tidak manga adalah pernyataan yang 
tertoiak. 


OM (Datang kepadamu). Dalam riwayat Al Mustamii pada 
bagian ini disebutkan dengan redaksi, Zl—st (Datang kepadamu) 
dengan bentuk f?') mudhari', sementara di sana dicantumkan dengan 
kata Li (datang), tanpa kata ganti. 

ng hi sy aah 4d sub (Dengan membawakan bejana berisi 
makanan, atau bejana atau minuman). Demikian riwayat Al Ashili 
dan Abu Dzar, dan dalam salah satu riwayat Abu Dzar disebutkan, 3 
Ll menuai dara su (Atau bejana berisi minuman). Demikian juga riwayat 
lannya. sebelumnya telah dikemukakan di sana dengan redaksi, Ff. | 
Nya 3 pe (Lauk, atau makanan, atau minuman). 


Al Karmani berkata, “Redaksi, st! 3! Ash kd 204 (dengan 
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membawa bejana berisi makanan atau bejana) adalah keraguan dari 
periwayat, apakah dia mengatakan tb 44 (berisi makanan) atau hanya 
mengatakan eU! (berjana) saja tanpa menyebutkan isinya. Redaksi, si 
AI pm (atau minuman) boleh dibaca dengan harakat dhammah dan 
boleh dengan harakat kasrah.” 

—4 38 (Maka ucapkan salam kepadanya). Dalam riwayat 
Outaibah disebutkan tambahan, —g45 Tpi WS sa Sp (Maka jika dia 
datang kepadamu, maka bacakaniah salam kepadanya). 
Pembahasannya telah dipaparkan pada bab tersebut. Yang dimaksud 
di sini adalah redaksi, Me! —p3 5G » (Maka bacakanlah salam 
kepadanya dari Tuhannya). Selain itu, telah dikemukakan j juga hadits 
Aisyah yang di dalamnya disebutkan, ve (jt Lam Drag ot pt 
(Dan Allah memerintahkannya untuk menyampaikan berita gembira 
kepadanya tentang sebuah rumah dari mutiara). Penjelasannya 
tentang yang dimaksud dengan mutiara telah dikemukakan di sana, 
dan kesesuaiannya dengan judulnya dari segi pembacaan salam yang 
bermakna menyampaikan salam kepadanya. 

Ketujuh, hadits Abu Yurairah, sa —al DItuti 1 Ji (Allah 
berfirman, “Aku telah menyediakan untuk para hamba-Ku.”) Ini 
termasuk hadits gudsi. Penisbatan kata (s5L— kepada Allah adalah 
perisbatan penghormatan. Penjelasannya telah dikemukakan pada 
pembahasan tentang tafsir surah As-Sajdah, dan redaksi haditsnya di 
sana lebih lengkap daripada di sini. i 

Kedelapan, badits Ibnu Abbas mengenai shalat tahajjud di 
malam hari. Hadits in: telah dikemukakan juga dalam bab firman 
Allah, sdh 33 SAI Gis (Menciptakan langit dan bumi dengan 
hak). Imam Bukhari mengemukakannya dari jalur lainnya, dari Ibnu 
Juraij. Yang dimaksud di sini adalah redaksi, “adi af 3 4 (dan firman- 
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Mu benar). Telah dikemukakan bahwa yang dimaksud dengan al hagg 
adalah yang lazim lagi tetap. : 

Kesembilan, hadits Aisyah mengena berita dusta. Imam 
Bukhari mengemukakan sebagian darinya. Imam Bukhari telah 
mengemukakan juga sebagian dari hadits ini dengan sanad ini di enam 
tempat, di antaranya adalah pada pembahasan tentang jihad, 
pembahasan tentang kesaksian, dan pembahasan tentang tafsir. Pada 
pembahasan tentang kesaksian dan dalam pembahasan tentang tafsir 
surah An-Nur, dia mengemukakannya secara lengkap. Penjelasannya 
juga telah dipaparkan di sana. Yang dimaksud di sini adalah redaksi, 
SPd IE 0S Ing PW UAN (Demi Allah aku 
ridak mengira bahwa Allah Azza wa Jalla menurunkan wahyu yang 
dibacakan mengenai kebebasanku). Kesesuaiannya dengan judulnya 
cukup jelas dari redaksi, ai HS (Allah membicarakan). 


Kesepuluh, hadits Abu Hurairah, oi Sham 3 ai Is Ju 3 J Yi 


Hah Ale WI HI Ka Jak (Allah berfirman, “Bila hamba-Ku 
hendak melakukan perbuatan buruk, maka janganlah kalian 
mencatatnya sehingga dia- melakukannya.”) Penjelasannya telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang kelembutan hati dlam bab 
barangsiapa yang hendak melakukan kebaikan atau keburukan. Hadits 
ini juga termasuk hadits-hadits gudsi, demikian juga empat hadits 
setelahnya. Kesesuaiannya dengan judul babnya cukup jelas. 

loela? 3t— (Jika dia melakukannya). Dalam riwayat Al 
Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, op. 

Redaksi di bagian akhirnya, Uban (Jl (hingga tujuh ratus). 
Dalam riwayat Abu Dzar dari As-Sarakhsi disebutrkan tambahan 
redaksi, im» (lipat). Kata ini dicantumkan oleh semua periwayat di 
akhir hadits Ibnu Abbas yang terdapat pada pembahasan tentang 
kelembutan hati. Orang yang mengatakan bahwa tekad untuk 
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melakukan kemaksiatan tidak dicatat sebagai suatu keburukan kecuali 
sampai melakukannya walaupun baru permulaan, dia berdalil dengan 
inti pengertian dari redaksi, eat ,— hy W (Maka janganlah 
kalian mencatatnya sehingga dia. melakukannya) dan pengertian 
syarat dari redaksi, —glos 4— W 4250 Iglab 15 (Bila dia melakukannya 
maka catatlah baginya dengan yang sepertinya). Penjelasan secara 
gamblang tentang hal ini telah dipaparkan di sana. 

) Kesebelas, hadits Abu Hurairah mengenai rahim, ai cap j Yi 
so Fs del (Tidakkah engkau rela bahwa Aku menyambungkan 
siapa yang menyambungmu). Di dalamnya juga disebutkan, 4 ak sj 
&) (Rahim berkata, “Tentu, wakai Tuhanku.” Penjelasannya telah 
dipaparkan di awal pembahasan tentang adab, 


'An-Nawawi berkata, “Rahim yang disambung dan rahim yang 
diputus sebenarnya hanyalah secara makna, tidak ada perkataan yang 
menerapkannya. Karena kekerabatan memang disatukan dengan rahim 


| sehingga saling berhubungan. Jadi, maksudnya adalah menunjukkan 


besarnya perkara ini dan menjelaskan keutamaan orang yang 
menyambungnya serta dosa arang yang memutuskan silaturahim, ” 

Yang lam berkata, “Boleh juga diartikan sesuai Zhehirnya, 
karena perealisasian makna tdak terhalangi jika memang 
memungkinkan.” : oi : 

Kedua belas, hadits Zaid bin Khalid Al Juhani. Di dalamnya 
disebutkan penggalan dari hadits yang telah dikemukakan secara 
lengkap di akhir pembahasan tentang shalat istisga' beserta 
penjelasannya. 


aa — J3 3 so K3 jas (Ketika turun hujan kepada Nabi 
SAW). Maksudnya, turun hujan karena doa beliau, atau dinisbatkan 


kepada beliau, karena orang lain mengikuti beliau. Kalimat matharat 
as-samaa dan amtharat as-samaa' artinya sama (langit menurunkan 
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hujan). Ada juga yang mengatakan, bahwa matharat berkenaan 
dengan rahmat, sedangkan amtharat berkenaan dengan adzab. Ada 
pula yang mengatakan bahwa matharat adalah lazim (berdiri sendiri), 
sedangkan amtharat adalah muta 'addi (memerlukan objek). 


ooh 5 


Ketiga belas, hadits Abu Hurairah, Ai Sa Use 15 (Bila 


. hamba-Ku mencintai perjumpaan dengan-Ku). Keterangannya telah 
dipaparkan secara gamblang dalam bab siapa yang mencintai 
“perjumpaan dengan Allah pada pembahasan tentang kelembutan hati. 

— Setelah mengemukakan hadits-hadits yang mengkhususkan itu 
dengan waktu meninggalnya Nabi SAW, Ibnu Abdil Barr berkata, 
— “Atsar-atsar ini menunjukkan bahwa ketika datangnya kematian dan 
menyaksikan apa yang ada di sana, maka rtulah saat taubat tidak lagi 
diterima jika sebelumnya dia tidak bertaubat.” 


Keempat belas, hadits Abu Hurairah, — Sab op le 4 (Aku 


sesuai dengan persangkaan hamba-Ku terhadap-Ku). Hadits imi telah 
dikemukakan di awal pembahasan tentang tauhid dalam bab “Allah 
Memperingatkan akan Diri (siksa)-Ny2” dari riwayat Abu Shalih, dari 
Abu Hurairah yang diawali dengan redaksi, &i J4 (Allah berfirman) 
dan dengan tambahan, 333 4S) aa V1) (Dan Aku bersamanya bila dia 
mengingat-Ku). Penjelasannya telah Mepaparan 2 secara gamblang di 


. sana. 


Kelima belas, hadits Abu Hurairah mengenai kisah c orang yang 
menyuruh anak-anaknya agar membakar jasadnya setelah dia 
meninggal. Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang 
kelembutan hati. Selain ita, telah dikemukakan juga pada pembahasan 
tentang bani Israil, ialu nanti akan dikemukakan lagi di akhir bab ini. 

Redaksi dalam jalur pernwayatan ini, BI : Ay pt jasa - 1 ) J8 

$ Ha S4 (Seorang lelaki yang tidak berbuat kebajikan sama sekali 


berkata, fbahwaj bila dia meninggal maka bakarlah fjasad/nya). Ini 
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adalah redaksi pengalihan (dari orang pertama ke orang ketiga), - 
karena redaksi yang tidak mengandung pengalihan adalah, bahwa dia 
mengatakan, ($ Hat Cah 1S (Apabila aku meninggal, maka bakarlah 
jasad) ku). 

—nd ind As Tam (Lalu Allah memerintahkan laut agar 
menghimpun). Dalam riwayat Al Mustamli dan Al Kusymihani 
dicantumkan dengan redaksi, 2x23 (Maka laut pun menghimpun). 


Keenam belas, 3 3 IA kaag— 3  AE D 
(Sesungguhnya seorang hamba berbuat suatu dosa —barangkal: 
beliau berkata, “Melakukan suatu dosa” : Ii yang 
diungkapkan dengan keraguan ini berulang dalam hadits ini dari jalur 
periwayatan ini. Sementara dalam riwayat Hammad bin Salamah tidak 
demkian dan redaksi berasal dari Nabi SAW sebagaimana yang beliau 
ceritakan dari Tuhannya, —33 Ae Si (Seorang hamba melakukan 
suatu dosa). Demikian j Juga redaksi pada bagian lainnya. 

dm ata, (Da: memberikan hukuman karenanya). Maksudnya, 
menghukum pelakunya. Dalam riwayat Hammad disebutkan dengan 
redaksi, u JUL J5, (Dan menghukum karena dosa). 





A1 AG a (Kemudian tinggal selama yang dikehendaki 
Allah). Maksudnya, selama waktu tertentu. Bagian ini tidak tercantum 
dalam riwayat Tammad. 


433 Lolot 4 —5 (Kemudian dia melakukan dosa lagi). Dalam 
riwayat Hammad dicantumkan dengan redaksi, 11439 36 $ (Kemudian 
dia kembali melakukan dosa). 

sad DAS (Aku telah mengampuni hamba-Ku). Dalam riwayat 
Hammad disebutkan, W—1 ap 1 AE 1s Sasa (Berbuatlah semaumu ) 
karena sesungguhnya Aku telah mengampunimu). 
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Ibnu Baththal berkata, “Hadits ini menunjukkan bahwa orang 
yang terus menerus melakukan kemaksiatan berada dalam kehendak 
Allah, jika Allah berkehendak maka Dia. menyiksanya, dan bila 
berkehendak maka Dia mengampuninya. Karena dominasi kebaikan 
yang dimilikinya, yaitu keyakinan bahwa dia memiliki Tuhan Sang 
Maha Pencipta yang dapat menyiksanya dan mengampuninya. 
Permohonan ampunannya menunjukkan keyakinannya itu. Ini juga 
ditunjukkan oleh hadits, jp (abi Kat Yg PSI yap AB SLS str 

Ar (Barangsiapa melakukan kebaikan maka dia memperoleh 
.' sepuluh kali lipatnya, dan tidak ada kebaikan yang lebih besar 
daripada tauhid). Jika ada yang mengatakan, bahwa permohonan 
ampunnya kepada Tuhannya adalah taubat darinya, maka kami 
katakan, bahwa istighfar tidak lebih banyak daripada permohonan 
ampun. Kadang orang yang terus menerus melakukan dosa juga 
melakukannya, dan di dalam hadits tidak ada menunjukkan bahwa hal 
itu bertaubat dengan memohon ampunan dari-Nya. Sebab batasan 
taubat adalah kembali dari dosa dan bertekad untuk tidak 
mengulanginya serta melepaskan diri darinya, sedangkan istighfar 
(permohonan ampun) tidak mempunyai pengertian seperti itu.” 

Yang lain berkata, “Syarat taubat ada tiga, yaitu: (a) belepas 
diri dari perbuatan dosa tersebut, (b) menyesal, dan (c) bertekad untuk 
tidak mengulang. Kembali dari perbuatan dosa tidak mencerminkan 
makna penyesalan tapi lebih dekat kepada makna berlepas diri.” 

Sebagian orang berkata, “Dalam bertaubat cukup dengan 
merealisasikan penyesalan atas kejadiannya. Karena hal ini 
melazimkan berlepas diri darinya dan tekad untuk tidak mengulang. 
Jadi, keduanya muncul dari penyesalan dan bukan merupakan pokok, 
karena itulah disebutkan dalam sebuah hadits, 17 pe! (Penyesalan 


adalah tobat)” Ini adalah hadits hasan dari hadits Ibnu Mas'ud yang 
diriwayatkan oleh Ibnu Majah dan di-shahih-kan oleh Al Hakm. 
Hadits ini diriwayatkan juga oleh Ibnu Hibban dari hadits Anas dan 
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dia menilianya shahih. Pembahasan tentang ini telah dipaparkan 
dalam bab “Taubat” di awal pembahasan tentang doa. 

— Al Gurthubi dalam kitab Al Mufhim berkata, “Hadits ini 
menunjukkan besarnya manfaat memohon ampun dan besarnya 
anugerah Allah serta keluasan rahmat-Nya, kelembutan dan 
kemuliaan-Nya. Tetapi memohon ampun di sini adalah memohon 
yang maknanya benar-benar meresap di dalam hati, disertai dengan 
ucapan lisan agar menguraikan ikatan kesinambungan (dalam berbuat 
dosa) dan melahirkan penyesalan yang merupakan ekspresi taubat. 
— Hal ini dikuatkan oleh hadits, NG gjika s SP (Sebaik-baik kalian 
adalah setiap orang yang terfinah yang bertobat). Artinya, 
berulangnya dosa dan taubat. Jadi, setiap kali terjadi dosa kembali 
kepada taubat, bukannya orang yang mengatakan, 'astaghfirullaah', 
dengan lisannya sementara hatinya tetap dalam kemaksiatan. Istighfar 
orang seperti ini memerlukan istighfar lainnya.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, hal ini dikuatkan oleh riwayat yang 
dinukil oleh Ibnu Abi Ad-Dunya dari hadits Tonu Abbas secara 
ma, Ga STAN Gp Pin CA Ga Ga La 
Sp S6 (Orang yang bertaubat dari dosa bagaikan orang yang 
tidak berdosa, sedangkan orang yang memohon ampun dari dosa 


namun masih tetap melakukannya adalah bagaikan orang yang 
mengolok-olok Tuhannya). 


Yang benar, bahwa redaksi AE t, (sedangkan orang yang 
memohon ampun) dan seterusnya hingga akhir adalah mauguf. Bagian 
awalnya diriwayatkan juga oleh Ibnu Majah dan Ath-Thabarani dari 
hadits Ibnu mas'ud dan sanad-nya hasan. Hadits — ya ita ” sS ja 


(sebaik-baik kalian adalah setiap yang terfitnah yang bertobat) 
disebutkannya dalam kitab Musnad Al Firdaus dari Ali. 


“AI Ourthubi berkata, “Kembali itu adalah kembali kepada dosa 
sekalipun lebih buruk daripada permulaannya, karena hal ini 
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mencampw dosa yang membatalkan taubat, tapi kembali kepada 
taubat yang lebih baik daripada permulaannya. Sebab hal itu 
melazimkan permohonan dari Dzat yang Maha Mulia dan memaksa 
dalam meminta kepada-Nya serta mengaku bahwa tidak ada yang 
dapat mengampuni dosa selain-Nya.” 


An-Nawawi berkata, “Hadits ini: menunjukkan bahwa 
walaupun dosa itu berulang hingga ratusan bahkan ribuan kali atau 
lebih, dan setiap kali melakukan dosa lalu bertaubat, taubatnya tetap 
diterima, atau bertaubat atas semua dosanya dengan sekali taubat 
maka tobatnya sah. Makna Cas L JaS1 (berbuatlah sesukamu) adalah 
selama engkau berdosa lalu engkau bertaubat maka Aku 
mengampunimu.” i 

| Dalam kitab 4! Adzkar dia menyebutkan, dari Ar-Rabi' bin 
Khaitsam, dia berkata, “Janganlah engkau berdoa dengan ungkapan, 
ai 3, 3 Saka (Aku memohon ampun kepada Allah dan bertaubat 
kepadanya) lalu menjadi dosa dan kebohongan jika engkau tidak 
melakukannya, akan tetapi ucapkanlah, (46 LJ3 9 AH ebi (Ya Allah 
ampunilah aku dan terimalah taubatku).” 

An-Nawawi berkata, “Ini baik.” ) 

Tidak disukainya bacaan A1 'Ak— dan penyebutannya sebagai 
kebohongan, tidak disetujui olenya, karena makna ai “aa adalah aku 
memohon ampunan-Nya, dan itu bukan kebohongan. Lalu dia berkata, 
“Sebagai bantahan adalah hadits Ibnu Mas'ud dengan redaksi, Ji c 
ma PLUS Op 433 u Ii Lagi) pai Aa YA sad Di akta 
em 31 (Barangsiapa mengucapkan, “Astaghfirullaahal ladzii laa 
ilaaha illaa huwal hayyul gayyuum wa atuubu ilaihi (Aku memohon 
ampun kepada Allah Yang Maha tidak ada Tuhan selain Dia, Yang 
Maha Hidup dan terus menerus mengurusi makhluk-Nya|, maka dosa- 
dosanya diampuni walaupun dia pernah melarikan diri dari 
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pertempuran). Hadits mi diriwayatkan oleh Abu Daud dan At- 
Tirmidzi, serta dinilai shahih oleh Al Hakum.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, ini terdapat pada redaksi, ai s5 
Api Oman! YA Y Tk $3B (Astaghfirullaahal ladzii laa ilaaha illaa 


huwal hayyul gayyuum fAku memohon ampun kepada Allah Yang 
Maha tidak ada Tuhan selain Dia, Yang Maha Hidup dan terus 


menerus mengurusi makhluk-Nya)), sedangkan redaksi, A3 ta TI 3 (wa 


atuubu ilaihi (dan aku bertaubat kepada-Nya)), inilah yang dianggap 
oleh Ar-Rabi' sebagai kebohongan. Memang begitu jika diucapkan 
namun tanpa: melakukan taubat sepert yang diucapkan. Berdalil untuk 
.menyangkalnya dengan hadits Ibnu Mas'ud perlu ditinjau lebih jauh, 
karena boleh jadi maksudnya adalah apabila dia mengucapkannya dan 
' melakukan syarat-syarat taubat. Mungkin juga maksud Ar-Rabi' 
Jadalah penggabungan kedua redaksi tersebut, bukan hanya 
mengkhususkan #i Mx, jika demikian maka pendapatnya benar. 

Saya melihat dalam kitab Al Jalabiyyah karya As-Subki Al 
Kabir, “AI Istighfaar adalah memohon ampunan dengan lisan atau 
dengan hati atau dengan keduanya. Yang pertama bermanfaat karena 
lebih baik daripada diam, dan juga karena dianggap termasuk 
“perkataan yang baik. Yang kedua sangat bermanfaat, dan yang ketiga ' 
lebih mendalam daripada keduanya, namun keduanya tidak 
menghapuskan dosa hingga adanya taubat. Karena orang yang 
bermaksiat dan terus menerus memohon ampun tidak berarti dia telah 
bertaubat dari itu.” 


Dia berkata, pa yang telah toga 2ebufkas tadi, belrum riakna 
istghfar adalah selain makna taubat berdasarkan inti redaksinya. 
"Namun menurut dugaan sebagian besar orang, makna &i '#kC adalah 
taubat, sehingga orang yang meyakininya demikian berarti jelas yang 
dia-maksudkan adalah taubat. Sebagian ulama mengatakan, bahwa 
taubat tidak sempurna kecuali dengan istighfar berdasarkan firman 
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Allah dalam surah Huud ayat 3, 4 — 3 —5 S3 akta of, (Dan 
hendaklah kamu meminta ampun kepada Tuhanmu dan bertaubat 
kepada-Nya). Namun yang masyhur bahwa itu tidak disyaratkan.” 
Ketujuh belas, hadits Abu Sa'id mengenai kisah orang yang 
menyuruh anak-anaknya agar membakar jasadnya setelah dia 
meninggal. Hadits ini telah disinggung pada hadits kelima belas. 
LT AS ae Jihan aed M3 KO AA (Bahwa dia 
' menyebutkan seorang pria dari umat terdahulu —atau dari umat 
sebelum kalian—). Keraguan dalam redaksi ini berasal dari periwayat. 
Dalam riwayat Al Ashili disebutkan dengan redaksi, Ae (sebelum 


mereka). Pada pembahasan tentang kelembutan hati telah disinggung 
hadits yang berasal dari Musa bin Ismail dari. Mu'tamir dengan 
redaksi, 3 Kiko OS Has ee) 153 (Dia menyebut seorang pria dari 


terdahulu sebelum kalian) tanpa ada keraguan. 
ls Ji (Dia mengatakan satu kata). Maksudnya, Allah 


memberikan harta kepadanya. Dalam riwayat Musa disebutkan 
dengan redaksi, 3 Ya At 3 (Allah memberikan harta dan anak 


kepadanya). i 

3 - A si (Tipe ayah yang bagaimana aku ini bagi 
kalian?) Abu Al Baga" berkata, “Dengan harakat fathah pada (s! 
sebagai khabar dari 5, dan boleh didahulukan karena berfungsi 


sebagai pertanyaan. Boleh juga dibaca dengan harakat dhammah, dan 
jawaban mereka adalah, D '"—& (Sebaik-baik ayah). Yang lebih baik 


adalah dengan harakat Yathah, dengan perkiaraan « Ap (engkau 


adalah sebaik-baik ayah) sehingga jawabannya sesuai dengan 
pertanyaan. Namun boleh juga dengan harkat dhammah dengan : 
perkiaraan « Ap ai (engkau adalah sebaik-baik ayah).” 
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— 3 ema Ii 25 9 (Sesungguhnya dia tidak menyimpan ». 
Sebelumnya telah dikermikakan redaksi yang timbul dari keraguan 
periwayat ini, yaitu apakah dengan huruf ra” ataukah dengan huruf zai 
pada riwayat Abu Zaid Al Marwazi yang mengikuti Al Gadhi Iyadh. 
Saya mendapatinya di sini dalam riwayat kami dari Abu Dzar, dari 
para gurunya. . 

— a—a da3 gi “ibuat (Maka remuk-remukkanlah aku — 
atau dia mengatakan, lumatkanlah aku—). Dalam riwayat Musa juga 
disebutkan seperti itu, namun dia menyebutkannya dengan redaksi, 3 
& S1 Il (Atau dia berkata, “Maka lumatkanlah aku.” 
Keraguannya, apakah dia mengucapkannya dengan huruf gaf ataukah 
dengan kaf. 

Al Khaththabi berkata, “Dalam riwayat lainnya disebutkan 
dengan redaksi, ,$ dat Maknanya, hancurkanlah aku dengan kikir 
(alat pertukangan).” 

Adapun 4 SXA berasal dari. akar kata as-sahgu (menumbuk), 
lalu huruf gaf-nya diganti dengan huruf kaf, seperti halnya kata as- 
sahak (menghamburkan atau menerbangkan). 

53 Uda ios (Lalu aku menceritakan hal itu kepada Abu 
Utsman). Yang mengatakan ini adalah Sulaiman At-Tamimi. Al 
Karmani tidak mengetahui ini sehingga menyatakan bahwa itu adalah 
Oatadah. Abu Utsman ini adalah An-Nahdi. 

OCakuta Tyom Idumeh Cahgan (Aku mendengar hal ini dari Salman). 
Salman ini adalah Al Farisi, dan Abu Utsman dikenal dengan 
meriwayatkan darinya. Al Mizzi meluputkan penyebutan hadits ini 
dari, Musnad Salman dalam kitab Al Athraf. Hadits mi telah 
dikemukakan juga pada pembahasan tentang kelembutan hati, dan 
saya telah menyinggung sifat takhrij-nya Al Ismaili untuk hadits iri. 
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1 -d 


- 1 -JW3 yna Ba Lgu ya Wis (Musa menceritakan kepada 
kami, Mu'tamir menceritakan kepada kami, dan dia berkata, “Dia 
tidak menyimpan. ”) Dia juga telah mengemukakannya secara lengkap 
pada pembahasan tentang kelembutan hati dari Musa tersebut, yaitu 
Ibnu Isma'il At-Tabudzaki. Di akhir riwayatnya dia juga 
mengemukakan hadits Salman seperti itu. : 


Lan s 383 (Sementara Khalifah mengatakan kepadaku). Dia 
adalah Tbnu Khayyath. Kata ,4—! (kepadaku) tidak dicantumkan dalam 
riwayat mayoritas. ) : 

“Fa Aa) ata 5 Les (Mu 'tamir menceritakan kepada kami, “Dia 
tidak menyimpan. ”) Maksudnya, hadits tersebut secara.lengkap hanya 
saja dia menyebutkannya dengan redaksi, d, dengan huruf zai. 


Pl a 521 3 Fed (Yang ditafsirkan oleh Oatadah dengan, lam 


yaddakhir tidak menyimpan) ). Tambahan ini terdapat dalam riwayat 
Khalifah dan tidak terdapat. dalam riwayat Musa bin Ismail dan 
Abdullah bin Abi Al Aswad. Al Ismaili menukilnya dani riwayat 
Ujbaidullah bin Mu'adz Al Anbari, dari Mu'tamir, dan di dalamnya dia 
menyebutkan penafisran Oatadah ini. Demikian juga yang dinukil 
oleh Abu Nu'aim di dalam kitab A4! Mustakhraj dari riwayat Ishag bin 
Ibrahim Asy-Syahidi dari Mu'tamir. Saya telah memaparkan 
keterangan tentang perbedaan redaksi-redaksi para penukil hadits im 
dengan redaksi tersebut pada pembahasan tentang kelembutan hati 
sehingga tidak perlu lagi dipaparkan di si. 


36. Perkataan Allah pada Hari Kiamat bersama Para Nabi dan 
yang Lain 


Bie Tar , Ben uda SIB hana 3 
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M3 LB dekis AG Ay OS SI da ag Para 
Ai Hamdi Ja JA Sg Sp s3 2 KA Sl 
daa Ka 2 

7509. Dari Humaid, dia berkata: Aku mendengar Anas RA 
berkata: Aku mendengar Nabi SAW bersabda, “Pada Hari Kiamat 
nanti, diterima syafaatku. Maka aku berkata, “Wahai Tuhanku, 
masukkanlah orang yang di dalam hatinya terdapat (keimanan) 
seberat biji sawi ke dalam surga”. Lalu mereka masuk, kemudian aku 
berkata, “Masukkanlah orang yang di dalam hatinya terdapat sedikit 


(keimanan) ke dalam surga”.” Maka Anas berkata, “Seakan-akan aku 
melihat jari-jemari Rasulullah SAW.” 


SEA Ga Ja "5 IG aj Jin gi 
Hp EA DAD pa HA CI Ne ja 
sb Se pa Ia EA baja dp 5 TA 
Hap ap PSN SA 3 can Jb Ae A5 
TA Spa JA ip DNA YA Cia WB 
as ala Ih ee LA 2 Gas 3 ABU ajah 5 aja 
ST Ol Ai — peak AI CU SG A3 OS Ih Jb 
Ah Se ai 0 3 Uh II pia 233 
Ke 5 BA Ip Ta 345 KA Ss 
S3 3, Ari) SI IjAS uga Op ea 5 A6 gaya 


784 — FATHUL BAARI 


Sy ag IAI emas Opa. MN la | 
ate 6 au JG 3G pi aa Jan an Sa 
MN Ha KAA (agita 


. 8,1 Ak 2 9 


Oh Aa Kama 6 Ja Mora 0 pi - Ana Dila ookas 


07.0 4 


AHA Assu JB ad ag Ha Ya WA G3 
PA Fe Jb sd OS IA GA GA IS 
Wo At PAMA Gil AAS 353 5 jet GG 
Ag Sa Pap AN Ga 3 data ah SA Ha 
MS Aa Api FU Gi JAS AA (gt as 

At 3 jab li An j3 DI sa 3 33 ai 
—3 Ian 6 d3 Kite Op AI sea da 2 


te AA 2. te 


A CG dp pa Bad pian, dasi J5 ON aah J3 cela, 
ob SS Sub got preb aa i 
| IG Ski AI Gp & Ap La JS 
AG opa Up P Wah yag Hi yah ta ip WA 
MAS AU 2 La En Ie Tip Adi GIE 
ob ata ai Sya Hb na du ds db aa 
Nda Ap 3 JI GG Bls ja 5 aa ag 
Ta ig An ad Aa PA 


ta. #-3J 
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SY Gb 2063 Denias Wib pat MG AB SSS Oo 25 
JG HARUS 153 ea YES N para 
LD IS Ko ip Ae: aa ala Ra dj 3, 


Lu: IG , Mat Un di cadas F3 (penang 33 aa aa 


S5 III dir din YTB goa e) 
AN VE ORA As 


7510. Dari Ma'bad bin Hilal Al Anazi, dia berkata: Kami, 
orang-orang dari penduduk Bashrah, berkumpul, lalu pergi menemui 
Anas bin Malik. Turut pula bersama kami Tsabit Al Bunam pergi 
menemuinya untuk menanyakan kepadanya mengenai hadits Syafaat 
untuk kami. Ternyata Anas sedang berada di istananya. Kami 
mendapatinya sedang melaksanakan shalat Dhuha, kemudian kami 
meminta izin, lalu dia pun mengizinkan kami, sementara dia duduk di 
atas hamparannya. Lalu kami berkata kepada Tsabit, “Jangan engkau 
tanyakan kepadanya sesuatu yang mendahului (pertanyaan tentang) 
hadits Syafaat!” Maka dia (Tsabit) berkata, “Wahai Abu Hamzah, 
mereka itu saudara-saudaramu dari penduduk Bashrah yang datang 
untuk bertanya kepadamu mengenai hadits Syafaat”” Dia (Anas) 
berkata, “Muhammad SAW mencentakan kepada kami, beliau 
bersabda, "Pada Hari Kiamat kelak, manusia bergelombang, 
sebagaian mereka pada sebagian lainnya. Kemudian mereka 
mendatangi Adam lalu berkata, “Mintakanlah syafaat untuk kami 
kepada Tuhan kami”. Maka dia menjawab, “Aku tidak berhak untuk 
itu. Akan tetapi datangilah Ibrahim, sebab dia adalah Khalilurrahman 
(Kekasih Yang Maha Pemurah)”. Maka mereka pun mendatangi 
Ibrahim, lalu dia berkata, “Aku tidak berhak untuk itu. Akan tetapi 
temuilah Musa, sebab dia adalah Kalimullah (yang diajak bicara 
langsung oleh Allah)”. Maka mereka pun mendatangi Musa, lalu dia 


786 — FATHUL BAARI 


berkata, “Aku tidak berhak untuk itu. Akan tetapi datangilah Isa, 
sebab dia adalah ruh dari Allah dan kalimat-Nya”. Maka mereka pun 
mendatangi Isa, lalu dia pun berkata, “Aku tidak berhak untuk itu. 
Akan tetapi datangilah Muhammad SAW”. Maka mereka pun datang 
kepadaku, maka aku berkata, “Aku berhak untuk itu”. Lalu aku 
meminta izin kepada Tuhanku, dan Dia mengilhamiku dengan pujian- 
pujian yang dengannya aku memuji-Nya, namun sekarang tidak ada 
di dalam memoriku. Setelah itu aku bersimpuh sujud kepada-Nya. 
Lalu Dia berkata, “Wahai Muhammad, angkatlah kepalamu dan 
ucapkanlah, pasti kamu akan didengar, mohonlah, pasti kamu akan 
diberi dan mintalah syafaat, pasti diterima”. Maka aku berkata, 
“Wahai Tuhanku, umatku, umatku”. Maka Dia berkata, 
“Berangkatlah, lalu keluarkanlah orang yang di dalam hatinya 
terdapat keimanan seberat biji sawi yang paling ringan”. Maka aku 
pun pergi dan melakukan itu. Kemudian aku kembali, lalu memuji- 
Nya dengan pujian-pujian itu. selanjutnya aku bersimpuh sujud 
kepada-Nya, lalu dikatakan, “Wahai Muhammad, angkatlah 
kepalamu dan ucapkanlah, pasti kamu akan didengar, mohonlah, 
pasti kamu akan diberi dan mintalah syafaat, pasti kamu diberi 
— syafaat”. Maka aku berkata, “Wahai Tuhanku, umatku, umatku” 
Maka Dia berkata, “Berangkatlah, lalu keluarkanlah orang yang di 
dalam hatinya terdapat keimanan seberat biji sawi, lalu keluarkanlah 
dia”. Maka aku pun pergi dan melakukan itu. Kemudian aku kembali, 
lalu memuji-Nya dengan pujian-pujian itu. Kemudian aku bersimpuh 
sujud kepada-Nya, lalu dikatakan, “Wahai Muhammad, angkatlah 
kepalamu dan ucapkanlah, pasti kamu akan didengar, mohonlah, 
pasti kamu akan diberi dan mintalah syafaat, pasti diterima”. Maka 
aku berkata, “Wahai Tuhanku, umatku, umatku”. Maka Dia berkata, 
“Berangkatlah, lalu keluarkanlah orang yang di dalam hatinya 
terdapat keimanan yang lebih ringan lebih ringan dan lebih ringan 
lagi dari biji sawi yang paling ringan, lalu keluarkanlah dia dari 
neraka". Maka aku pun pergi dan melakukan itu'.” 
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Setelah kami keluar dari tempat Anas, aku berkata kepada. 
sebagian sahabat kami, “Bagaimana kalau kita mampir ke tempat Al 
Hasan, yang tinggal di rumah Abu Khalifah, lalu kita ceritakan 
kepadanya apa yang telah diceritakan Anas bin Malik kepada kita?” 
Kami kemudian mendatanginya, lantas memberi salam. Maka dia pun 
mengizinkan kami. Lalu kami berkata kepadanya, “Wahai Abu Sa'id, 
' kami datang kepadamu dari kediaman saudaramu, Anas bin Malik. 
Kami belum pemah melihat seperti apa yang telah diceritakannya 
kepada kami mengenai syafaat.” Dia berkata, “Lanjutkan ceritamu!” 
Maka kami pun menceritakan kepadanya mengenai hadits tersebut 
hingga sampai kepada bagian ini. Lalu dia berkata, “Lanjutkan 
ceritamu!” Kami berkata, “Dia tidak menambah lagi dari ini.” Dia 
kemudian berkata, “Sungguh dia telah menceritakan kepadaku saat dia 
masih kuat ingatannya sejak dua puluh tahun lalu. Aku tidak tahu, 
apakah dia lupa atau tidak suka menyebabkan kalian mengandalkan.” 
Kami berkata, “Wahai Abu Sa'id, ceritakanlah kepada kami!” Dia 
kemudian tertawa lantas berkata, “Manusia itu diciptakan dengan sifat 
suka tergesa-gesa. Aku tidak akan menceritakan kembali (mengulang 
bagian tersebut) kecuali ingin aku menceritakan kepada kalian, bahwa 
dia telah menceritakan kepadaku sebagaimana yang telah dia ceritakan . 
kepada kalian itu. 

Setelah itu dia berkata, “Kemudian aku kembali untuk yang 
keempat kalinya, lalu memuji-Nya dengan puji-pujian tersebut, 
kemudian aku bersimpuh sujud kepada-Nya. Setelah itu dikatakan, 
Wahai Muhammad, angkatlah kepalamu, ucapkanlah, niscaya akan 
didengar, mohonlakh, pasti akan diberi dan mintalah syafaat, pasti 
diterima'. Maka aku berkata, “Wahai Tuhanku, izinkanlah untukku 
bagi orang yang mengucapkan, laa ilaaha illallaah. Maka Dia 
berfirman, “Demi kekuatan-Ku, keagungan-Ku, Keangkuhan-Ku dan 
kebesaran-Ku. Sungguh akan Aku keluarkan darinya orang yang 
mengucapkan, laa ilaaha illallaah'.” : 
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i “ . g 4 3 7. Pa 
am Jet AT Op lg ale Io AN S0 JB J8 AI 15 15 
IA. a | Pa -—. 
IAI Ve Ag Haro IU Ia Urip AE Jt ata AE V3 
go TI Le $ 30 ar tg No 0 3 
sa IN Ia Isis eka Ami yak Aom besal 1) 
# sar 2d “Ao, 7 Not $ Ig ore X6 $. 1 ar 
Jp AR GA Ja DO 1Ipih USM Kam Tale Iu ls J3 


7511. Dari Abdullah, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“Sesungguhnya ahli surga yang terakhir kali masuk surga dan 
tarakhir kali keluar dari neraka adalah seorang lelaki yang keluar 
dengan merangkak, lalu Tuhannya berkata kepadanya, “Masuklah ke 
surga '..Maka dia berkata, “Tuhanku, surga telah penuh'. Lalu Allah 
mengatakan kepadanya tiga kali, dan setiap kali itu pula dia 
menjawab-Nya, “Surga telah penuh'. Lalu Allah berkata, 


"1 


"Sesungguhnya bagimu seperti dunia dan sepuluh kali lipatnya'. 


ana Dr ea ee XX "5 “ A0 an aa 7 ' 2 
Si Ve Aek KIE Al daa MN Jiya) JB SIB Pil op AE P 
Wan sa 3 DUR 10 ET 13 BN 1 


PPP OP 3 umr BI. ” ay na ata ah ore 22. 2. 
35 oya Jatay H3 AYI Sa Dp aa AI lang alas on pas 


a03 2... at PT an a ee 
SAS Saba J9 JB PU er slab JAN YI M3 
Lo. #0 Arr “1. "on 0. Te .. Je Gu ay. gt 
3 143 IN) Alta TebS JE TA OP Yak AI Yi Ju 


tp ru 
FP 


7512. Dari Adi bin Hatim, dia berkata, “Rasulullah SAW 
bersabda, “Tidak ada seorang pun dari kalian kecuali akan diajak 
bicara oleh Tuhannya, tidak ada penerjemah antara dia dengan-Nya. 
Lalu dia menoleh ke sebelah kanannya, maka dia tidak melihat 
kecuali amal yang telah dilakukannya. Melihat ke sebelah kirinya, 
maka dia tidak melihat kecuali apa yang telah diperbuatnya. Melihat 
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ke hadapannya, maka dia tidak melihat kecuali neraka di hadapan 
wajahnya. Karena itu bertakwalah kalian walaupun hanya dengan 
separoh.kurma”.” h 
: Al A'masy berkata, “Dan Amr bin Murrah juga menceritakan 
seperti itu kepada kami dari Khaitsamah, dan dia menambahkan di 
dalamnya, "Walaupun dengan kalimat yang baik.” 


ta NI 


A5 4: IE SA ya TA IA gan abi 
AN, rel SE YP , ag Je APA AI YR AG H3 
. ta! saka. si 
I 4: TA AAA KA da anal Se SAN, 
Sa 3 Bai ea se 2 eat 5 ah Sa 
1, saka la Ado AI dun WA Ans Kn 
OS ya 33 Id aus 3 ai 3 
7513. Dari Abdullah RA, dia berkata, “Seorang pendeta 
Yahudi datang lalu berkata, “Sesungguhnya pada Hari Kiamat nanti, ) 
Allah menjadikan semua langit di atas satu jari, semua bumi di atas 
satu jari, air dan tanah di atas satu jari, dan semua makhluk di atas satu 
jari. Kemudian Allah menggoncangkan mereka, lalu berfirman, 
“Akulah Sang Raja, Akulah Sang Raja”. Sungguh aku melihat Nabi : 
SAW tertawa hingga tampak gigi-gigi gerahamnya karena takjub dan 
membenarkan perkataannya. Kemudian Nabi SAW bersabda, "Dan 


mereka tidak menghormati Allah dengan penghormatan yang 
semestinya —hingga firman-Nya— mereka persekutukan'.” 


ai dr Sg LS Bab JA Dl 
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- aa 


ta Ian AA IS NG AS Ha das ida A5 ai 
CAN 3 Ode ih SA 2) ANA ai "SAS NAS TAS 
adala uh, 


3 Pi 


—$ — » Dgkto Bia 333 Bis ai Lsakom 231 J8 
Aa ala AI Ka ia nan 
7514. Dari Shafwan bin Muhriz, bahwa seorang lelaki 
bertanya kepada Ibnu Umar, “Bagaimana engkau mendengar 
Rasulullah SAW mengatakan tentang berbicara secara rahasia?” Dia 
berkata: (Beliau bersabda), “Salah seorang dari kalian mendekat 
kepada T' uhannya hingga menempatkan tabir-Nya kepadanya, lalu 
berfirman, “Apakah engkau tahu demikian dan demikian?' Dia pun 
menjawab, “Ya'. Allah berfirman lagi, “Engkau tahu demikian dan 
demikian?' Dia menjawab, 'Ya', Dia mengakuinya, kemudian Allah 
berfirman, “Sesungguhnya Aku telah menutupinya atasmu sewaktu di 
dunia, dan hari ini Aku mengampuninya untukmu.” i 
Adam berkata: Syaibar menceritakan kepada kami, Oatadah 


menceritakan kepada kami, Shafwan. menceritakan kepada kami dari: 
Ibnu Umar, “Aku mendengar Nabi SA 


Keterangan Hadits ) 

(Bab perkataan Allah pada Hari Kiamat bersama para nabi 
dan yang lain). Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan lima 
hadits, yaitu: 

Pertama, hadits Anas tentang syafaat. Dia mengemukakannya 
dengan sangat ringkas, kemudian dengan panjang. Penjelasannya telah 
dipaparkan secara gamblang pada pembahasan tentang kelembutan 
hati. 
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Kaka IA 8)— DS H1 (Pada Hari kiamat nanti, diterima 
syafaatku). Demikian redaksi yang tercantum dalam riwayat 
mayoritas, yaitu dengan harakat dhammah di awalnya dan tasydid, 
sedangkan dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan dengan harakat 
fathah dan tampa tasydid. 

LA adi POS opa Kdi Jai 23: sela (Maka aku berkata, 
“Wahai Tuhanku, masukkanlah orang yang di dalam hatinya terdapat 
(keimananj seberat biji sawi ke dalam surga:”) Demikian redaksi 
yang dicantumkan dalam riwayat ini, sedangkan dalam riwayat 
setelahnya, bahwa Allah yang mengatakan itu, dan itulah yang 
diketahui di semua hadits. 


Ibnu At-Tin berkata, “Ini dalam perkataan para Nabi bersama 
Tuhan, bukan perkataan Tuhan bersama para nabi.” 
Isl — (Kemudian aku berkata). Tonu At-Tin menyebutkan 
bahwa dalam riwayatnya dicantumkan redaksi, J mi — (Kemudian 
' Kami berkata). Dia berkata, “Aku tidak tahu siapa yang 
meriwayatkannya dengan huruf ya”, Jika diriwayatkan dengan huruf 
ya” maka sesuai dengan judulnya, yakni kemudian Allah berkata, dan 
itu sebagai jawaban terhadap sanggahan Ad-Dawudi yang 
mengatakan, J —i — (Kemudian aku berkata) menyelisihi semua 
riwayat. Sebab di dalamnya menunjukkan bahwa Allah 
memerintahkan beliau untuk mengeluarkan.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, hai ini perlu ditinjau lebih jauh, 
karena yang dicantumkan dalam mayoritas periwayat adalah, J —ta si 
(Kemudian aku berkata) dengan hamzah sebagaimana riwayat Abu 
Dzar. Menurut dugaan saya, Imam Bukhari mengisyaratkan kepada 
redaksi yang terdapat pada sebagian jalur periwayatannya 
sebagaimana kebiasaannya, karena Abu Nu'aim menukilnya dalam 

kitab Al Mustakhraj dari jalur Abu Ashim Ahmad bin Jawwas, dari : 
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Abu Bakar bin Ayyasy dengan redaksi, Gym sg g JGA « AAN ay asal 
PU Sd Si, Isa 43 do lp Sya ae «$ (Pada Hari Kiamat 
aku meminta syafaat, lalu dikatakan kepadaku, “Bagimu siapa yang 
di dalam hatinya terdapat fkeimanan) sebesar biji gandum, bagimu 
siapa yang di dalam hatinya terdapat (keimanan) seberat biji sawi, 
dan bagimu siapa yang di dalam hatinya terdapat (keimanan) 
sedikit). : 
Ini merupakan perkataan Allah bersama Nabi SAW. Dan 
keduanya bisa dipadukan, bahwa Nabi SAW memohon itu lebih 
dahulu, lalu dijawab seperti itu. Karena dalam salah satu dari kedua 
riwayat itu disebutkan permohonan tersebut, dan pada riwayat satunya 
lagi disebutkan jawabannya. 


2 33 ui s os ' cp (Siapa yang-di dalam hatinya terdapat 
(keimanan) yang paling ringan). Ad-Dawudi berkata, “Ini tambahan 
pada semua riwayat.” Lalu ditanggapi bahwa itu adalah penafsiran 
pada riwayat kedua, karena di dalamnya disebutkan, depe Jis SI 3 
Oli y—3 J8 Lp (Yang terdapat keimanan yang paling ringan dan 
lebih ringan lagi dari biji sawi.” 

Al Karmani berkata, “Redaksi, (5! ,—5I adalah pengulangan 
kata untuk penegasan. Mungkin juga maksudnya adalah bagian dari 
biji dan biji sawi, yakni keimanan yang lebih kecil lagi daripada biji 
dan biji sawi.” i i 

Dari sini dapat disimpulkan bahwa pendapat yang menyatakan 
bahwa keimanan itu terbagi-bagi dan bisa bertambah dan berkurang 
adalah benar. 

ly AA gmn Ai Sos EP NI PA FC ip JB (Anas 
berkata, “Seakan-akan aku melihat jari-jemari Rasulullah SAW.”) 
Maksudnya, perkataan beliau, s17— (—3 (sesuatu yang paling kecil). 
Seakan-akan beliau mengisyaratkan dengan jarinya. 
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ja Uya ya ca yi ca ya ya AA (Lalu keluarkanlah dia dari 
neraka, dari neraka, dari neraka). Pengulangan ini untuk penegasan 
sebagai bentuk hiperbola, atau karena tiga perkara yang disebutkan, 
yaitu biji gandum, biji sawi dan keimanan, atau bisa juga karena 
neraka itu terdiri beberapa tingkat. 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, pengulangan redaksi 43! Gp tidak 
tercantum dalam riwayat Muslim dan lainnya yang menukil riwayat 
mi dari Hammad bin Zaid. Penjelasan hadits ini telah dipaparkan 
secara gamblang pada pembahasan tentang kelembutan hati. 

Atm ah pn salt Kas Ken (Maka turut pula bersama kami 
Tsabit Al Bunnani pergi menemuinya untuk bertanya kepadanya). 
Dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan, ftv (Sehingga dia 
bertanya kepadanya). Ibnu At-Tin berkata, “Ini menunjukkan bahwa 
mengajukan orang yang termasuk kalangan ahli ilmu untuk bertanya 
kepadanya (Anas). 

ora s ah (Ternyata dia fAnas) sedang di istananya). Ibnu 
At-Tin berkata, “Ini menunjukkan bahwa orang yang banyak 
keturunannya membuat istana (sebagai tempat tinggal).” 

luilp (Lalu kami mendapatifnya)). Demikian redaksi dalam 
riwayat mereka, dengan membuang objeknya, sedangkan dalam 
riwayat Al Kasymihani dicantumkan ——'$ (Lalu kami 
mendapatinya). 

ye! Tes (Manusia bergelombang). Maksudnya, bercampur 
baur. Kalimat, AN CU artinya ombaknya saling berbenturan. 

A1 JS 29 (Karena dia adalah Kalimullah (yang diajak bicara 
langsung oleh Allah)). Demikian redaksi dalam riwayat mayoritas, 
sedangkan dalam riwayat Al Kusymihani dicantumkan dengan 
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redaksi, A1 4S 144 (Karena sesungguhnya « dia, Allah berbicara 
langsung kepadanya). 

A55 G :J9 (Lalu dikatakan, “Wahai Muhammad. ”) Dalam 
riwayat Al Kusymihani dicantumkan, J ka (Lalu Dia berfirman) di 
ketiga bagiannya. 

A8 — Jjia BIP 3 (Sedang dia tinggal di rumah Abu 
Khalifah). Dia adalah Hajjaj bin Attab Al Abdi Al Bashri, ayahnya 
Umar bin Abi Khalifah. Imam Bukhari menyebutnya Abu Ahmad 


dalam kitab 4t-Tarikh yang kemudian diikuti oleh Al Hakim dalam 
kitab Al Kuna. 


Kai (Saat dia masih kuat ingatannya). Ini mengisyaratkan 
bahwa saat itu Anas belum terlalu tua dan belum terjadi kekacauan 
pada hafalannya. ) 

ke HN BI (Kami berkata, “Wahai Abu Sa'id.”) Dalam 
riwayat Al Kusymihani dicantumkan dengan redaksi, 1314 (Lalu kami 
berkata). : 

h Ibnu At-Tin berkata, “Di sini dicantumkan dengan redaksi, 
kang Cam sedangkan dalam riwayat lainnya dicantumkan dengan 
redaksi, Sa Ani Ey» ) 

Di sini tidak menyebutkan Nuh, dan disebutkan tambahan, 
We iUjl5 (Maka aku berkata, “Aku berhak untuk itu.") juga 
tambahan redaksi, ,— . :JSt3 (Maka aku berkata, “Umatku, 
umatku.”) 


Ad-Dawudi berkata, “Menurutku, riwayat ini tidak terpelihara, 
karena semua manusia berkumpul dan meminta syafaat. Seandainya 
yang dimaksud adalah khusus umat ini, tentu mereka tidak akan 
menemui selain nabi mereka sendiri. Jadi, ini menunjukkan bahwa 
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maksudnya adalah semua manusia. Karena syafaat bagi mereka ini 
berkenaan dengan penetapan keputusan, lalu bagaimana mungkin 
hanya dikhususkan bagi umat ini saja. Bagian awal hadits ini tidak 
bersambung dengan bagian akhirnya, tapi masih ada beberapa hai 
mengenai perkara kiamat di antara permintaan syafaat mereka dengan 
redaksi, ads,” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, saya telah menjelaskan jawaban 
tentang masalah ini dalam penjelasan haditsnya sehingga tidak perlu 
diulang di sini. Al Gadhi Iyadh telah menjawabnya bahwa makna 
perkataan ini adalah, lalu diizinkanlah syafaat yang telah dijanjikan 
kepada beliau dalam penetapan keputusan, 

(#33 (Dan mengilhamiku). Ini adalah permulaan kalimat dan 
keterangan syafaat lainnya yang diberikan khusus bagi umatnya. 
Redaksi ini memang dikemukakan secara ringkas. Sementara Al 
Muhallab menyatakan bahwa redaksi, — wi - S3 (Maka aku 
berkata, “Wahai Tuhanku, umatku, ") adalah bagian yang 
ditambahkan oleh Sulaiman bin Harb pada semua periwayat. Ini 
hanyalah dugaan yang tidak disandarkan pada bukti, karena Sulaiman 
bin Harb tidak meriwayatkan sendirian dengan tambahan ini. Sebab 
seperti itu juga redaksi yang dinukil oleh Sa'id bin Manshur yang 
diriwayatkan oleh Imam Muslim. 

i Ar-Rabi' Az-Zahrani juga menukil dari hadits yang 
diriwayatkan oleh Muslim dan Al Ismaili, namun Muslim tidak 
mengemukakan redaksinya. Begitu pula Yahya bin Habib bin Arabi 
yang diriwayatkan oleh An-Nasa'i pada pembahasan tentang tafsir: 
Muhammad bin Ubaid bin Hassab dan Muhammad bin Sulaiman 
Luwam, keduanya dinukil oleh Al Ismaiti, semuanya dari Hammad 
bin Zaid, gurunya Sulaiman bin Harb yang mengandung tambahan 
redaksi ini. selain itu, tambahan ini juga terdapat pada bagian ini dari 
hadits syafaat dalam riwayat Abu Hurairah yang telah dikemukakan 
pada pembahasan tentang kelembutan. 
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Kedua, ind 3 2 Hi - Oo (Sesungguhnya ahli surga 
yang terakhir kali masuk surga). Imam Bukhari mengemukakan 


dengan sangat ringkas. Hadits ini telah dikemukakan secara lengkap 
beserta penjelasannya pada pembahasan tentang kelembutan hati. 


Ban Kdi s6 Atap 3 f3 (Setiap kali itu pula dia menjawab- 


Nya, “Surga telah penuh. ) Dalam riwayat Al Kusymihani 
dicantumkan dengan redaksi, 5 J33. 

Redaksi di bagian akhirnya disebutkan, 3 74? (Sepuluh kali 
lipatnya). Dalam riwayat Al Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, 
sy rek (Sepuluh kali lipatnya). 

Ketiga, hadits Adi bin Hatim, 1-5 tlKxs Y 351 X5 G (Tidak 
ada seorang pun dari kalian kecuali akan diajak bicara oleh 
Tuhannya). Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang 
kelembutan hati. 

Do Gi sak IA 2 AKB JB (AI A' masy berkata, “Dan Amr 
bin Murrah-juga menceritakan seperti itu kepada ke kami). Ini maushul 
dengan sanad sebelumnya. 

Keempat, hadits Abdullah, yakni Ibnu Mas'ud, dia berkata, str 
343 ta 39 (Seorang pendeta Yahudi datang) lalu dia menyebutkan 
haditsnya. Penjelasannya telah dipaparkan secara gamblang dalam bab 
firman Allah, Sd—» Coil Ld (Yang telah Kuciptakan dengan kedua 
tangan-Ku.” (Os. Shaad (38j: 75) selain itu, telah dikemukakan juga 
perkataan Al Khaththabi yang kadang mengingkarinya dan kadang 
menakwilkannya. 

Dia juga berkata, “Berdalil dengan senyum dan tertawanya 
beliau dalam masalah besar ini tidak tepat karena adanya petunjuk 


yang menunjukkan tidak demikian. Seandainya hadits habar ini 
shahih, maka zhahir redaksi ditakwilkan sebagai suatu bentuk kiasan 
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dan permisalan yang biasa berlaku dalam kebiasaan pembicaraan di 
kalangan manusia, sehingga maknanya adalah kekuasaan-Nya untuk 
melipatnya dan kemudahan menghimpunkannya adalah laksana 
menghimpun sesuatu dengan satu telapak sehingga mudah 
membawanya dan tidak perlu dengan seluruh bagian telapak, bahkan 
cukup dengan yang lebih sedikit dari itu, yaitu hanya dengan sebagian 
jani “saja. Adakalanya seseorang mengatakan tentang perkara yang 
rumit bila dikaitkan dengan yang kuat, “Dia hanya melakukannya 
dengan satu jan', atau “Dia hanya. menanganinya dengan 
kelingkingnya”.” : 

Dia berkata, “Yang benar bahwa ini merupakan pencampuran 
dan perubahan yang dilakukan oleh Yahudi, dan tertawanya Nabi 
SAW bermakna takjub dan menganggap besar perkara ini.” 

Kelima, hadits Ibnu Umar tentang berbicara secara rahasia 
(antara Allah dengan hamba-Nya). 

hm OP SA #6 (Salah seorang dari kalian mendekat kepada 
Tuhannya). Ibnu At-Tin berkata, “Maksundya, mendekat kepada 
rahmat-Nya. Dalam istilah bahasa memang biasa dikatakan, Lx 3 ES 


OMA c— (Pulan dekat dengan si fulan). Maksudnya, kedudukan. 
Contohnya firman Allah dalam surah Al A'raaf ayat 56, “5 1 o! 
Gain Oya Ketam 3 (Sesungguhnya rahmat Allah amat dekat kepada 
orang-orang yang berbuat baik). 

kmi Kam (Hingga menempatkan tabir-Nya kepadanya). 
Diriwayatkan juga dengan redaksi tersebut sebagai penafsirannya 
dalam riwayat Abdullah bin Al Mubarak dari Muhammad bin 
Sawwa", dari Gatadah. Di bagian akhir hadits ini disebutkan, 4! 42 J6 
Sims mk SI taI 5 (Abdullah bin Al Mubarak berkata, “Kanafahu 


artinya tabir-Nya.”) dinukil oleh penulis dalam kitab Khalg Af'al Al 
Ibad. Maknanya, Allah benar-benar meliputinya (menutupinya secara 
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sempurna). Yang meriwayatkannya dengan huruf #sa' dengan harkaat 
kasrah berarti dia telah meriwayatkan secara keliru sebagaimana yang 
dinyatalan oleh semua ulama. 


Lab ia sai JW3 (Dan Adam berkata: Syaiban menceritakan 
kepada kami). Maksudnya, Ibnu Abdurrahman. Ini menunjukkan 
pernyataan Oatadah yang mengatakan bahwa Shafwan menceritakan 
kepada kami seperti itu. Imam Bukhari mengemukakannya dari Adam 
dalam kitab Khalg Af'al Al Ibad. 


Catatan : 

' Pertama, hadits-hadits bab ini menyebutkan perkataan Ailah 
bersama para nabi kecuali hadits Anas, dan pada hadits-hadits ini juga 
disebutkan perkataan Allah bersama selain para nabi. Karena 
perkataan-Nya dengan selain para nabi adalah valid, sehingga 
tentunya lebih pasti lagi perkataan-Nya bersama para nabi. 

Kedua, pada hadits pertama telah dikemukakan hal-hal yang 
terkait dengan judulnya, sedangkan yang kedua dikhususkan untuk 
bagian kedua dari redaksi judulnya, yaitu perkataan Allah dengan 
selain para nabi. Sementara yang lain mencakup perkataan-Nya 
dengan para nabi dan selain para nabi sesuai judulnya. 


7. Riwayat-Riwayat tentang Firman Allah, C5 55 Nang 
“Dan Allah telah berbicara kepada Musa secara langsung.” 
(Os. An-Nisas' (4J: 164) 


pada boy DG Ona 1 8, # : 
pg Ia ala Pe NO ap dp 
CA ET IG Hai ap UR IA adi Sih Is 
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. 3 P Te 2. 2 ama MP Aa, EN 3 4 
AB AN IE gi SN May Ii Wikta SI Sa 
PAN beT BT 2 “2 . et 

7515. Dari Abu Hurairah, bahwa Nabi SAW bersabda, “Adam 
dan Musa berdebat. Musa berkata, “Engkau Adam yang telah 
mengeluarkan keturunanmu dari surga. Adam berkata, “Engkau 
adalah Musa yang telah dipilih oleh Allah dengan risalah-Nya dan 
berbicara langsung dengan-Nya, kemudian engkau mencelaku atas 


perkara yang telah ditakdirkan atasku sebelum aku diciptakan '. Maka 
— Adam mengalahkan argumen Musa.” 


PN PI o XL 8, Y Pan TI Tun 3” 1 Pi Pa e e 
CA Talang Ke MA eko Al Sa, JG Jb as di P3 ai 3 

. Ka ' re . oa, .- s7 a AN 9 2 2. 
Sa 3 5 SI ASIA Y 20 AG F3 OA 


# A Pi Tp “ NA 3 - Pi Ia ah .. Pd ar 
(Onl—ag AI Shela (pan 3 sat oi Soda si s6 dl 
og - Pi Lao : aa. 13 £ y. 5 e, aa ga Ea 
Se SE oi JS Una) SI Ul am 


2 ? 2 Aa 3 # #43 8. 

AD Tas SS Se ia Sia 

7916. Dari Anas RA, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, 
“Orang-orang beriman dihimpun pada Hari Kiamat, lalu mereka 
berkata, “Bagaimana kalau kita meminta syafaat kepada Tuhan kita 
agar menenteramkan kita di tempat kita ini?” Maka mereka pun 
menemui Adam lalu berkata kepadanya, “Engkau Adam, bapaknya 
manusia. Allah menciptakanmu dengan tangan-Nya, memerintahkan 
para malaikat bersujud kepadamu, dan mengajarkan nama-nama 
segala sesuatu kepadamu. Maka mintakanlah syafaat kepada Tuhan 
kami agar menentramkan. kami'. Maka Adam' mengatakan kepada 
mereka, “Aku tidak berhak untuk itu". Lalu dia menyebutkan kepada 
mereka kesalahan yang telah diperbuatnya.” ! 
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20 Ah 3, hn... , .. .... 
GI 2S gAAA GA Cah SEAT CA KP oi Ph UP 
2 Bee £ 


BN ISA demi Aya page Jo In 
(ya 431 2 Ja (ah Am & SU ey 3 Au af 35 : 
LSI Aha Wib SAN IG AR Peka JUS 
AA Ken, Bg ANA Sg bh 


LGS eka RE V9 HI AE MI MAS 3 
Jia G3 Jiya ANA GA Ia Pap AJ 


2 et 2. . FP hap 2 ta 1. . Lt Re “ T d2. 
ph (ia) SL uya Ulah Agar Oya OP CP P3 SPI 


: da2 .. “ e 1 . 2 Na “ 
GA AS ia Iin Haa Ai ai AS 
dad 3 —agka asa Pa 2luati do h SS AS UN 
# 3 ate 0... 2 2? 1. AA » $ : 2. ce 
LL JA 3S olga Ip UG Ceria UPN ola J0 EP 
“ "TT 2g . ah ai UP «2 3g. Na an ra 
13 J8 Kaban Pu #JB Sulan P3 4 PU dr Jas Sia cr 
Y selai el 323 Sah 4 3 IA ni JB fa 
— pt 02.03 kr .1 ' | Aa, Ja 3 .$ 3 pa. 
ap SAR SPI Ha AL Vo Ja ai 
IA AG ld pal Dai IA 1 ijor AS JUS 6T TAN LAI 
AB TENUN as AG Sah) CA sdg g3T aa 553 ola 
At na OP ee “aan 0... one di ”& . 
:J5 Odia 8 OA DAA La JL PN yi BAN sana 
“7 2 ss Lg 
ST aa pa Ip Slam B3 3 Kam paris ALAN, Ja Ika. 
La JB At Ula GRI Sp Cod Aa AO IP Ia 3 le 
Hari an Ul Ea Gili FU Nih 2JU (Jajar U Nila 
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SIB MAN YA IT SS 3D Kdi LI AN LI 
69 1G hang Ale At Ko KA IE KU Lag NB Jaja 
#eL— Hk NU Sa AJE. :J6 Oa) ai 
AN HP BU SIG ya SE, AI 
305 Jin NI Kata AL dea B3 Ia HNS 
ema Ii ds ap B5 Jaa 4 J2 dai ola A3 "NG mn £ 
ea (Blah Bagi G3 LIS DI Ja SJ Kata 
bi Saad 3 AT, 3 OA, SIS SI 
BIA Jaa KASI $ Seray dog SA Aa 
Ius ape Ii easy ol Bl 3 $ daa JUS 


$ 


da ia CL) Sd 3, KE Wa er II y tlg 
bm) SAS 33 sa oa DG Kh SS 
KN pd Sun id, 3 yul Je Se 
3 IG Ka Sy aa BU SEA CJ Laga 
Ii pb cats ana Ya JG ah di IS 
Tgn Del de Jia pa bh 3) Oh WP 
DH 3 so Ji ON GG BI 3 Urat 
Kana pl apa tal Lsu TH Sh IE 


J3 . pa #5. et 
BA Ii KN Lp AN so Jae Te 


S3 Jp 3 


Rn Pp CNG Aga yaaa Ji bo Pa 
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ASP 3 IIA D9 IG SELAI ey 
Mati Ust, W33 BI La Lantas ON ika ND Iya 
SI ie HA Sa JS La Die ara ono AAN, 
mana Spa KY le TAI Jiran dia da 
AAN MARS HNS sinta A | ah “JS Kant 
Jgpi (IE Anh Pm JI AS Le kal) ajah, 
AH ae ES aral IA IT 208 MR 
A3 Ad Oaa P sgt Ana 6 SSI 
Gaia Kelas AS Ja AP 3 Oa at 25 

Hi B9 MG ia JP AJE as IL En IS bai ab 
an eta ab ut SI se 2 Ie Se Ia 
- TEA Ng 3 gaga ab ag Je Ca 
Sp daki, 100 Aa has :J6 AI) SAE Ca ha 
PA Kama 


7517. Dan Syarik bin Abdullah bahwa dia berkata: Aku 
mendengar Ibnu Malik berkata, “Pada malam Rasulullah SAW di- 
isra -kan (diperjalankan di malam hari) dari masjid Ka'bah (Masjid 
Haram), datang kepadanya tiga malaikat sebelum beliau diberi wahyu, 
| saat beliau sedang tidur di Masjid Haram. Malaikat pertama berkata, 
'Yang mana dia di antara mereka itu?” Yang berada di tengah dari 
mereka berkata, “Dia adalah orang yang paling baik di antara mereka”. 
Malaikat terakhir berkata, “Ambillah orang yang terbaik di antara 
mereka”. Maka terjadilah pada malam itu, setelah itu beliau tidak 
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pemah lagi melihat mereka hingga mereka mendatanginya lagi pada 
malam lainnya seperti yang dilihat hattnya. Karena mata beliau tidur 
sementara hatinya tidak tidur, dan memang seperti itulah kondisi para 
nabi, mata mereka tidur namun hati mereka tidak tidur. Para malaikat 
tidak berbicara kepada beliau hingga membawanya, lalu 
meletakkannya di dekat sumur zamzam, lalu ditangani oleh Jibril. 
Setelah itu Jibril membelah antara bagian atas dada hingga lehernya, 
hingga mengosongkan dada dan bagian dalam tubuhnya, lalu 
mencucinya dengan air zamzam dengan tangannya, kemudian 
membersihkan bagian dalam perutnya, lantas baskom (mangkok) yang 
terbuat dari emas dibawakan kepadanya. Di dalamnya terdapat bejana 
minuman yang terbuat dari dmas, berisi iman dan hikmah, lalu Jibril 
mengisi dada dan urat tenggorokannya dengan itu. Selanjutnya dia 
merapatkannya (kembali). 


Setelah itu Jibril membawanya naik ke langit dunia, kemudian 
mengetuk sebuah pintu di antara pintu-pintunya, lalu penghuni langit 
bertanya, “Siapa ini?” Dia menjawab, “Jibril. Mereka berkata lagi, 
“Siapa bersamamu?' Dia menjawab, “Bersamaku, Muhammad”. Dia 
berkata, “Apakah dia telah diutus?” Dia menjawab, “Ya”. Mereka 
berkata, “Selamat datang untuknya”. Lalu penghuni langit pun 
bergembira karenanya. Para penghuni langit tidak mengetahui apa 
yang Allah inginkan terhadapnya di bumi hingga memberitahukan 
kepada mereka. Lalu beliau bertemu dengan Adam di langit dunia. 
Jibni berkata kepada beliau, “Ini adalah bapakmu, Adam. Berilah 
salam kepadanya”. Beliau kemudian memberi salam kepadanya dan 
Adam membalasnya dengan mengatakan, “Selamat datang wahai 
anakku. Sungguh engkau adalah sebaik-baik anak”. Ternyata, di langit 
dunia itu terdapat dua buah sungai mengalir, maka beliau berkata, 
"Apa dua sungai ini, wahai Jibril?” Jibril menjawab, “Sungai Nil dan 
Euphrat adalah berasal dari keduanya”. Kemudian dia membawa 
beliau pergi ke langit, dan ternyata di sana terdapat sungai lainnya, di 
atasnya terdapat istana yang terbuat dari intan dan berlian. Beliau 
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kemudian menepukkan tangannya, ternyata itu adalah minyak kasturi. 
Beliau berkata, “Apa ini, wahai Jibril?” Jibril menjawab, “Ini adalah al 
kautsar yang disembunyikan Tuhanmu untukmu”. 


Jibril kemudian membawanya naik ke langit kedua, lalu para 
malaikat berkata seperti yang dikatakan para malaikat di langit 
pertama, “Siapa ini?” Jibril menjawab, “Jibn!'. Mereka berkata, “Siapa 
bersamamu?” Jibril menjawab, “Muhammad SAW”. Mereka berkata, 
“Apakah dia telah diutus?” Jibril menjawab, “Ya”. Mereka berkata, 
“Selamat datang untuknya”. Kemudian Jibril membawanya naik ke 
— langit ketiga, mereka pun mengatakan seperti yang dikatakan di langit 
pertama dan kedua, kemudian membawanya lagi ke langit keempat, 
lalu mereka mengatakan kepadanya seperti itu pula. Setelah itu 
mereka membawanya ke langit kelima, lalu mereka mengatakan 
seperti itu juga, kemudian Jibril membawa beliau naik ke langit 
keenam, lalu mereka mengatakan seperti itu juga. Kemudian Jibril 
membawanya naik ke langit ketujuh, lalu mereka mengatakan seperti 
itu pula. Pada setiap langit terdapat para Nabi, yang beliau sebutkan 
nama-namanya. Aku Masih ingat mereka, Idris ada di langit kedua, 
Harun ada di Jangit keempat, ada yang lainnya di langit kelima yang 
namanya aku tidak ingat, Ibrahim di langit keenam dan Musa di langit 
ketujuh karena mendapat kelebihan berupa diajak bicara secara 
langsung oleh Allah. Lalu berkatalah Musa, “Wahai Tuhanku, aku 
tidak mengira akan ada seseorang yang diangkat kepadaku”. 

Selanjutnya Jibril membawanya naik ke atas itu, yang hanya 
Allah yang mengetahuinya, hingga beliau sampai ke Sidratul 
Muntaha, lalu Allah Al Jabbar, Pemilik keperkasaan mendekat latu 
bertambah dekat lagi, hingga jadilah Dia dekat (pada Muhammad 
sejarak) dua ujung busur panah atau lebih dekat lagi. Allah kemudian 
mewahyukan apa yang diwahyukan-Nya: Lima puluh shalat atas 
umatmu dalam sehari sermalam. 


Beliau kemudian turun hingga sampai bertemu Musa, lalu 
Musa menahannya seraya berkata, “Wahai Muhammad, apa yang 
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diperintahkan Tuhanmu kepadamu?” Beliau menjawab, “Dia 
memerintahkan kepadaku lima puluh shalat sehari semalam”. Musa 
berkata, “Sesungguhnya umatmu tidak akan mampu melakukan itu, 
maka kembalilah, lalu mintalah keringanan kepada Tuhanmu untukmu 
dan mereka (umatmu)'. Lalu Nabi SAW menoleh ke arah Jibril seakan 
meminta pendapatnya mengenai hal itu. Maka Jibril mengisyaratkan 
kepadanya, “Ya, jika demikian yang engkau kehendaki”. Jibril 
kemudian membawanya naik menghadap Al Jabbar seraya berkata, ' 
sementara Dia di tempat-Nya, Wahai Tuhanku, ringankanlah bagi 
kami, sebab umatku tidak akan mampu melakukan ini”. Lalu Dia 
meringankan (mengurangi) menjadi sepuluh kali shalat. 


Setelah itu beliau kembali kepada Musa, lalu dia menahannya. 
Musa masih terus menyuruhnya kembali kepada Tuhannya hingga 
menjadi lima kali shalat. Musa kemudian menahannya ketika telah 
sampai kepada lima kali shalat seraya berkata, “Wahai Muhammad, 
demi Allah, sungguh aku telah membujuk kaumku, bani Israil, yang 
lebih ringan dari ini namun mereka pun tidak mampu, lalu 
meninggalkannya. Sedangkan umatmu lebih lemah dari segi ukuran 
postur tubuh, hati, badan, pandangan dan pendengaran. Kembalilah. 
dan mintalah keringanan kepada Tuhanmu”. Terhadap semua itu, Nabi 
SAW menoleh kepada Jibril untuk meminta pendapatnya. Jibril tidak 
membenci hal itu, lalu menaikkannya, hingga yang kelima, beliau 
berkata, “Wahai Tuhanku, sesungguhnya umatku lemah, jasad, hati, 
pendengaran dan badan mereka. Karena itu, ringanlah bagi kami”. 
Maka Allah pun berfirman, “Wahai Muhammad?” Beliau menjawab, 
'Aku penuhi panggilan-Mu dan Aku memuliakan-Mw'. Allah 
berfirman, “Sesungguhnya keputusan di sisi-Ku tidak dapat diubah 
sebagaimana Aku telah mewajibkan atasmu di dalam Ummul Kitab”. 
Allah berfirman, “Setiap satu kebaikan dibalas dengan sepuluh kali 
lipatnya. Ia adalah lima puluh kali dalam Ummul Kitab, namun lima 
kali atasmu'. : i 


Selanjutnya beliau kembali lagi kepada Musa yang berkata, 
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“Bagaimana yang engkau lakukan?” Beliau menjawab, "Dia telah 
meringankan untuk kami. Dia memberikan kepada kami untuk seriap 
satu kebaikan sepuluh kali lipatnya!” Musa berkata, “Demi Ailah, aku 
telah membujuk bani Israil terhadap hal yang lebih ringan dari itu, 
namun mereka tetap memnggalkannya. Kembalilah kepada Tuhanmu, 
lalu mintalah keringanan untukmu juga!” Rasulullah SAW berkata, 


Wahai Musa, Demi Allah, sungguh aku malu kepada Tuhanku sebab 


— apa yang karenanya aku menemui-Nya'. Dia berkata, “Kalau begitu, 
turunlah, atas nama Allah”. Dia berkata, “Beliau kemudian terjaga 
sementara beliau berada di Masjid Haram.” 


Keterangan Hadits i 

(Bab tentang firman-Nya, “Dan Allah telah berbicara kepada 
Musa secara langsung.” Demikian riwayat Abu Zaid Al Marwazi, 
dan seperti itu pula riwayat Abu Dzar hanya saja tanpa mencantumkan 
redaksi, Jj—r3 3—& #'$ (Firman-Nya Azza wa Jalla). Sedangkan dalam 
riwayat selain keduanya dicantumkan dengan redaksi, : J4 J9 LG 
Ha —p Ai —S3 (Bab firman-Nya, “Dan Allah telah berbicara 
kepada Musa secara langsung.” 

Para imam berkata, “Ayat ini merupakan dalil paling kuat 
untuk membantah golongan Mw'tazilah.” 

An-Nahhas berkata, “Para ahli tata bahasa Arab sepakat bahwa 
bila kata kerja dipertegas dengan mashdar maka bukan sebagai majaz 
(kiasan). Bila dikatakan (—x554 (sebagai kalimat penegas), berarti ini 
kalam hakiki yang dapat dijangkau akal.” 

Sebagian mereka menjawab, bahwa itu adalah kalam hakiki, 
namun yang diperdebatkan adalah apakah Musa mendengarnya dari 
Allah secara hakiki atau dari pohon? Penegasan itu menolak majaz 
dari statusnya sebagai bukan perkataan, sedangkan yang berbicara itu 
tidak dibicarakan. Namun ini disanggah, bahwa harus dikaitkan 
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- Mt AA  — 


dengan yang mengadakan perkataan itu untuk menolak majaz dari 
penisbatan. Sebab kalam itu dinisbatkan kepada Allah, maka Allah-lah 
yang berbicara secara hakiki. Hal ini ditegaskan pula oleh firman-Nya 
di dalam surah Al A'raaf ayat 114, 2XSX) Itu ye de Uki Ji 
(Sesungguhnya Aku memilih (melebihkan) kamu dari manusia yang 
lain (di masamu| untuk membawa risalah-Ku dan untuk berbicara 
langsung dengan-Ku). 

Para salaf dan khalaf dari kalangan Ahlus sunnah dan lainnya 
sepakat, bahwa #—$ di sini dari perkataan. Sementara Al Kasysyaf 
menukil dari sebagian tafsir, bahwa itu dari al kalmu yang berarti 
luka. Namun nukilan ini tidak bisa diterima berdasarkan ljma” 
tersebut. 


Ibnu At-Tin berkata, “Para ahli kalam berbeda | pendapat 
mengenai mendengar perkataan Allah.” 


Al Asy'ari berkata, “Perkataan Allah berdiri dengan Dzat-Nya, 
dapat didengar saat dibacakan oleh setiap pembaca.” 


Al Bagillani berkata, “Terdengarnya tilawah (bacaan) tanpa 
yang dibacakan.” 

Dalam bab firman Allah, As 95 1$xg OI Du 4 (Mereka hendak 
merobah janji Allah” (Os. Al Fath (481: 15) telah dikemukakan 
sedikit keterangan tentang ini. Dalam kitab Khalg Af'al Al Ibad Imam 
Bukhari mengemukakan bahwa Khalid bin Abdillah Al Oasri berkata, 
“Sesungguhnya aku berkurban dengan Al Ja'd bin Dirham, karena dia 
menyatakan bahwa Allah tidak menjadikan Ibrahim sebagai Khalil 
(kekasih), dan tidak berbicara langsung dengan Musa.” 


Di awal pembahasan tentang tauhid telah dikemukakan, bahwa 
Aslam bm Ahwaz membunuh Jahm bin Shafwan karena dia 
mengingkari bahwa Allah berbicara langsung kepada Musa. 


Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan tiga hadits, yaitu: 
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Pertama, hadits Abu Hurairah, p—» 349 631 EP! (Adam dan 
Musa berdebat). Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan 
tentang takdir. Yang dimaksud di sini adalah redaksi, Sekai AN KA 
IIS) May Ai Dida—p! (Engkau adalah Musa yang Allah telah 
memilihmu dengan risalah-Nya dan berbicara langsung dengan-Nya). 
Dalam riwayat Al Kusymihani dicantumkan dengan redaksi, hmm SAY 
(Dan dengan berbicara langsung dengan-Nya). 

Kedua, hadits anas tentang syafaat, dia mengemukakan 
penggalan darinya hingga penyebutan Adam, Cot Ji Kbs «4 Sina 
(Lalu beliau menyebutkan kepada mereka kesalahannya yang telah 
diperbuatnya). Penjelasannya telah dipaparkan secara gamblang pada 
pembahasan tentang kelembutan hati. i 

Al Ismaili berkata, “Maksudnya, penyebutan Musa, yaitu 
bahwa mereka mengatakan kepadanya, dn SIS (dan Allah berbicara 
| langsung kepadamu), namun bagian ini tidak disebutkan dalam 
riwayat imi.” ) i 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, ini seperti kebiasaan Imam Bukhari 
ketika mengisyaratkan hadits yang dikermukakannya dalam tafsir 
surah Al Bagarah, dari Muslim bin Ibrahim, gurunya yang disebutkan 
— di sini, dan hadits tersebut dikemukakan di sana dengan panjang lebar. 
Di dalamnya disebutkan, 3551 Alapt3 A1 AS Kp Gaya &i (Datangilah 
Musa, seorang hamba yang Allah berbicara langsung kepadanya dan 
memberinya Taurat). Hadits ini telah dikemukakan juga pada 
pembahasan tentang tauhid dalam bab firman Allah, fa mila Ll 
“Yang telah Kuciptakan dengan kedua tangan-Ku.” (Os. Shaad (38): 
75) dari Mu'adz bin Fadhalah, dari Hisyam dengan sanad ini, dan dia 
mengemukakan haditsnya dengan panjang lebar juga. Di dalamnya 
disebutkan, Lantl AalS 3 21) pi 2 BIT LKS Hp 11 (Datangilah Musa, 
seorang hamba Allah Allah berikan Taurat kepadanya dan berbicara 
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langsung kepadanya). 

Demikian juga dalam hadits Abu Bakar Ash-Shnddig mengenai 
syafaat yang diriwayatkan oleh Ahmad dan lainnya, serta dinilai 
shahih oleh Abu Awanah dan lainnya, — 'y—illa! S3 AA 0G 
Kai IS Op Lay (Maka mereka pun mendatangi Ibrahim, lalu dia 


berkata, “Temuilah Musa, karena sesungguhnya Allah . telah 


berbicara langsung kepadanya.” Imam Bukhari menyebutkan bagian 


ini secara mu 'allag dalam kitab Khalg Af'al Al Ibad. 


Ketiga, hadits Anas tentang mi'raj. Imam Bukhari 
mengemukakannya dari riwayat Syarik bin Abdillah, yakni Ibnu Abi 
'Namir, warga Madinah, tabiin, dijuluki Abu Abdillah. Dia lebih tua 
daripada Syarik bin Abdillah An-Nakha'i Al Oadhi. Sebagian hadits 
ini telah dikemukakan pada biografi Nabi SAW. Selain itu, Imam 
Bukhari mengemukakan hadits isra' dari riwayat Az-Zuhri, dari Anas, 
dari Abu Dzar di awal pembahasan tentang shalat. Dia juga 
mengemukakannya dari riwayat Oatadah, dari Anas, dari Malik bin 
Sha'sha'ah pada pembahasan tentang permulaan ciptaan dan di awal 
pembahasan tentang pengutusan Nabi SAW sebelum hijrah. 
Penjelasannya juga telah dikemukakan di sana. 'Penyebutan hal-hal 
yang terkait dengan riwayat Syarik di sini disebutkan di akhur lantaran 
ada beberapa redaksi yang berbeda. 


ama Pi Oi jm (Pada malam Rasulullah SAW di-isra'-kan 
fdiperjalankan di malam hari) dari masjid Ka'bah (Masjid Haram)|, 
datang kepadanya tiga orang (malaikat) sebelum beliau diberi 
wahyu). Dalam riwayat Al Kasymihani dicantumkan, s& 3! (Tiba-tiba 
datang) sebagai ganti redaksi, Bet Aa (Bahwa datang kepadanya). 


Redaksi pertama lebih utama. Saya belum menemukan nama ketiga 
orang itu secara jelas, namun mereka ini dari golongan malaikat. 
Mungkin mereka itu adalah yang disebutkan dalam hadits Jabir yang 
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telah dikemukakan di awal pembahasan tentang berpegang teguh 
dengan Al Our'an dan Sunnah dengan redaksi, (4 3 Pj ASING Wslar 
Cm, Kat Goa DI Hegtahi J9 AI LI rekahi JW ce ja Gelay AP & 
Oi, (Malaikat datang kepada Nabi SAW ketika beliau sedang tidur, . 
lalu sebagian mereka berkata, “Dia sedang tidur.” Yang lain berkata, 
“Sesungguhnya matafnyaj tertidur sedangkan hatifnya) terjaga.” 

Di sana saya telah menjelaskan bahwa di antara para malaikat 
tersebut adalah Jibril dan Mikail. Kemudian saya menemukan 
pernyataan jelas yang menyebutkan nama mereka di dalam riwayat 
Maimun bin Siyah dari anas yang dinukil oleh Ath-Thabarani Kangen 
redaksi, MB AAS JP 3 MP IS Tepi IE Jaa Jua 2 
9 magiad 8 lih 8 Aid AS hg later A3 UAS Ad aaaan Ul (Jibril dan Mikail 
kemudian mendatanginya, lalu keduanya berkata, “Siapa di antara 
mereka?” —yang mana saat itu orang-orang Ouraisy sedang tidur di 
sekitar Ka 'bah—. Lalu keduanya berkata, “Kami diperintahkan pada 
pemuka mereka.” Kemudian keduanya pergi, lalu datang lagi dan 
mereka menjadi bertiga, lalu mereka mengambil beliau lantas 
membalikkan punggungnya). 

Redaksi, — (Pt Lot, —3 (Sebelum beliau diberi wahyu) 


diingkari oleh Al Khaththabi, Ibnu Hazm, Abdul Hag, Al Oadhi Iyadh 
dan An-Nawawi. 

An-Nawawi mengemukakan, “Dalam riwayat Syarik terdapat 
keraguan yang diingkari oleh para ulama, di antaranya adalah redaksi, 
—I FAO J3 (Sebelum beliau diberi wahyu). Ini tentunya salah dan 
tidak disepakati. Para ulama sepakat, bahwa kewajiban shalat 


ditetapkan pada malam isra', lalu bagaimana mungkin itu tejadi 
sebelum beliau menerima wahyu.” 


Sementara para ulama lainnya yang disebutkan tadi 
menyatakan bahwa Syarik meriwayatkannya sendirian. Tentang 
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pernyataan meriwayatkan sendirian perlu dicermati lebih jauh, karena 
riwayat ini disamai oleh Katsir bin Khunais dari Anas seperti yang 
dinukil oleh Sa'id bin Yahya bin Sa'id Al Umawi dalam kitab. 4! 
Maghazi dari jalurnya. 

Mad benda s —U As (Saat itu beliau sedang tidur di Masjid 
Haram). Ini ditegaskan oleh redaksi yang terdapat di akhir haditsnya, 
PP Jermali D 03 Sek52 (Dan beliau pun terjaga dan beliau berada 
di Masjid Haram). Serupa itu pula yang dicantumkan dalam hadits 
Malik bin Sha'sha'ah, MELI) JI 5x (Antara tidur dan terjaga). Saya 
telah mengemukakan pemaduan antara riwayat-riwayat yang 
redaksinya berbeda dalam penjelasan hadits mi. 

CA ba 2g JW (Malaikat pertama berkata, “Yang mana dia 
di antara mereka itu?”) Ini mengisyaratkan bahwa beliau sedang tidur 
di antara beberapa orang, setidaknya dua orang. Ada juga riwayat 
yang menyebutkan bahwa saat itu beliau sedang tidur bersama 
Hamzah bin Abdul Muththalib, paman beliau, dan Ja'far bin Abi 
Thalib, sepupu belian. | : 

AA mi — (Beliau tidak pernah lagi melihat mereka). 
Maksudnya, setelah itu. ) 

SA II &i & (Hingga mereka mendatanginya lagi pada 
malam lainnya). Di sini tidak disebutkan jarak masa antara kedua 
kedatangan tersebut. Dengan demikian diartikan bahwa kedatangan 
kedua adalah setelah beliau diberi wahyu, dan saat itu terjadi isra dan 
mi'raj. Penjelasan tentang perbedaan ini telah dipaparkan dalam 
penjelasan hadits ini. Jika ada jarak waktu antara kedua kedatangan 
tersebut, maka tidak ada bedanya kalaupun itu terjadi pada malam itu 
juga, atau terjadi pada beberapa malam atau dalam masa beberapa 
tahun. Dengan demikian, tertepislah kerancuan dari riwayat Syarik 
dan tercapailah kesamaan bahwa isra itu terjadi dalam keadaan 
terjaga setelah beliau diangkat menjadi Rasul dan itu terjadi sebelum 
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hijrah. Selain itu, kritik Al Khaththabi, Ibnu Hazm dan lainnya yang 
menyatakan bahwa Syarik menyelisihi ijma” ketika menyatakan 
bahwa si 'raj itu terjadi sebelum kerasulan menjadi mentah. 


Apa yang disebutkan oleh sebagian pensyarah bahwa itu 
terjadi di antara dua malam yang beliau didatangi oleh malaikat adalah 
berjarak tujuh, ada juga yang mengatakan delapan, ada juga yang 
mengatakan sembilan, ada juga yang mengatakan sepuluh, dan ada 
Juga yang mengatakan tiga belas, maka diartikan bahwa maksudnya 
adalah tahun, tidak sebagaimana yang difahami oleh pensyarah yang 
menyebutkan bahwa itu adalah malam. Demikian pendapat yang. 
ditegaskan oleh Ibnul Oayyim mengenai hadits ini sendiri. 

Dalil terkuat yang menunjukkan mi'raj terjadi setelah 
kerasulan adalah redaksi dalam hadits ini sendiri, bahwa Jibril 
mengatakan kepada para penjaga pintu-pintu langit ketika mereka 
bertanya, feel (Apakah dia sudah diutus?) Jibril menjawab, «4 (Ya). 
Ini jelas menunjukkan bahwa mi'raj itu terjadi setelah kerasulan 
(setelah beliau diangkat menjadi Rasul). Dengan demikian Jelaslah 
penakwilan yang telah saya sebutkan, dan sekurang-kurangnya adalah 
redaksi di akhir hadits ini, »' mmg! denim Ii Ry daa (Dan beliau 


pun terjaga dan beliau berada di Masjid Haram). Sebab ia diartikan 
bahwa boleh jadi beliau tidur setelah turun dari langit, lalu bangun dan 
saat itu beliau berada di Masjidil Haram. Boleh j Juga istaigazha ini 
ditakwilkan terjaga dari apa yang dialami sebelumnya. Karena ketika 
wahyu dirutunkan beliau hanyut ke dalamnya, dan setelah selesai : 
beliau kembali kepada kondisi semula, sehingga itu diistilahkan 
dengan kata istaigazha. 


Ayi We ii G3 Yg Ap AT, ds Si kd Seperti yang 
dilihat hatinya, karena mata beliau tidur sementara hatinya tidak 


tidur, memang-demikianlah kondisi para nabi). Penjelasan tentang hal 
ini telah dipaparkan dalam biografi para nabi. 
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Sa SSI “4 (Mereka tidak berbicara kepadanya 
hingga membawanya). Sebelumnya telah dikemukakan inti pemaduan 
antara redaksi ini dengan redaksi dalam hadits Abu Dzar, (54 cik ak wu 


(Atap rumahku ditembus), serta redaksi dalam hadits Malik bin 
Sha'sha'ah yang menyatakan bahwa itu terjadi pada dinding. Ini 
berdasarkan kisah isra" Apabila kami katakan bahwa isra' itu lebih 
dari sekali, maka ini juga tidak ada masalah. 

ag Pp) ed gd V Jaye G33 (Kemudian Jibril membelah antara 
bagian atas dada hingga lehernya). Maksudnya, tempat kalung di 
dada, di bagian inilah unta disembelih. Dalam penjelasannya telah 
dikemukakan sanggahan terhadap orang yang mengingkari 
pembedahan dada beliau saat isra' dan menyatakan bahwa itu terjadi 
ketika beliau masih kecil. Saya juga telah menjelaskan bahwa ini 
terdapat pula di selain riwayat Syarik yang terdapat dalam kitab Ash- 
Shahihain, yaitu dari hadits Abu Dzar, dan bahwa pembedahan dada 
itu juga terjadi saat pengangkatan beliau sebagai rasul seperti riwayat 
yang diriwayatkan oleh Abu Daud Ath-Thayalisi dalam kitab A/ 
Musnad, Abu Nu'aim dan Al Baihagi dalam kitab Dalail An- 
Nubuwwah. ) 


Abu Bisyr Ad-Dulabi menyebutkan dengan sanad-nya, bahwa 
Nabi SAW - bermimpi isi perutnya dikeluarkan, kemudian 
dikembalikan lagi, kemudian belisu menceritakan kejadian itu kepada 
Khadijah. Selain itu, telah dikemukakan hikmah terjadinya hal itu 
“lebih dari sekali. Peristiwa pembedahan dada itu disebutkan juga 
dalam hadits Abu Hurairah ketika berusia sepuluh tahun. Riwayat itu 
dinukil oleh Abdullah bin Ahmad dalam kitab Ziyadat Al Musnad. 
Peristiwa itu pun telah disebutkan dalam biografi kenabian. 
Sedangkan dalam kitab Asy-Syifa" disebutkan bahwa ketika Jibril 
mencuci hati beliau, Jibril berkata, “Hati yang lurus, di dalamnya 
terdapat dua mata yang melihat dan dua telinga yang mendengar.” 
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e sa AE ha sa ua Sada (Baskom (mangkok) yang terbuat 
dari emas, di dalamnya terdapat bejana minuman yang terbuat dari 
emas). Keterangan tentang kata af-taur (bejana kecil atau bejana untuk 
minum) telah dikemukakan pada pembahasan tentang wudhu. Ini 
menunjukkan bahwa bejana ini bukan bejana yang pertama (baskom), 
dan bejana ini berada di dalam baskom tersebut. Di awal pembahasan 
tentang shalat telah dikemukakan penjelasan hadits Abu Dzar 
mengenai isra', bahwa kedua malaikat itu mencucinya dengan air 
zamzam. Jika redaksi tambahan ini terpelihara, maka diartikan bahwa 
salah satunya berisi air zamzam dan yang satunya lagi berisi 
keimanan. Mungkin juga bejana kecil ini merupakan keterangan air 
dan lainnya. Sementara mangkok atau baskom itu berfungsi untuk 
menampung air bilasan agar tidak tumpah ke tanah, dan biasanya 
digunakan untuk tempat menyimpan ar. 

Bom (Dan urat tenggorokannya). Dalam riwayat ini 
ditafsirkan | bahwa itu adalah urat tenggorokan. Ahli bahasa 
mengatakan bahwa itu adalah daging yang berada di antara langit- 
langit mulut dan dasar leher (yakni daging tekak dalam tenggorokan). 
Bentuk tunggalnya adalah lughduud dan hghdiid. Bisa juga tughdun, 
dan bentuk jamaknnya adalah alghaad. 


Gi Senen! di 4 rp. Ka t (Kemudian dia menutupnya 
(kembali), lalu membawanya naik ke langit dunia). Jika kisah ini 
terjadi lebih dari sekali, berarti dalam redaksi ini terdapat kalimat 
yang tidak disebutkan secara redaksional, perkiraannya adalah, 
kemudian menaikkannya ke atas burag menuju Baitul Maagdis, 
kemudian dibawa naik sebagaimana yang disebutkan dalam hadits 
Malik bin Sha'sha'ah, 46 Lah Wktu Cage A3 AL A3 li Jd 
AI slah Hi SH Ju & siku (Lalu hatiku dicuci dengannya, 
kemudian diisi, lantas dikembalikan (ke tempat semula). Setelah itu 
didatangkan seekor tunggangan kepadaku, lalu aku dinaikkan ke 
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atasnya. Jibril kemudian membawaku hingga mencapai langit dunia). 
Hadits ini seperti yang disebutkan dalam riwayat Tsabit dari Anas 
secara marf”, LAS Aid patah Ag PENA 
Kata gal PTP 8 K3) 4 Tah Aewuali (Didatangkanlah burag 
kepadaku, lalu aku menungganginya hingga aku mencapai Baitul 
Magdis, kemudian aku memasuki masjid itu lantas shalat dua rakaat 
di dalamnya. Setelah itu aku dinaikkan ke langit). 

Sana Ji dam Au (Lalu penghuni langit pun bergembira 
karenanya). Seolah-olah mereka telah diberitahu bahwa beliau akan 
dibawa naik, dan mereka tengah menantikannya. 

dg Lag 2 Vomgl dat ea Y (Para penghuni langit tidak mengetahui 
apa yang Allah inginkan). Dalam riwayat Al Kasymihani 
— dicantumkan dengan redaksi, eelm PI tb Ai tu » & (Apa yang 
Allah kehendaki dengannya di bumi hingga Allah memberitahukan 
kepada mereka). Maksudnya, melalui lisan siapa yang dikehendaki- 
Nya, seperti Jibril. : i 

DB peta BN TU SKL 3 p 139 (Ternyata di langit dunia itu 
terdapat dua buah sungai mengalir). Maksudnya, dua sungai yang 
mengalir. Secara tekstual, redaksi ini berntentangan dengan hadits 
Malik bin Sha'sha'ah, karena di dalam hadits Malik setelah kata 
Sidratul Muntaha disebutkan, jg —ij pi 5 159 (Ternyata di 
pangkalnya terdapat empat buah sungai). Cara menyatukannya : 
adalah, asalnya dari bawah Sidratul Muntaha sedangkan tempatnya di 
langit dunia, kemudian turun ke bumi. Di sini disebutkan, Siji JAN 
Om (Sungai Nil dan Eufrat adalah berasal dari keduanya). 

Lan Kerah ain IP ae Fade AT pa PD MN KP 
94—4 (Kemudian membawanya pergi ke langit, dan ternyata di sana 
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terdapat sungai lainnya, di atasnya terdapat istana yang terbuat dari 
intan dan berlian, lalu beliau menepukkan tangannya). Maksudnya, 
menepuk sungai tersebut. 


A18 (Ternyata itu adalah). Maksudnya, tanahnya. 

2 ai 3 sad KS kkn : Ju Ea Y la UG Ju KAI lama 
(Minyak kasturi. Beliau berkata, “Apa ini, wahai Jibril?” Jibril 
menjawab, “Ini adalah al kautsar yang disembunyikan Tuhanmu 
untukmu). Maksudnya, yang disimpan untukmu oleh Tuhanmu. Ini 
. yang dipandang janggal dari riwayat Syarik, karena Al Kautsar berada 
di surga, sedangkan surga itu berada di langit ketujuh. Imam Alunad 
meriwayatkan dari hadits Humaid dengan redaksi yang panjang dari 
Anas secara marfu”, Jd Sia Saad PW ak Ob 3 13 Adi A3 
Aas an B3 ai ISS AK Jani JB IA Ui GA se Pa2 (iku 
memasuki surga, tiba-tiba aku mendapati sebuah sungai yang kedua 
tepinya bertatahkan intan. Lalu aku menepuk dengan tanganku pada 
dasarnya, ternyata itu adalah kasturi, maka Jibril berkata, “Ini 
adalah Al Kautsar yang diberikan Allah Ta ala kepadamu.” 

Asal hadits im diriwayatkan oleh Imam Bukhari dengan 
redaksi serupa. Pada pembahasan tentang tafsir telah dikemukakan 
hadits dari jalur Oatadah, dari Anas, namun di dalamnya tidak 
disebutkan surga. Abu Daud dan Ath-Thabari juga meriwayatkan dari 
jalur Sulaiman At-Taimi, dari Gatadah dengan redaksi, 4! (4 7 £ 
Hi Lai HL pp ay SO Ko (Ketika Nabi SAW dinaikkan, 
tampaklah oleh beliau sebuah sungai di surga). Pada bagian imi ada 
kalimat yang dibuang dan perkiraannya adalah, kemudian beliau 
. dibawa pergi dari langit dunia ke langit ketujuh, dan ternyata di sana 
terdapat sebuah sungai. 


ana Pa 7. ..,uha Let 02 ge aan .. # 4 
Una ARI Sei aki HP GAtN Hn ana 
Fm sega gt GA Gema data BA Kana PAT SA 


ai 
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(Pada setiap langit terdapat para Nabi, yang beliau sebutkan nama- 
namanya. Aku masih ingat mereka, Idris ada di langit kedua, Harun 
ada di langit keempat, ada yang lain di langit kelima yang namanya 
aku tidak ingat, Ibrahim di langit keenam dan Musa di langit ketujuh). 
Demikian redaksi yang dicantumkan dalam riwayat Syarik. Sementara 
dalam hadis Az-Zuhri dari Anas dari Abu Dzar disebutkan, “Anas 
berkata,” lalu dia menyebutkan bahwa di langit beliau mendapati 
Adam, Idris, Musa, Isa dan Ibrahim, namun tidak disebutkan secara 
jelas di langit keberapa mereka. Hanya saja dia menyebutkan bahwa 
beliau mendapati Adam di langit dunia (langit paling bawah) dan 
Ibrahim di langit keenam. 

Ini sesuai dengan nwayat Syarik mengenai Ibrahim, namun 
keduanya bertentangan dengan riwayat Oatadah dari Anas, dari Malik 
- bin Sha'sha'ah. Dalam penjelasannya telah saya kemukakan, bahwa 
mayoritas periwayat sepakat dengan Oatadah, dan redaksinya 
memujukkan riwayat Catadah yang lebih kuat, karena dia 


disepakati juga oleh riwayat Tsabit dari Anas, dan oleh sejumlah : 


periwayat lainnya yang telah saya sebutkan di sana. Jadi, itulah yang 
— bisa dijadikan pedoman, tapi jika kita mengatakan bahwa kisah ini 
terjadi lebih dari sekali, sehingga tidak ada tarjih dan tidak ada 
DS Pa Tata gay (Dan Musa di langit ketujuh 
karena mendapat kelebihan berupa diajak bicara secara langsung 
oleh Allah). Dalam riwayat Abu Dzar dari Al Kusynuhani 
dicantumkan dengan redaksi, A A3 Jasa (Karena mendapat 


kelebihan berupa diajak bicara secara langsung oleh Allah). In 
merupakan riwayat mayoritas. Inilah yang dimaksud oleh judulnya 
yang sesuai dengan firman-Nya dalam surah Al A'raaf ayat 114, — 
— 4 Ai — x 3 —l UEin—pi (Sesungguhnya Aku memilih 
(melebihkan) kamu dari manusia yang lain (di masamu| untuk 
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membawa risalah-Ku dan untuk berbicara langsung dengan-Ku). 


Ini menunjukkan bahwa Syarik benar dalam menyatakan 
bahwa Musa di langit ketujuh. Kami telah mengemukakan bahwa 
hadits Abu Dzar menyamainya, tapi yang masyhur dalam riwayat- 
riwayat ini menyebutkan bahwa yang berada di langit ketujuh adalah 
Ibrahim. Hal itu diperkuat oleh hadits Malik bin Sha'sha'ah, bahwa 
beliau menyandarkan punggungnya ke Baitul Ma'mur. Jika kisah ini 
lebih dari satu maka tidak ada masalah, dan bila kisah ini hanya satu, 
maka telah dipadukan bahwa ketika beliau naik Musa berada di langit 
keenam dan Ibrahim di langit ketujuh berdasarkan teks hadits Malik 
bin Sha'sha'ah. Ketika beliau turun Musa berada di langit ketujuh, 
karena di dalam kisah ini (turunnya Nabi SAW) tidak disebutkan 
bahwa Ibrahim berbicara dengan beliau yang berhubungan dengan 
shalat yang diwajibkan Allah atas umatnya seperti yang Musa 
bicarakan dengan beliau. 


Sementara itu, langit ketujuh merupakan puncak tahap awal 
ketika beliau sedang turun. Dengan demikian ini sesuai bahwa Musa 
berada di sana, karena dia yang berbicara dengan Nabi SAW dalam 
peristiwa itu (turunnya Nabi SAW) seperti yang disebutkan dalam 
semua riwayat. Mungkin juga beliau berjumpa.dengan Musa di langit 
keenam lalu beliau naik bersamanya ke langit ketujuh karena 
keutamaannya terhadap yang lain karena Allah berbicara langsung 
kepadanya. Manfaat hal itu tampak dalam perkataannya bersama Nabi 
SAW yang berkenaan dengan shalat yang dibebankan kepada 
umatnya. An-Nawawi telah menjelaskan sekilas tentang masalah ini. 


ia “ae Bj of “5 Aa Le) gaga JUS (Musa kemudian berkata, 
“Wahai Tuhanku, aku tidak mengira bahwa Engkau akan mengangkat 
seseorang kepadaku”) Demikian redaksi yang disebutkan dalam 


riwayat mayoritas. Sedangkan dalam riwayat Al Kasyanihani 
dicantumkan dengan redaksi, dy of (Diangkat) dan : AA. 


Ibnu Baththal berkata, “Musa memahami kekhususannya 
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karena Allah berbicara langsung dengannya sewaktu di dunia dan 


| tidak ada manusia lain seperti dia berdasarkan firman-Nya dalam 


surah Al A'raaf ayat 114, S1) Ilang you! gm Uirile! ji) 
(Sesungguhnya Aku memilih (melebihkan) kamu dari manusia yang 
lain fdi masamu| untuk membawa risalah-Ku dan untuk berbicara 
langsung dengan-Ku). Yang dimaksud dengan manusia di simi adalah 
semua manusia, bahwa dengan itu dia berhak tidak ada seorang pun 
diangkat kepadanya. Ketika Allah mengutamakan Muhammad atas 
dirinya karena kedudukan terpuji yang dianugerahkan kepadanya, 
maka ada orang lain yang diangkat kepada Musa dan Jainnya karena 
hal itu.” 

Setelah itu dia menyebutkan perbedaan pendapat. bahwa pada 
malam isra' itu Altah berbicara langsung kepada Muhammad SAW 
tanpa perantara atau dengan perantara. Selam itu, terjadi pula 
perbedaan pendapat mengenai Nabi melihat dengan mata kepalanya 
atau dengan mata hatinya, dan apakah ita saat terjaga atau dalam 
mimpi. Penjelasan tentang perbedaan pendapat seputar ini telah 
dipaparkan dalam tafsir surah An-Najm sehingga tidak perlu diulang 
di sini. i i 

SEN Aa SAY ARI eU Tp 0 NE (Kemudian 
Jibril membawanya naik ke atas itu, yang hanya diketahui Allah, 


hingga beliau sampai ke Sidratul Muntaha). Demikian redaksi yang 


dicantumkan dalam riwayat Syarik, dan imi termasuk redaksi yang 
diselisihi oleh yang lain. Karena yumhur menyatakan bahwa Sidratul 
Muntaha berada di langit ketuyuh, dan menurut sebagian mereka 
berada di langit keenam. Pemaduan antara keduanya telah dipaparkan 
dalam penjelasannya. Mungkin pada redaksi ini ada yang disebutkan 
terlebih dahulu dan ada yang disebutkan di akhir. Penyebutan Sidratul 
Muntaha sebelum itu, kemudian beliau dibawa naik ke atas itu yang 
hanya diketahui oleh Aliah. 


Dalam hadits Abu Dzar disebutkan, MB SP 


820 — FATHUL BAARI 


i AYI ab pp ha ai (Kemudian Jibril membawaku naik hingga tampak 


olehku dataran dimana aku dapat mendengar goresan pena). 
Penafsiran tentang kata al mustawaa dan ash-shariif telah dijelaskan. 
di awal pembahasan tentang shalat. Dalam riwayat Maimun bin Siyah 
dari Anas yang dinukil oleh Ath-Thabari disebutkan setelah 


2 oi 


penyebutan Ibrahim di langit ketujuh, AP "Sp (Ternyata di sana ada 


sebuah sungai). Setelah itu beliau menyebutkan tentang Al Kautsar, 
lalu berkata: LA 5 hmm en .P S (Kemudian keluar ke Sidratul 


Muntaha). Ini sesuai dengan jumhur. Mungkin juga yang dimaksud 
oleh riwayat ini tentang ketinggian yang sangat pada Sidratu! muntaha 
adalah sifat yang paling tinggi, sedangkan yang disebutkan lebih dulu 
adalah asalnya. 0 : 

Si Por 05 dad indo dh 63) (Dan Allah 

Al Jabbar, Tuhan pemilik keperkasaan mendekat lalu bertambah 
dekat lagi, hingga jadilah Dia dekat (pada Muhammad sejarak) dua 
ujung busur panah atau lebih dekat lagi). Dalam riwayat Maimun 

tersebut. disebutkan, smbil s1 ga Us v9 Jan £ Sa, Yah (Tuhanmu 
Azza wa Jalla kemudian mendekat lalu bertambah dekat lagi, hingga 
Jadilah Dia dekat (sejarak) dua ujung busur panah atau lebih dekat 
lagi). ag i 0 BNN 

—— AI Khaththabi berkata, “Dalam kitab ini —yakni kitab Shahih 
Bukhari— tidak terdapat hadits yang lebih jelas daripada perincian ini. 
Karena ini mengindikasikan batasan jarak antara keduanya dan 
menjelaskan: tempat masing-masing. Hal ini bila mendekat 
diserupakan dengan sesuatu yang dari atas ke bawah. Orang yang 
belum mengetahui hadits ini kecuali hanya bagian ini, tidak 
mengetahui bagian lainnya, dan tidak memperhatikan bagian awal 
serta akhir kisahnya, maka tidak akan mengetahui maknanya dengan 
jelas. Sementara menyerupakan adalah sikap yang tidak dibenarkan. 
Orang yang memperhatikan bagian awal hingga # akhir hadits i ini, maka 
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akan memahaminya dengan baik, karena hadits ini jelas menyatakan 
bahwa itu adalah mimpi berdasarkan redaksi awalnya, el ya3 (Saat 
beliau sedang tidur), dan di bagian akhirnya disebutkan, aka (Beliau 
bangun). Sebagian mimpi merupakan perumpamaan yang harus 
ditakwilkan dengan makna takwil yang serupa, dan sebagian lainnya 
tidak perlu ditakwilkan karena seperti kenyataan.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, itu memang seperti yang dikatakan, 
dan tidak perlu beralih kepada orang yang menanggapinya dengan 
hadits shahih, yani di ny y 1 1 ASN 84) o! (Sesungguhnya mimpi 
para nabi adalah wahyu sehingga tidak perlu ditakwilkan). Sebab itu 
adalah pendapat orang yang tidak mencermati bagian-bagian ini. Pada 
pembahasan tentang tawil mimpi telah dikemukakan bahwa sebagian 
mimpi para nabi perlu ditakwilkan. Selain itu, telah dikemukakan juga 
contoh-contohnya, di antaranya perkataan sahabat kepada Nabi SAW 
mengenai mimpi beliau tentang baju, lalu sahabat berkata: lg 4 3 ad 
“pekan! Ji SIN Ja—u, (“Lalu apa yang engkau takwilkan, wahai 
Rasulullah?” Beliau menjawab, “Agama.”) selain itu, mimpi beliau 
tentang susu, beliau menjawab, el! (Ilmu), dan sebagainya. Namun 
pernyataan al Khaththabi bahwa itu terjadi di dalam tidur telah 
ditanggapi dengan keterangan yang telah dikemukakan sebelumnya. 

Selanjutnya — Al  Khaththabi mengatakan dengan 
mengisyaratkan bahwa hadits tersebut marfu' dari asalnya, bahwa 
kisah panjang ini merupakan kisah yang diceritakan oleh Anas dari 
dirinya sendiri. Dia tidak menyandarkannya kepada Nabi SAW dan 

tidak menukilnya dari beliau serta tidak menisbatkan kepada 


perkataan belia. Maka kesimpulan tentang penukilannya, bahwa ini 
berasal dari periwayat, baik itu Anas maupun Syarik. Karena dia 
banyak meriwayatkan sendirian redaksi-redaksi hadits munkar yang 


tidak diriwayatkan oleh periwayat lainnya.” 
' Sikapnya yang mengingkari bahwa Anas tidak menyandarkan 
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kisah iri kepada Nabi SAW adalah pernyataan yang tidak berdasar, 
karena minimal riwayat ini mursal shahabi. Jadi, mungkin Anas 
menerimanya dari Nabi SAW atau dari sahabat ian yang 
menerimanya dari Nabi SAW. Lagi pula, kisah seperti ini tidak boleh 
dikemukakan berdasarkan pendapat sendiri, sehingga riwayat Anas ini 
hukumnya sama dengan hadits marfu'. Jika apa yang disebutkan oleh : 
Al Khathtahbi itu berlaku, tentu tidak ada hadits seorang pun yang 
meriwayatkan seperti itu yang dianggap marfu', dan ini bertentangan 
dengan apa yang diamalkan oleh ahli hadits. Selungga penilaian 
seperti itu tidak bisa diterima. 


Al Khaththabi berkata, “Sesungguhnya y yang terdapat di dalam 
riwayat ini, yaitu penisbatan mendekat kepada Dzat Yang Maha 
Perkasa Azza wa Jalla, bertentangan dengan para salaf, ulama dan ahli 
tafsir, baik generasi terdahulu maupun generasi berikutnya. Yang 
dikemukakannya mengenai pengertian ini ada tiga, yaitu: 


a. Jibril mendekat kepada Muhammad SAW, lalu lebih dekat 
lagi. Ada yang mengatakan bahwa ini adalah bentuk redaksi 
yang disebutkan lebih dahulu dan disebutkan di akhir, seperti 
kalimat, tadallaa fulaanan (mendekati si fulan), karena kata at- 
tadalli (mendekat) disebabkan oleh kedekatan. 


b. Jibril mendekat kepadanya sehingga beliau melihatnya 
mendekat seperti halnya beliau melihatnya meninggi. Ini 
termasuk tanda-tanda kekuasaaan Allah yang memberinya 
kemampuan untuk melayang di udara tanpa menggunakan 
media atau pun alat apa pun. i 

c. Jibril mendekat, lalu Muhammad pun mendekat sambil . 
bersimpuh sujud kepada Allah sebagai bentuk kesyukuran atas 
apa yang telah dianugerahkan kepadanya.” 

Dia berkata, “Hadits ini juga diriwayatkan dari Anas dari 
selain jalur Syarik dan tidak menyebutkan redaksi-redaksi ini. Itulah 
yang menguatkan dugaan bahwa redaksi ini berasal dari Syarik.” 
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Al Umawi menukil riwayat dalam kitab Al Maghazi, dan juga 
Al Baihagi dari jalurnya, dari Muhammad bin Amr, dari Abu 
Salamah, dari Ibnu Abbas, mengenai firman Allah dalam surah An- 
Najm ayat 13, si d5 OT) 313 (Dan sesungguhnya Muhammad telah 
melihatnya (dalam rupanya yang asli) pada waktu yang lain), dia 
berkata, “Tuhannya mendekat kepadanya.” Sanad-nya hasan, dan ini 
merupakan hadits yang menguatkan riwayat Syarik. 

Selain itu, Al Khaththabi berkata, “Ada redaksi lain untuk 
hadits ini yang juga diriwayatkan oleh Syarik secara sendiri yang tidak 
disebutkan oleh periwayat lainnya yaitu: Adi S —as Pd KA # Ya 


LA Us D3 AA ia JI JUS (Lalu dia —yakni Jibril— 


membawanya naik kepada Al Jabbar Ta'ala, lalu dia (Muhammad) 
berkata sementara Dia berkata di tempat-Nya, “Wahai Tuhanku, 
ringankanlah dari kami.”) Tempat itu tidak disandangkan kepada 
Allah, karena tempat itu adalah tempat Nabi SAW yang semula beliau 
berdiri sebelum turun.” ) 

Selain itu, Al Garthmbi menukil dari Iban Abbas tentang 
redaksi, NA) dibngmae Ai 35 (Allah SWT mendekat), dia berkata, 
“Maknanya, perintah-Nya dan hukum-Nya.” 

Asal makna at-tadaliii adalah turun kepada sesuatu hingga 
mendekat. Ada juga yang mengatakan bahwa maknanya adalah tangga 
diturunkan untuk Muhammad SAW hingga beliau duduk di atasnya, 
kemudian Muhammad mendekat kepada Tuhannya. Pada pembahasan 
tentang tafsir surah An-Najm telah dikemukakan hadits-hadits yang 
menunjukkan bahwa yang dimaksud dengan J3 adalah bahwa Nabi 
SAW melihat Jibril dengan 600 sayap. Di samping itu, telah 
dikemukakan juga penjelasannya di sana. 

Al Baihagi juga menukil serupa itu dari Abu Hurairah, lalu Al 
Baihagi berkata, “Dengan demikian samalah riwayat-riwayat ee 
dalam hal ini.” Namun itu disamarkan oleh redaksi, ls 944 di nd sb 
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AI (Lalu dia menyampaikan kepada hamba-Nya (Muhammad) apa 
yang telah Allah wahyukan). Dinukil dari Al Hasan, bahwa kata ganti ' 
pada kata 44—£ (hamba-Nya) kembali kepada Jibril. Perkiraannya 
adalah lalu Allah mewahyukan kepada Jibril. Menurut Al Farra', 
perkiraannya adalah, lalu Jibril mewahyukan kepada hamba-Nya, 
Muhammad, apa yang telah Allah wahyukan. 


Para ulama telah berupaya menepis kerancuannya. Al Oadiu 
Iyadh dalam kitab Asy-Syifa berkata, “Penyandangan dekat kepada 
Allah atau dari Allah bukanlah dekatnya tempat dan bukan pula 
waktu, akan tetapi itu adalah penisbatan kepada Nabi SAW karena 
keagungan kedudukannya dan kemuliaan derajatnya. Sedangkan 
penisbatan kepada Allah adalah berupa kelembutan terhadap Nabi- 
Nya dan penghomatan terhadapnya. Apa | yang mereka katakan itu 
ditakwilkan dengan hadits, Sen! Di Ty dg A : (Tuhan kita turun ke 


AK 2 Lj 3 


langit), dan hadits, 413 ip CH Up 3 WS Ha (Barangsiapa 


mendekat kepada-Ku sejengkal maka Aku mendekat kepada-Nya 
sehasta)” 


Yang lan berkata, “Kata ad-dunuwwu (kedekatan) ini i adalah 
kiasan tentang dekat maknawi untuk menunjukkan agungnya 
kedudukannya di sisi Tuhannya. Sedangkan kata at-tadallii artinya 
berusaha lebih mendekat. Redaksi, ep T (Isejarak) dua ujung 
busur panahy bagi Nabi SAW adalah sebagai ungkapan tentang 
lembutnya perkara dan jelasnya pengetahuan, sedangkan bagi Allah 
adalah sebagai pengabulan permohonannya dan meninggikan 
derajatnya.” i 

Abdul Hag berkata, “Ketika memadukan antara kitab Ash- 
Shahihain, Syarik menambahkan tambahan yang tidak dikenal dan 
mengemukannnya dengan redaksi-redaksi yang tidak dikenal. Isra' 
telah diriwayatkan oleh sejumlah hafizh namun tidak seorang pun dari 
mereka yang meriwayatkan sebagaimana yang diriwayatkan oleh 
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Syarik. Apalagi Syarik bukan seorang hafizh.” 


Abu Muhammad bin Hazm lebih dulu mengemukakan apa 
yang dinyatakan oleh Al Hafizh Abu Al Fadhl bin Thahir dalam 
sebuah juz himpunannya yang diberin judul Al Intishar liayama Al 


Amshar. Di dalamnya dia menukil hadits dari Al Humaidi, dari Ibnu 


hazm, dia berkata, “Dalam kitab Imam Bukhari dan kitab Imam 
Muslim, kami tidak menemukan satu hadits pun yang tidak kami 
temukan takhrij-nya kecuali dua hadits yang kemudian takhrij-nya 
diliputi keraguan padahal keduanya sangat teliti dan pengetahuan 
keduanya juga sangat lurus.” 


Setelah itu dia menyebutkan hadits ini, dan dia berkata, “Di 
dalamnya terdapat redaksi-redaksi aneh. Kesalahan dari Syarik dalam 
hal ini adalah ucapannya, s3) FO j3 (sebelum beliau menerima 
wahyu), dan bahwa saat itu shalat diwajibkan atasnya. Mengenai hal 
ini tidak ada perbedaan pendapat di kalangan ulama, bahwa itu terjadi 
setahun sebelum hijrah, dan itu terjadi setelah wahyu diturunkan 
kepada beliau sekitar 12 tahun. Selain itu, perkataannya yang 
menyatakan bahwa Al Jabbar mendekat kepadanya hingga berjarak 
dua yung busur panah atau lebih dekat lagi, sedangkan Aisyah 
mengatakan, bahwa yang mendekat itu adalah Jibril.” 


Abu Al Fadhl bin Thahir berkata, “Cacatnya hadits ini karena 


Syarik meriwayatkannya secara sendirian. Sementara pernyataan Ibnu 


Hazm bahwa kesalahan dari Syarik adalah sesuatu yang tidak pernah 
dilakukan sebelumnya, karena Syarik diterima oleh para imam jarh 
wa fa'dil, dan mereka menilainya tsigah, meriwayatkan darinya, 
memasukkan haditsnya ke dalam karangan-karangan mereka dan 
berdalih dengannya. Abdullah bin Ahmad Ad-Dauragi, Utsman Ad- 
Darimi dan Abbas Ad-Dauri meriwayatkan dari Yahya bin Ma'in, 
bahwa dia (Syarik) tidak ada masalah.” 


Ibnu Adi yang -masyhur dari kalangan ulama Madinah 
mengatakan, bahwa Malik dan yang ahli hadits #sigah lainnya 
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meriwayatkan dari Syank. Sedangkan bila hadits seseorang 
diriwayatkan oleh orang tsigah, berarti dia tidak ada masalah, kecuali 
bila diriwayatkan oleh periwayat dha 'if. 


Ibnu Thahir berkata, “Haditsnya ini diriwayatkan darinya oleh 
orang #sigah, yaitu Sulaiman bin Bilal. Kalaupun dianggap 
meriwayatkan sendirian redaksi, 4—3! 4 — ol jm3 (sebelum beliau 
menerima wahyu), mi tidak berarti harus mengesampingkan 
haditsnya, karena keraguan seorang tsigah pada satu bagian hadits 
tidak menggugurkan seluruh haditsnya, apalagi bila keraguan itu tidak 
berarti melakukan sesuatu yang diperingaikan. Seandainya hadits 
orang yang meragukan pada satu bagian haditsnya ditinggalkan, tentu 
akan ditinggalkan pula hadits sejumlah imam kaum muslimm. 
Mungkin maksudnya adalah dia hendak mengatakan, 4 dh 33 1 ot ag 


(Setelah beliau menerima wahyu), namun iad malah mengatakan, 33 


ai £ £ Lot (Sebelum beliau menerima wahyu).” 


Imam Muslim lebih dulu mengingatkan dalam kitab Ash- 
Shahih tentang perbedaan yang terdapat dalam riwayat Syarik, karena 
setelah dia mengemukakan sanad-nya dan sebagian redaksinya dia 
berkata, “Dia mendahulukan dan membelakang serta menambahkan 
dan mengurangi.” 


Ada juga yang lebih dulu dari Ibnu Hazm ketika 
mengomentari Syarik, yaitu Abu Sulaiman Al Khaththabi 
sebagaimana yang telah saya kemukakan. 

— An-Nasa'i dan Abu Muhammad bin Al Jarud juga mengatakan 
mengenai Syarik, “Dia adalah periwayat yang tidak kuat.” 

Sementara Yahya bin Sa'id Al Oaththan tidak menceritakan 
hadits darinya. Memang Muhammad bin Sa'd dan Abu Daud 
menilainya #sigah, namun ini masih diperdebatkan. Bila dia 
meriwayatkan secara sendirian, maka bagian yang dirrwayatkannya 
sendirian itu dikategorikan janggal, bahkan dianggap munkar oleh 
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orang yang mengatakan bahwa riwayat munkar dan riwayat janggal 
adalah sama. Yang lebih utama adalah mencermati bagian-bagian 
yang bertentangan dengan lainnya. Jawabannya adalah dengan 
menolak kesendiriannya atau dengan menakwilkannya sesuai dengan 
riwayat jamaah. 


Jumlah bagian riwayat Syarik yang bertentangan dengan 


riwayat periwayat masyhur lainnya ada sepuluh bahkan lebih, yaitu: 


l. 


. Tempat para Nabi di langit. Dinyatakan bahwa Syarik tidak 


tepat dalam: menyebutkan tempat-tempat mereka di langit, 
namun sebagiannya disepakati oleh Az-Zukhri sebagaimana 
yang telah dikemukakan di awal pembahasan tentang shalai. 

Pernyataannya bahwa mi'raj itu terjadi sebelum beliau 
diangkat menjadi rasul. Jawaban tentang in telah 
dikemukakan, dan sebagian mereka menjawab tentang 
perkataannya, — pe to, d3 (sebelum beliau menerima 


wahyu), bahwa “sebelum” di sini adalah berkenaan dengan 


“perkara khusus, bukan mutlak. Mungkin maknanya adalah 


sebelum diwahyukan kepadanya seperti perkara isra” dan 
mi'raj. Artinya, itu terjadi secara tiba-tiba sebelum 
diperingatkan, dan ini dikuatkan oleh sabda beliau dalam 
hadits Az-Zuhti, (4 2 Kaka 2 (Atap rumahku terbelah). 


Pernyataannya bahwa saat itu beliau sedang tidur. Jawaban 
tentang ini juga telah dikemukakan sehingga tidak perlu 
diulang kembali. 


Perbedaannya mengenai tempat Sidratul Muntaha, dan bahwa 
itu berada di atas langit ketujuh yang tidak diketahui kecuali 


. oleh Allah. Sedangkan menurut yang masyhur, Sidratul 
'Muntaha berada di langit ketujuh atau keenam sebagaimana 
"yang telah dipaparkan tadi. 


Perbedaannya mengenai kedua sungai tersebut, yaitu Nil dan 
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10. 


11, 


12. 


Euphrat, dan bahwa asal keduanya di langit dunia. Sedangkan 
menurut pendapat yang masyhur dalam riwayat yang lain 
bahwa keduanya berada di langit ketujuh, dan bahwa keduanya 
berada di bawah Sidratul Muntaha. . 

Dibedahnya dada beliau ketika isra'. Ini memang disepakati 
oleh riwayat lainnya sebagaimana yang telah saya jelaskan 
dalam penjelasan riwayat Oatadah dari Anas, dari Malik bin 
Sha'sha'ah, dan saya juga telah mengisyaratkannya di sini. 

Dia menyebutkan sungai Al Kaustar di langit dunia, sedangkan 
yang masyhur dalam hadits menjelaskan bahwa sungai itu 
berada di surga sebagaimana yang telah dipaparkan. 

Penisbatan kata ad-dunuwwu dan at-tadallii (mendekat) 


kepada Allah, sedangkan yang masyhur dalam hadits bahwa 
itu dinisbatkan kepada Jibril sebagaimana. yang telah 


dipaparkan. 


Pernyataannya bahwa Nabi SAW enggan. untuk. kembali 


memohon keringanan kepada Tuhannya setelah lima kah, 
sedangkan riwayat Tsabit yang berasal dari Anas menyebutkan 
bahwa itu terjadi setelah yang kesembilan. 

Perkataan, A53 hy JA Loe! da Sep (Lahu Al Jabbar 
menaikkan, lalu dia (Muhammad) berkata sementara Dia di 
tempat-Nya). Penjelasan tentang maslah ini telah dikemukakan 
sebelumnya. 

Kembalinya Nabi SAW setelah lima kali, sedangkan yang 
masyhur dalam hadits bahwa Musa menyuruh beliau untuk 
kembali setelah lima kali peringanan, namun beliau enggan 


0 kembali sebagaimana yang akan saya jelaskan. 
— Tambahan penyebutan bejana kecil dalam mangkok (baskom). 


Hal ini pun telah dijelaskan sebelumnya. ag 
Demikianlah bagian-bagian dalam hadits ini yang saya belum 
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Jihat dalam himpunan perkataan seorang pun sebelumnya. Saya telah 
menjelaskan masing-masing kejanggalan tersebut beserta jawabannya. 

Ibnul Gayyim dalam kitab A! Hadi mengatakan, bahwa dalam 
riwayat Syarik terdapat sepuluh kejanggalan, namun dia menganggap 
perbedaannya pada bagian para nabi ada empat, tapi saya 
menganggapnya satu bagian, jadi berdasarkan anggapannya 
jumlahnya menjadi tiga belas. 

BL Ah 2 13 (Apa yang diperintahkan oleh Tuhanmu 
kepadamu). Maksudnya, apa yang Dia perintahkan kepadamu atau 
wasiatkan kepadamu. 

IA Openmmdi Com! Imnke "Ilmi (Beliau menjawab, “Dia 
memerintahkan kepadaku lima puluh shalat”) Kalimat selengkapnya 
adalah Dia memerintahkan kepadaku agar aku shalat dan agar aku 
memerintahkan umatku untuk shalat sebanyak fima puluh shalat. 
Penjelasan tentang perbedaan redaksi pada bagian : ini telah dipaparkan 
di awal pembahasan tentang shalat. 

Bab ap gt an eng IE Yayan Jl ab AA sila Api 
—i &! dy me (Lalu Nabi SAW menoleh ke arah Jibril! seakan-akan 


meminta pendapafnya mengenai hal itu. Maka Jibril mengisyaratkan 
kepadanya, “Ya.” Dalam riwayat lainnya dicantumkan dengan 
redaksi, — f Ot. Kata ol disebutkan dengan harakat jathah dan tanpa 


: tasydid sebagai penafsiran yang maknanya di siri seperti si, tanpa 
lasydid. ) 
Ka Oo (Jika engkau menghendaki). Ini dikuatkan oleh hadits 


yang telah saya sebutkan pada pembahasan tentang shalat, bahwa 
Nabi SAW memahami bahwa perintah lima puluh shalat itu belum 
final. : 


jadi Hi dm Yai (Lalu Jibril membawanya naik menghadap 
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Allah). Ini telah dijelaskan dalam penjelasan redaksi, Jaa 


Mengenai redaksi, A1K5 yh 4 3 (Dia kemudian berkata, 
sementara Dia di tempat-Nya) telah dikemukakan pandangan Al 
Khaththabi mengenainya beserta jawabannya. 2 

ia Si P3 Jaya si 25353 (Demi Allah, 
sungguh aku telah membujuk kaumku, bani Israil, yang lebih ringan 
dari ini). Maksudnya, dari lima. Dalam riwayat Al Kasymihani 
dicantumkan dengan redaksi, La ce (Dari ini). Maksudnya, kadar ini. 

$ — - pama (Namun mereka pun tidak mampu, lalu 
meninggalkannya). Kalimat 53 3 , berasal dari kata ar-raud yang 
artinya meminta perhatian. Kata ini kemudian sering digunakan pada 


apa yang diinginkan laki-laki dari wanita, dan digunakan pula pada 


setiap yang diminta. Sedangkan kata SA artinya lebih sedikit. Dalam 


riwayat Yazid bin Abi malik dari Anas. dalam Tafsir Ibnu Mardawaih 
disebutkan penetapan ini, t—wp. gatal Oo IS pa gi de ip 


(Diwajibkan dua shalat atas bani ' Israil namun mereka tidak 
melaksanakannya). wa 


suasi (Sedangkan umaimu). Dalam riwayat Al Kasymihani 
dicantumkan £ ush, 0 : 


(3 Kaget Lia "ikal (Tubuhnya lebih lemah). Maksudnya, lebih lemah: 
dari bani Israil. : 
ba 36 3 $ dalan SA ia Uno (Lebih lemah dari segi ukuran postur 


tubuh, hati, badan). Kata al ajsaam dan al ajsaad. memiliki arti yang 
sama yaitu fisik atau tubuh. Kata al ajsaam lebih umum daripada kata ) 
al abdaan (badan), karena badan merupakan bagian dari jasad selain 
kepala dan ujung anggota tubuh. Ada juga yang mengatakan bahwa al 


badan merupakan bagian atas jasad dan tidak termasuk bagian 
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bawahnya. 


Jaya Pl) ta is HI ge 5 uh 3 “ (Terhadap semua 


itu, Nabi SAW menoleh kepada Jibril). Dalam riwayat Al Kasymihani 
dicantumkan &-5. 


53 (Lalu dia menaikkannya). Dalam riwayat Al Mustamli 
dicantumkan dengan redaksi, bi Redaksi pertama dalam hal ini 


lebih utama. 

Kol X2 (Hingga yang kelima). Nash tentang yang kelima ini 
bahwa iru adalah yang terakhir, namun ini bertentangan dengan 
'iwayai Tsabit dari Anas yang menyebutkan bahwa Allah 
menggugurkan lima pada setiap kali beirau meminta keringanan, dan 
bahwa kembalinya beliau sebanyak sembilan kali. Penjelasan tentang 
hikmah dalam hal ini telah dikemukakan. Tentang kembalinya Nabi 
SAW setelah ditetapkan lima waktu shalat untuk meminta keringanan 
lagi termasuk bagian redaksi yang diriwayatkan sendirian oleh Syarik. 
Sebab riwayat yang terpelihara menyebutkan bahwa Nabi SAW 
mengatakan kepada Musa pada kali terakhir, 85 52 Susi (Aku malu 
terhadap Tuhanku). Ini lebih jelas daripada riwayat yang menyatakan 
bahwa beliau kembali lagi setelah yang terakhir, dan bahwa Allah 
berfirman kepadanya, “Wahai Muhammad,” beliau menjawab, “Aku 
penuhi panggilan-Mu dan aku memuliakan-Mu.” Allah berfirman, 
“Sesungguhnya perkataan-Ku (keputusan-Ku) tidak dapat dirubah 
lagi.” 

Tentang hal ini Ad-Dawudi mengingkarinya sebagaimana 
yang dinukil oleh Ibnu At-Tin, dia berkata, “Kembalinya beliau yang 
terakhir ini tidak valid, karena yang dicantumkan dalam riwayat- 
riwayat menyebutkan, bahwa beliau mengatakan, 559 KP Pp AE 
SI Lp Cabin eng atasi (Aku malu kepada Tuhanku. Lalu beliau 
diseru, “Aku telah menetapkan kewajiban-Ku, dan Aku telah 
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meringankan terhadap para hamba-Ku:Y' 

Tentang redaksi, Ye) 3! men agan ya JW (Lalu Musa berkata, 
“Kembalilah kepada Tuhanmu.”) Ad-Dawudi berkata, “Demikian 
redaksi yang dicantumkan dalam riwayat. ini, bahwa Musa 


mengatakan kepada beliau, Um) Hi pm (Kembalilah kepada 


a23 


Tuhanmu setelah Allah mengatakan, Ce da | Jaa Y (Keputusan di 


sisi-Ku tidak dapat diubah). Redaksi tadi tidak valid karena 
bertentangan dengan riwayat-riwayat lainnya. Jadi, Musa tidak lagi 
menyuruh Nabi SAW untuk kembali setelah Allah mengatakan itu.” 


Al Karmani melewati riwayat Tsabit, sehingga dia berkata, 
“Jika setiap kali belian mendapat keringanan sepuluh, maka' yang 
terakhir adalah yang keenam. Maka bisa dikatakan bahwa tidak ada 
pembatasan karena boleh jadi pada setiap kali kembali, beliau diberi 
keringanan lima belas atau kurang atau lebih.” 


K3 Si JI (Keputusan di sisi-Ku tidak dapat diubah 


Orang yang mengingkari nasakh (penghapusan hukum) berpedoman 
dengan ini, lalu disanggah bahwa naskh itu merupakan penjelasan 
tentang puncak hukum yang tidak lagi dapat dirubah. : 


A1 S3, 21, "5 (Sungguh, demi Allah aku telah membujuk . D 
Redaksi «335 terkait dengan W dan sumpah yang bermaksud sebagai 
penegasan. Hadits ini dikemukakan juga dengan redaksi, 5, Ti an 
Jab aa! yi (Demi Allah, sungguh aku telah membujuk bani Israil). 

A1 —uk lah :JU (Dia berkata, “Kalau begitu, turunlah, atas 
nama Allah.”) secara tekstual, redaksi ini menjelaskan bahwa Musa 


yang mengatakan itu, karena dialah yang berkata setelah perkataan 
Nabi SAW, 43) SA! las 4) Le Lepai A13 W (Sungguh demi Allah, 


aku malu kepada Tuhanku karena aku bolak balik kepada-Nya), lalu 
dia berkata: Je (Kalau begitu, turunlah). Namun sebenarnya tidak 
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demikian, karena yang mengatakan, &i —h Ta (Kalau begitu, 
turunlah atas nama Allah) adalah Jibril. Demikian yang dinyatakan 
oleh Ad-Dawudi. . : 


modi pasal Hah Bi. (Beliau kemudian terjaga saat 
berada di Masjid Haram). Al (urthubi berkata, “Mungkin beliau 
terjaga dari tidurnya setelah tidur seusai peristiwa isra'. Karena isra' 
beliau tidak terjadi sepanjang malam akan tetapi pada sebagiannya 
saja. Mungkin juga maknanya adalah terjaga dari apa yang aku alami 
sebelumnya yang berupa menyaksikan alam yang tinggi. Hal itu 
berdasarkan firman-Nya dalam surah An-Najm ayat 18, Y41 sh Ai) 
Sm Ams) (Sesungguhnya dia telah melihat sebagian tanda-tanda 
(kekuasaan) Tuhannya yang paling besar). Beliau tidak kembali 


kepada kondisi semula kecuali setelah beliau berada di Masjidil 
Haram. 


Sedangkan perkataan beliau di permulaannya, #V vi (Ketika 
aku sedang tidur), maksudnya adalah permulaan kisahnya, Hal ini 
karena beliau sudah mulai tidur Jalu malaikat mendatangi yang 
kemudian membangunkannya. Perkataan beliau dalam riwayat 
— lainnya, Sial ai oa " OI Sat tr (Ketika aku di antara tidur dan 
terjaga, malaikat mendatangiku) mengisyaratkan bahwa beliau belum 
ttdur.” 

Semua ini berdasarkan anggapan bahwa kisahnya sama. Jika 
tidak maka diartikan bahwa mi raj itu pernah terjadi dalam tidur dan 
pernah terjadi saat terjaga, 


Catatan 

” Musa diberi keistimewaan seperti itu dari nabi-nabi lainnya 
yang ditemui oleh Nabi SAW pada malam isra', karena dia adalah 
manusia pertama yang berjumpa ketika Nabi SAW hendak turun. 
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Selain karena umatnya lebih banyak daripada umat lainnya, juga 
karena kitabnya merupakan kitab terbesar yang diturunkan sebelum Al 
Our'an, baik dalam segi pensyariatan maupun hukum-hukumnya. 
Atau, karena umat Musa dibebani shalat yang mana mereka merasa 
berat akan hal itu, sehingga Musa khawatir umat Muhammad SAW 
juga seperti itu. Demikian yang diisyaratkan oleh perkataannya, S3 


bei yal R5 Ot (karena sesungguhnya aku telah menguji bani Israil). 


Al Ourthubi berkata, “Perkataan orang yang menyatakan, 
bahwa Musa merupakan orang pertama yang menjumpainya setelah 
beliau turun, adalah tidak benar. Sebab hadits Malik bin Sha'sha'ah 
lebih kuat dari ini, dan di dalamnya disebutkan bahwa Musa berjumpa 
dengan beliau di langit keenam.” 


Jika kita padukan keduanya, maka kesimpulannya adalah Nabi 
SAW berjumpa dengan Musa di langit keenam ketika hendak naik, 
— Jalu Musa naik ke langit ketujuh lantas menjumpai beliau di sana (di 
iangit ketujuh) setelah beliau turun. 


38. Perkataan Allah kepada Para Ahli Surga 


He lo IN JB IU 5 Ah Aj Sa ha SG 

Aa 0s IS Jt Yati at Oa DI on 

yg, PAS Sela Ja OS UN TI UAN 

Yi 203 as Aa at Su sha, Du 3 

KA Sa Jail se teh 5 0S KU 3 Kas na 
adi SARI Gan S6 Jalil 

7518. Dari Abu Sa'id Al Khudri RA, dia berkata: Nabi SAW 
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bersabda, “Sesungguhnya Allah berfirman kepada para ahli surga, 
Wahai ahli surga”. Mereka menjawab, “Kami penuhi panggilan-Mu 
wahai Tuhan kami, Kami memuliakan-Mu, dan segala kebaikan 
berada di kedua tangan-Mu'. Lalu Dia berkata, “Apakah kalian rela? 
Mereka menjawab, "Bagaimana kami tidak rela, wahai Tuhan, sedang 
Engkau telah memberikan kepada kami apa yang belum pernah 
Engkau berikan kepada seorang pun di antara para makhluk-Mu' 
Maka Dia berkata, "Maukah Aku berikan kepada kalian yang lebih 
baik dari itu?' Mereka menjawab, “Wahai Tuhan, memang apa yang 
lebih baik dari itu?" Dia berfirman, "Aku menetapkan keridhaan-Ku 
atas kalian sehingga Aku tidak akan pernah murka kepada kalian 
selamanya'.” 


25 aa UI OS alah ala IN Io nol TPA 
AN MEA An Ga Ja Ie 3 
pb Pi ot III Si dB Kama C3 LSG Its 


de ga? Hanan Ba UG Oil sa 
AI Jas Hi Uagty y 26 cal al 6 At Ig J3 Oi 


hg el ah 


bu 


Bu fest lia demi Y cal Jp) 
A9 Unta eh Hah Ca Ia lb 5 Ia 


7519. Dari Abu Hurairah, bahwa pada suatu hari Nabi SAW 
bercerita, sementara seorang lelaki dari pedalaman (badui) berada di 
hadapannya, bahwa seorang lelaki dari kalangan ahli surga meminta 
izin kepada Tuhannya untuk menanam, maka Allah berfirman 
kepadanya, “Bukankah engkau boleh berbuat semaumu?” Dia 
— menjawab, “Tentu, akan tetapi aku ingin menanam,” Maka dia pun 
segera menabur benih, lalu tanaman itu cepat tumbuh dan kokoh 
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 seria cepat pula pemanenannya dan penyimpanannya hingga seperti 
gunung. Lalu Allah berfirman, “Tambah lagi, wahai anak Adam, 
karena sesungguhnya tidak ada sesuatu pun yang 
mengenyangkanmu.” Maka orang badui itu berkata, “Wahai 
Rasulullah, engkau tidak akan mendapat ini kecuali orang Ouraisy 
atau orang Anshar, karena mereka itu para petani, adapun kami, 
bukanlah para petani.” Maka Rasulullah SAW pun tertawa. 


Keterangan Hadits 

(Bab perkataan Allah kepada para ahli surga). Maksudnya, 
setelah mereka masuk surga. Pada bab ini Imam Bukhari 
mengemukakan dua hadits, yaitu: : 

Pertama, hadits Abu Sa'id, di JM 4 sea YAI Oki An 0) 
(Sesungguhnya Allah berfirman kepada para ahli surga, “Wahai ahli 
surga. "j Di dalamnya disebutkan, Tu ye, 5, Kar kei (Aku menetapkan 
keridhaan-Ku atas kalian). Penjelasannya telah dipaparkan di akhir 
— pembahasan tentang kelembutan hati dalam bab “Sifat Surga dan 
Neraka”. : 

Ibnu Baththal berkata, “Sebagian orang menganggap bahwa ini 
janggal, karena mengesankan Allah bisa saja marah terhadap para ahli 
surga, padahal itu bertentangan dengan teks Al Gur an seperti firman- 
Nya dalam surah Al Bayyinah ayat 8, Png BA. (3) IS Gd al ) 
42 (Mereka kekal di dalamnya selama-lamanya. Allah ridha terhadap 
mereka dan mereka pun ridha kepada-Nya), dan firman-Nya dalam 
surah Al An'aam ayat 82, 05143 kombi AM 2 US (Mereka itulah 
orang-orang yang mendapat keamanan dan mereka itu adalah orang- 
orang yang mendapat petunjuk). Jawabannya, mengeluarkan para 
hamba dari tidak ada menjadi ada merupakan anugerah dan kebaikan- 
Nya. Demikian juga pemenuhan janji untuk mereka berupa surga dan 
kenikmatan merupakan anugerah dan kebaikan-Nya. Berlanjutnya 
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mikmat tersebut adalah tambahan anugerah Allah atas ganjaran yang e 
lazim. Maha Suci Allah dari diwajibkannya sesuatu kepada-Nya. 
Namun karena biasanya ganjaran itu tidak melebihi waktunya, 
sedangkan waktu dunia ada batasnya, maka waktu pengganjaran juga 
bisa berakhir. Dengan anugerah-Nya Allah memberikan ganjaran itu 
secara berkesinambungan (tanpa batas).” 


Yang lain berkata, “Secara tekstual, hadits ini menjelaskan 
bahwa keridhaan lebih utama daripada perjumpaan.” 


Hal ini tampak janggal, lalu dijawab bahwa di dalam hadits 
tersebut tidak disinggung bahwa keridhaan lebih utama daripada 
segala sesuatu, tapi yang disebutkan adalah keridhaan lebih utama 
daripada pemberian. Kalaupun memang dianggap demikian, maka 
perjumpaan itulah yang menyebabkan keridhaan. Demikian pendapat 
yang dinuk:! oleh Al Karmani. 

Bisa juga dikatakan, bahwa maksudnya adalah tercapainya : 


segala macam keridhaan yang di antaranya adalah perjumpaan. 
Dengan demikian tidak ada lagi kejanggalan. 


Syaikh Abu Muhammad bin Abi Jamrah berkata, “Hadits ini 
menunjukkan bahwa merisbatkan rumah kepada yang menghuninya 
walaupun sebenarnya bukan miliknya adalah boleh. Karena 
sesungguhnya surga adalah milik Allah. Di sini Allah menyandangkan 
kepada para penghuninya dengan mengatakan, 2 Setu (Wahai ahli 
surga). Hikmah disebutkan keridhaan-Nya setelah mereka menempati 
surga adalah, seandainya itu dinformasikan sebelum mereka 
menempatinya, maka itu termasuk ilmul yagiin (ilmu yang diyakini). 
Karena itulah Allah mengabarkan hal itu setelah mereka menempati 
surga sehingga termasuk kategori ainul yagiin (disaksikan atau 
dirasakan secara langsung). Inilah yang disyaratkan oleh firman-Nya 
dalam surah As-Sajdah ayat 17, 23 SE 2 La md ali NI 
(Seorang pun tidak mengetahui apa yang disembunyikan untuk 
mereka yaitu Jbermacam-macam nikmat) yang menyedapkan 
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pandangan mata). i ) 

Dia berkata, “Dari ini dapat disimpulkan bahwa tidak 
selayaknya seseorang diajak bicara tentang sesuatu kecuali dia dapat 
'menemukan bukti untuk itu walaupun hanya sebagiannya. Demikian 
juga selayaknya seseorang tidak mengambil perkara kecuali sekadar 
yang dapat dibawanya. Hadits ini juga menunjukkan tentang etika 
dalam bertanya berdasarkan perkataan mereka, F3 ya Kadi La cet 
(memang apa yang lebih baik dari itu?) Karena mereka belum 
mengetahui apa yang lebih utama dari apa yang tengah mereka alami. 
Oleh sebab itu, mereka menanyakan apa yang mereka ketahui itu. 
Hadits ini juga menunjukkan bahwa semua kebaikan dan anugerah 
berada dalam keridhaan Allah, dan semua selain itu dengan beragam 
jenisnya merupakan dampaknya. Hadits ini juga merupakan bukti 
kerelaan setiap ahli surga dengan kondisinya walaupun kedudukan 
mereka beragam dan derajat mereka berbeda-beda, karena masing- 
masing mereka menjawab dengan jawaban yang sama, yaitu: 'W Ksi 
Uda ya Ioi dang & (Engkau telah memberikan kepada kami apa yang 
belum pernah Engkau berikan kepada seorang pun di antara para 
makhluk-Mu). : 

Kedua, hadits Abu Hurairah, 45 Dikkntah Hamid at "aa Ya ol 
(Bahwa seorang lelaki dari kalangan ahli surga meminta izin kepada 
Tuhannya). Dalam riwayat As-Sarakhsi disebutkan dengan redaksi, 
LV 3 15 05K (Dia meminta izin kepada Tuhannya untuk 
menanam). : 

& m3 23 ol Psi (Aku kemudian ingin menanam.” Maka dia 
pun segera). Di sini ada kalimat yang tidak disebutkan, kalimat 
selengkapnya adalah, maka dia pun diizinkan, lalu dia rienanam, 
lantas cepat tumbuh. 


2 203 Bh (Karena sesungguhnya tidak ada yang 
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mengenyangkanmu). Demikian redaksi yang dicantumkan oleh 
mayoritas periwayat, sedangkan dalam riwayat Al Mustamli 
dicantumkan dengan redaksi, sgoww4 Cam Y (Tidak ada yang 
menghalangimu), dari kata al wus 'u (lapang atau luas). 

CAbatoi ATI Cena GI CA IL MD aa Y dit IA Ga PSI JW 
» (Maka orang badui itu berkata, “Wahai Rasulullah, engkau tidak 
akan mendapat ini kecuali orang Ouraisy atau orang Anshar, karena 
mereka itu para petani). Ad-Dawudi berkata, “Kata 53 adalah 
dugaan yang keliru, karena sebagian besar dari mereka tidak bercocok 
tanam.” : i 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, penilaiannya ini menyangka! 
pengingkaran yang bersifat mutlak, karena bila sebagian mereka 
bercocok tanam, berarti perkataan orang badui itu benar mengenai 
mereka. Kemudian anggapan janggal tentang redaksi, s,,—# Wet Y 
(tidak ada sesuatu pun yang mengenyangkanmu) bila disandingkan 
dengan firman Allah mengenai sifat surga dalam surah Thaahaa ayat 
118, Si To H4 ola Ot (Sesungguhnya kamu tidak akan 
kelaparan di dalamnya dan tidak akan telanjang). Hal imi dijawab, 
bahwa penafian kenyang itu tidak berarti lapar, karena antara 
keduanya ada perantara, yaitu kecukupan. Selain itu, makannya ahli 
surga adalah karena kenikmatan, bukan karena lapar. 

Ada perbedaan pendapat mengenai kenyang di surga. Menurut 
pendapat yang benar, tidak ada kenyang di surga, sebab bila ada 
kenyang tentu hal itu akan menghalangi untuk terus menerus 
menikmati makanan. Jadi, yang dimaksud dengan s,& Was Y (tidak 
ada sesuatu pun yang mengenyangkanmu) adalah dilihat dari segi 
pandangan manusiawi: dan tabiat manusia yang selalu mencari 
tambahan kecuali yang dikehendaki Allah. Penjelasan tentang hadits 
ini telah dipaparkan di akhir pembahasan tentang bercocok tanam. 
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39. Ingatnya Allah adalah dengan Perintah dan Ingatnya Para 
Hamba adalah dengan Doa, Ketundukan, Risalah dan 
Penyampaian 


Pa Pi . 


Lari UD Ge It KTA GAP Ia SA 
Ka ar Sai 
Hah Bb IR SA KA San SA 

Aan Opi Na Hn Pep pa 


Gan ab Ga AI aa Ot al 

Berdasarkan Firman-Nya, “Karena itu, ingatlah kamu kepada- 
Ku niscaya Aku ingat (pula) kepadamu.” (Os. Al Bagarah (2): 152) 
“Dan bacakanlah kepada mereka berita penting tentang Nuh di waktu 
dia berkata kepada kaumnya, “Hai kaumku jika terasa berat bagimu 
tinggal (bersamaku) dan peringatanku (kepadamu) dengan ayat-ayat 
Allah, maka kepada Allah-lah aku bertawakal. Karena itu bulatkanlah 
keputusanmu dan — (kumpulkanlah) — sekutu-sekutumu (untuk 
membinasakanku).- Kemudian janganlah — keputusanmu itu 
dirahasiakan, lalu lakukanlah terhadap diriku, dan janganlah kamu 
memberi tangguh kepadaku. Jika kamu berpaling (dari peringatanku), 
aku tidak meminta upah sedikit pun daripadamu. Upahku tidak lain 
hanyalah dari Allah belaka, dan aku disuruh supaya aku termasuk 
golongan orang-orang yang berserah diri (kepada-Nya).” (Os. 
Yuunus (101: 71-72) 


Makna Ghummah adalah kesedihan dan kesulitan. 


ya (AI SI Anya AN Sataa JG 


. Mujahid berkata, “Lalu lakukanlah terhadap diriku apa yang 
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ada di dalam dirimu.” Ufrug artinya putuskanlah. 


Pat ab Ds SAN ip Of) Sati IU, 

BSA d5 Ja op An nd al dah “ai 

OA Ai tr, In int “ai Se 
IE SAN 3 Wato 


Dan Mujahid berkata, “Dan jika seseorang dari orang-orang 
musyrikin itu meminta perlindungan kepadamu, maka lindungilah dia 
supaya dia sempat mendengar firman Allah” Seseorang datang 
kepadanya lalu mendengarkan dengan seksama apa yang dia katakan 
dan apa yang diturunkan kepadanya, maka dia aman hingga dia 
mendatanginya. Dia kemudian mendengarkan darinya kalam Allah 
dan hingga mengantarkannya yang aman baginya dari mana dia 
datang. Makna “berita yang besar” adalah Al Our'an. Makna “kata 
yang benar” adalah yang hag di dunia dan diamalkan.” 


Keterangan Hadits 

GS — 3 2 5 35) ia mis (Berdasarkan Firman-Nya, 
“Karena itu, ingatlah kamu kepada-Ku. " Imam Bukhari dalam kitab 
Khalg Af'al Al Ibad berkata, “Ayat ini menjelaskan bahwa ingatnya 
hamba berbeda dengan ingatnya Allah kepada hamba-Nya, karena 
Ingatnya hamba adalah dengan doa, ketundukan, dan pujian, 
sedangkan ingatnya Allah adalah dengan memperkenankan.” 

Kemudian dia mengemukakan hadits Umar secara marju , tg Pr 
AE at 5 Ki Aira alan 2 ce K3 KS Ya JUS AA (Allah 
berfirman, “Barangsiapa yang disibukkan oleh dzikir kepada-Ku 
sehingga tidak meminta kepada-Ku, maka Aku memberinya sebaik- 
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baik apa yang Aku berikan kepada mereka yang meminta.” 


Ibnu Baththal berkata, “Makna perkataan Imam Bukhari, bab 
“Ingatnya Allah dengan Perintah” adalah ingatnya Allah kepada para 
hamba-Nya adalah dengan memerintahkan mereka untuk menaati- 
Nya. Apabila mereka menaati-Nya maka rahmat-Nya dan anugerah 
nikmat dari-Nya untuk mereka, atau Allah mengadzab mereka bila 
mereka maksiat terhadap-Nya. Sedangkan ingatnya para hamba 
kepada Tuhan mereka adalah berdoa kepada-Nya, tunduk kepada-Nya 
dan menyampaikan risalah-Nya kepada para makhluk. Ibnu Abbas 
mengatakan tentang firman Allah dalam surah Al Bagarah ayat 152, 
SS £ 3 S SM (Ingatlah kamu kepada-Ku niscaya Aku ingat (pulaj 
kepadamu), “Bila hamba mengingat Tuhannya dalam keadaan 
menaati-Nya, maka Allah mengingatnya dengan rahmat-Nya. Dan bila 
dia mengingat-Nya dalam keadaan maksiat terhadap-Nya, maka Allah 
mengingatnya dengan laknat-Nya'. Jadi, makna AS Eny 5 3 5 3 
(Ingatlah kamu kepada-Ku niscaya Aku ingat (pula) kepadamu) 
adalah ingatlah kepada-Ku dengan ketaatan niscaya Aku ingat pula 
kepadamu dengan pertolongan.” ) 

Diriwayatkan dari Sa' id bin Jubair, “Maksudnya, ingatlah 
kepada-Ku dengan ketaatan niscaya Aku ingat kepadamu dengan 
ampunan.” 


“ Ats-Tsa'labi menyebutkan sekitar empat puluhan lebih. 
ungkapan tentang penafsiran ayat ini dari para ahli zuhud yang 
semuanya kembali kepada makna tauhid, pahala, kecintaan, doa dan 
pengabulan. Makna “dan ingatnya para hamba adalah dengan doa ...” 
adalah semua yang disebutkannya cukup jelas berkenaan dengan para 
nabi, dan termasuk seluruh hamba dalam hal doa dan ketundukan.” 


Ibnu At-Tm mengemukakan, “Ingatnya hamba adalah dengan 
lisan, dan ketika dia hendak melakukan keburukan lalu ingat akan 
kedudukan Tuhannya lalu dia menahan diri dari itu. Dinukil dari Ad- 
Dawudi, bahwa suatu kaum berkata, "Sesungguhnya dzikir ini lebih 
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utama”. Namun sebenarnya tidak demikian, tapi ucapan dengan 
lisannya, Jaa ilaaha illallaah dengan tulus ikhlas dari hatinya adalah 
lebih utama daripada mengingat-Nya hanya dengan hatinya tanpa ) 
berbuat maksiat.” 
) Saya (Ibnu Hajar) katakan, itu dianggap lebih utama karena 
memadukan antara dzikir dengan lisan dan dzikir dengan hati. 
Tampak pula keutamaannya karena sahnya penerimaan dzikrullah 
dengan lisan, tidak demikian halnya dzikir dengan hati. Menahan diri 
dari perbuatan buruk yang disebabkan karena dzikir (ingat kepada 
Allah) merupakan kadar tambahan yang disebabkan oleh keutamaan 
dzikir. Dengan demikian apa yang dinukilnya dari kaum tersebut 
dianggap, bukan apa yang dibayangkannya. 

2! r ga Ls A3 gn 3 (Dan bacakanlah kepada mereka berita 
penting tentang Nuh ...). Ibnu Baththal berkata, “Ini mengisyaratkan 
. bahwa Allah menyebutkan Nuh dengan apa yang disampaikannya 
kepada Orang-orang yang diperintahkan agar dia menyampaikan 
kepada mereka dan . mengingatkan akan ayat-ayat Tuhannya. 
Demikian juga setiap nabi yang ditugaskan untuk menyampaikan 
. Kitab-Nya dan syariat-Nya.” 

— Al Karmani berkata, “Yang dimaksud dengan penyebutan ayat 
ini adalah Nabi SAW disebutkan bahwa beliau diperintahkan untuk 
membacakan kepada umatnya dan menyampaikan kepada mmereka, dan 
Nuh juga mengingatkan mereka tentang ayat-ayat Allah dan hukum- 
hukum-Nya.” 

ay — amp (Makna Ghummah adalah Kesedihan dan 
kesulitan). Ini adalah penafsiran firman Allah yang menceritakan 
tentang Nuh, 248 (Sondd AS pai Lai YA (Kemudian janganlah 
keputusanmu itu dirahasiakan), yaitu kelanjutan dari firman-Nya, ding 

— Gede (Dan bacakanlah kepada mereka berita penting tentan 
£ £ 
Nuh). 


844 — FATHUL BAARI 


: 
: 





Ibnu At-Tin mengemukakan, bahwa makna ghummah adalah 
sesuatu yang tidak jelas. Contohnya, al gaumu fi ghummah artinya 
perkara kaum itu tidak jelas dan samar bagi mereka. Contoh lainnya, 
ghumma al hilaal artinya bulan sabit itu tertutupi oleh sesuatu 
sehingga tidak terlihat. Kata al ghammu juga berarti sesuatu yang 
menutupi hati dari kedukaan. 

AI Bem (Si dag "padi Ia Jo (Mujahid berkata, 
“Jalu lakukanlah terhadap diriku apa yang ada di dalam dirimu. 
Ufrug artinya putuskanlah). Sanad-nya disambungkan oleh Al Firyabi 
dalam kitab At-Tafsir dari Warga' bin Umar, dari Ibnu Abi Najih, dari 
Mujahid tentang firman Allah dalam surah Yuunus ayat 71, 3 sa 3 
Omi Y3 (Lalu lakukanlah terhadap diriku, dan janganlah kamu 
memberi tangguh kepadaku), dia berkata, “Maksudnya, lakukanlah 
terhadapku apa yang ada dalam rencanamu.” ) 

Ibnu At-Tim berkata, “Kalimat ugdhuu ilayya artinya. 
lakukanlah apa yang terpikirkan olehmu.” 

Yang lain berkata, “Maksudnya, cermatilah perkaranya dan 
bedakanlah, karena tidak ada syubhat, kemudian lakukanlah apa yang. 


“kalian suka seperti pembunuhan atau pun lainnya, tanpa memberi 


tangguh.” 
Makna perkataan, A3 “33 (Ufrug artinya putuskanlah) adalah 
cermatilah perkaranya dan rincikanlah, karena tidak ada syubhat. 


Dalam sebagian naskah (salinan) disebutkan, AI 0 - Id 


(Ada yang mengatakan, ufrug artinya putuskanlah). Jadi, bukan 
termasuk perkataan Mujahid. Ini dikuatkan oleh pengulangan kalimat 
tas JU4 (Dan Mujahid berkata) setelahnya. 


BA pai Hr Bp Dianita 135 SIN iga SA Dg antena J9 
—36 Om! (Dan Mujahid berkata, “Dan jika seseorang dari orang- 
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orang musyirikin itu meminta perlindungan kepadamu, maka 
lindungilah dia supaya dia sempat mendengar firman Allah.” 
Maksudnya, seseorang. datang kepadanya). Maksudnya, datang 
kepada Nabi SAW, 454 & Sai 1 Ale JII ag (dika Le patang (Lalu dia 
mendengarkan dengan seksama apa yang dia katakan dan apa yang 
diturunkan kepadanya, maka dia aman hingga dia mendatanginya). 
Dalam riwayat Al Kasymihani disebutkan, d—Jt 2 (Ketika dia 
mendatanginya). 

ea aa ab As & cat AS Kas (Maka dia mendengarkan 
darinya Kalamullah dan hingga mengantarkannya yang aman 
baginya dari mana dia datang). Hadits imi diriwayatkan secara 
maushul oleh Al Firyabi dengan sanad tersebut hingga Mujahid 
tentang surah At-Taubah ayat 6, D)bni—a GS yhal! 3 015 (Dan jika 
seseorang dari orang-orang musyirikin itu meminta perlindungan 
kepadamu), dia berkata, “Maknanya, seseorang datang kepada beliau 
talu mendengarkan apa yang beliau katakan dan apa yang diturunkan 
kepada beliau, maka dia aman hingga mendatanginya lalu mendengar 
kalam Allah hingga mengantarkannya kepada yang aman baginya.” 

Ibnu Baththal berkata, “Disebutkannya ayat ini adalah karena 
perintah Allah kepada Nabi-Nya agar melindungi orang yang meminta 
perlindungan hingga dia mendengar kalam Allah. Jika dia beriman 
maka itulah yang diharapkan, jika tidak maka hendaknya 
mengantarkannya kepada yang aman baginya, sehingga berikutnya 
Allah melaksanakan apa yang dikehendaki-Nya terhadapnya.” 

oi mobil! Car, (Makna “berita yang besar” adalah Al 
Our'an). Ini adalah penafsiran Mujahid. Hadits ini diriwayatkan secara 
maushul oleh Al Firyabi dengan sanad tersebut hingga sampai 


kepadanya. ) 
Ibnu Baththal berkata, “Disebut naba (berita), karena 
informasi disampaikan kepadanya. Maknanya, jika mereka bertanya 
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tentang berita besar, maka jawablah mereka dan sampaikanlah Al : 
Our'an kepada mereka.” 


Ar-Raghib berkata, “Kata an-naba" adalah informasi atau 
berita yang mengandung makna besar sehingga tercapailah ihnu atau 
dugaan kuat. Hak informasi atau berita yang disebut naba adalah 
terbebas dari kebohongan.” 


dan? 53 Ki da tis "Use (Makna “kata yang benar” adalah 
yang hag di dunia dan diamalkan). Jbnu Baththal berkata, 
“Maksudnya, firman Allah dalam surah An-Naba ayat 38, 3 OS La Y! 


:. Iri 


W te NW san) (Kecuali siapa yang diberi izin kepadanya oleh Tuhan 


Yang Maha Pemurah: dan dia mengucapkan kata yang benar). 
Artinya, yang hag di dunia dan diamalkan. Itulah yang diizinkan untuk 
berbicara di hadapan Allah dengan syafaat bagi siapa yang diizinkan- 
Nya.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, hadits ini diriwayatkan secara 
maushul oleh Al Firyabi juga dari Mujahid dengan sanad tersebut. 

— Al Karmani berkata, “Kebiasaan Imam Bukhari, apabila dia 
menyebutkan suatu ayat yang sesuai dengan judulnya, maka dia 
menyebutkan pula sebagian riwayat yang terkait dengan surah tersebut 
yang mengandung ayat tersebut dimana penafsirannya dinilai valid 
olehnya dan serupanya sebagai riwayat penguat.” 

Tampaknya, dia belum menangkap letak kesesuaian ayat yang 
terakhir ini dengan judulnya. Yang tampak dari kesesuaiannya, bahwa 
firman-Nya, Yih—e yang ditafsirkan dengan yang hag dan pengamalan 
di dunia adalah mencakup dzikrullah dengan lisan dan hati secara 
bersamaan dan sendiri-sendiri. Dengan demikian, ini sesuai dengan 
perkataannya (pada redaksi judulnya), ingatnya para hamba dengan 
doa, ketundukan. 





Catatan 


Pada bab ini Imam Bukhari tidak mengemukakan satu pun 
hadits marfu'. Mungkm dia telah menyiapkan bagian yang 
dikosongkan (untuk diisi kemudian), namun para penyalin 
melewatkan bagian yang dikosongkan ini seperti lainnya. Dan yang 
cocok untuk ini adalah hadits gudsi, — HE S3 ami PIP 


(Barangsiapa mengingat-Ku di dalam diri-Nya maka Aku 
mengingatnya di dalam Diri-Ku). Hadits ini telah dikemukakan, 
karena selain itu bisa juga diterapkan hadits, SL d 353 Sya & 353 . 


(Barangsiapa menyebui-Ku di dalam suatu khalayak maka Aku 
menyebutnya di dalam khalayak dengan rahmat dan ampunan). 
Kemudian saya mendapatkannya dalam kitab Khalg Afal Al Ibad, 
Imam Bukhari mengemukakan hadits Abu Hurairah yang di dalamnya 
disebutkan, dar Ad ra Snail Aan aa Pa das Ag aa pb Ol 14 MN 
$3—£ (Jika kalian mau, bacalah, “Hamba itu berkata, "Segala puji 
bagi Allah Tuhan semesta alam', maka. Allah berfirman, Hamba-Ku 
telah memuji-Ku'. ) hingga redaksi, ds Cah 3g sand 2g LA Ji 
It UANG KK Ce Cara 1 sih - (Hamba itu berkata, "Hanya 
kepada-Mu kami menyembah dan hanya kepada-Mu kami memohon 


pertolongan.” Maka Allah berfirman, “Ayat ini antara Aku dan 
hamba-Ku, dan bagi hamba-Ku apa yang dia minta. 


Imam Bukhari berkata, “Ini menjelaskan bahwa permohonan 
hamba adalah selain apa yang diberikan Allah, dan perkataan hamba 
adalah selain perkataan Allah. Dari hamba adalah doa dan 
“ketundukan, sedangkan dari Allah adalah perintah dan pengabulan.” 


Hadits Abu Hurairah ini dinukil oleh Malik, Muslim dan para 
penulis kitab As-Sunan, namun hadits ini tidak memenuhi kriteria 
Imam Bukhari sehingga dia hanya mengisyaratkan, dan yang seperti 
ini banyak ditemukan dalam kitab Shahih Bukhari. 
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40. Firman Allah, 518 Ng dl Na Y “Karena itu janganlah kamu 
mengadakan sekutu-sekutu bagi Allah.” (Os. Al Bagarah (2): 22) 


ian Kor Ae) M3 st ian 33 Ta 
23 Fi las Papi INA WII ya ii IU 
SENI HA SP AKN S9 ROA Ji copa 

“ag Ga 5 


Dan firman Allah, “Dan kamu adakan sekutu-sekutu bagi-Nya 
(Yang bersifat) demikian itulah Tuhan semesta alam.” (Os. Fushshilat 


— Mi: 9) “Dan sesungguhnya telah diwahyukan kepadamu dan kepada 


(nabi-nabi) sebelummu, “Jika kamu mempersekutukan (Allah), niscaya 
akan hapus amalmu dan tentulah kamu termasuk orang-orang yang 
merugi. Karena itu, hendaklah Allah saja kamu sembah dan 
hendaklah kamu termasuk orang-orang yang bersyukur.” (Os. Az- 


Zumar (391: 65-66) dan firman-Nya, “Dan orang-orang yang tidak 


menyembah Tuhan yang lain beserta Allah” (Os. Al Furgaan 1251: 


IL in ORA pan YURA Ip Gi) Ta K2 JO, 
He La 3 P3 Ai NN aa GE La) 9 AAA 
IA ar 2 Ja Be AP OP 

ab AA ega IS IE) 


Ikrimah berkata: “Dan sebagian besar dari mereka tidak 
beriman kepada Allah, melainkan dalam keadaan mempersekutukan 
Allah (dengan sembahan-sembahan lain)” (Os. Yuusuf (12): 106) 
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“Dan sungguh jika kamu bertanya kepada mereka, “Siapakah yang 
menciptakan mereka”? (Os. Az-Zukhruf (43): 87) Dan “Siapakah 
yang menciptakan langit dan bumi? niscaya mereka menjawab, 
“Allah. (Os. Az-Zumar (39): 38) Itulah keimanan mereka padahal 
mereka juga menyembah . selain-Nya. Demikian juga apa yang 
disinggung mengenai diciptakannya perbuatan para hamba dan usaha 
. mereka berdasarkan firman-Nya, “Dan Dia telah menciptakan segala 
sesuatu, dan Dia menetapkan ukuran-ukurannya dengan serapi- 
rapinya,” (Os. Al Furgaan (251: 2) 


SA AA ade IN KAA IPL Matah IG 
AG JAN Sa BI sala melia 1 ian JULI 
Is An 4 GX op ora Gara, Aa SAN, Via Oa 

x3 La ts AA SA Nih HA F3 


Mujahid berkata, “Kami tidak menurunkan malaikat 
melainkan dengan benar.” Maksudnya, dengan risalah dan adzab. 
“Agar Dia menanyakan kepada orang-orang yang benar tentang 
kebenaran mereka.” Maksudnya, para penyampai “dan pelaksana dari 
kalangan para rasul. “Dan sesungguhnya kami pasti menjaganya.” 
Maksudnya, di sisi Kami. “Dan orang yang membawa kebenaran.” 
Maksudnya, Al Our'an. “Dan membenarkannya,” Maksudnya, orang 
mukmin berkata pada Hari Kiamat, "Inilah yang Engkau berikan 
kepadaku, yang aku mengamaikannya.” : 


etil Sin Ae UU Kebut 3 Ie 
Sd Ob op AB aa Gan aah ya Aya ea 
JB Ke 3 aan al 9 Dang YEN JB Ke 
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3 Ulu 3G d3 


7520. Dari Abdullah, dia berkata, “Aku bertanya kepada Nabi 
SAW, 'Dosa apakah yang paling besar di sisi Allah? Beliau 
menjawab, "Engkau menjadikan sekutu bagi Allah padahal Dia-lah 
yang menciptakanmu'. Aku berkata, “Itu sungguh besar”. Aku berkata 
lagi, “Kemudian apa lagi? Beliau menjawab, “Kemudian engkau 
membunuh anakmu karena takut dia makan bersamamu? . Aku berkata 
lagi, “Kemudian apa lagi?” Beliau menjawab, “Kemudian engkau 
berzina dengan isteri tetanggamu.” 


Keterangan Hadits i 

| (Bab firman Allah, “Karena itu janganlah kamu mengadakan 
sekutu-sekutu bagi Allah.” “Dan kamu adakan sekutu-sekutu bagi-Nya 
(Yang bersifat) demikian itulah Tuhan semesta alam.”) Kemudian: 
Imam Bukhari mengemukakan beberapa ayat dan atsar hingga 
menyebutkan hadits Ibnu Mas'ud, «4 G1 1eloy KIE At Kdko Gg lt 
Us hg Ws al Yaa Didi tah Kp ASI (Aku bertanya kepada Nabi 
SAW, “Dosa apakah yang paling besar di sisi Allah?” Beliau 
menjawab, “Engkau menjadikan sekutu bagi Allah padahal Dia-lah 
yang menciptakanmu.”) 


Kata an-niddu disebutkan dengan harakat kasrah pada hurhuf 
nun dan tasydid pada huruf dal. Ada yang mengatakan bahwa an- 
nadiid artinya bandingan sesuatu yang tidak menyelisihinya dalam 
perihalnya. Ada juga yang mengatakan bahwa kalimat riddu asy-syai 
adalah siapa yang menyertai sesuatu (menyekutuinya) dalam 
intisarinya. Demikian pendapat yang dikatakan oleh Ar-Raghib. 

Dia berkata, “Kata adh-dhidhdhu (lawan) adalah salah satu 
dari dua yang berlawanan. Keduanya adalah dua hal yang berbeda 
yang keduanya tidak dapat bersatu dalam sesuatu, berbeda dengan an- 
niddu dalam. hal persekutuan namun menyamainya dalam hal 
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perlawanan (kebalikan).” ) 


Ibnu Baththal berkata, “Pada bab ini Imam Bukhari 
mengemukakan penetapan  penisbatan semua perbuatan dari para 
makhluk kepada Allah, batk itu berupa kebaikan maupun keburukan. 
Semua itu bagi Allah adalah makhluk sedangkan bagi para hamba 
(makhluk) adalah upaya. Tidak ada sesuatu pun dari makhluk yang 
dinisbatkan kepada selain Allah sehingga menjadi sekutu bagi-Nya 
dan yang menyamai-Nya dalam penisbatan perbuatan kepada-Nya. 
Allah telah memperingatkan para hamba-Nya mengenai hal ini dengan 
ayat-ayat tersebut dan ayat-ayat lainnya yang menyatakan penafian 
sekutu dan tuhan yang diseru bersama-Nya. Jadi, sanggahan ini 
mencakup sanggahan terhadap orang yang menyatakan bahwa Dia 
menciptakan perbuatannya, dan mengatakan apa yang diperingatkan 
kepada orang-orang yang beriman atau dipujikan kepada mereka, 
termasuk di antaranya adalah apa yang memburukkan orang-orang. 
Hadits bab ini jelas menunjukkan hal ini.” 

“Al Karmani berkata, “Judul ini mengindikasikan bahwa 
maksudnya adalah penetapkan penafian sekutu dari Allah. Iri lebih 
cocok disebutkan di awal pembahasan tentang tauhid yi. Namun 
maksudnya di sini bukan itu, tapi maksudnya adalah menerangkan 
status perbuatan para hamba yang merupakan ciptaan Allah. Karena 
jika perbuatan mereka adalah hasil ciptaan mereka sendiri, berarti 
mereka adalah para sekutu Allah dan para mitra-Nya dalam mencipta. 
Selain itu, ini juga mengandung sanggahan terhadap golongan 
Jahmiyah yang mengatakan, bahwa tidak ada kekuasaan (kemampuan) 
bagi hamba sama sekali. Juga terhadap golongan Mu'tazilah yang 
mengatakan, bahwa di dalamnya tidak ada peran kekuasaan Allah. 
Menurut madzhab yang benar, tidak ada paksaan dan tidak pula 
kekuasaan (kemampuan), tapi di antara keduanya. 


jika ada yang mengatakan, tidak terlepas dari statusnya 
sebagai perbuatan hamba dengan kekuasaan (kemampuan) darinya, 
sebab tidak ada perantara antara penafian dan penetapan, maka 
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IK 





menurut pandangan pertama berarti “menetapkan kekuasaan 
(kemampuan)” sebagaimana yang diklaim oleh golongan Mu'tazilah, 
dan kalau tidak berarti menetapkan paksaan yang merupakan pendapat 
golongan Jahmiyah. 


Jawabannya, hamba mempunyai kekuasaan (kemampuan) 
yang digunakan untuk membedakan antara yang turun dari menara 
dan yang terjatuh darinya. Namun tidak ada pengaruhnya untuk itu, 
tetapi perbuatannya itu terjadi karena kekuasaan Allah. Jadi, dampak 
— dari kemampuannya itu adalah setelah hamba diberi kemampuan 
untuk itu, dan inilah yang disebut dengan al kasb (upaya). Kesimpulan 
dari pendefinisian ini adalah, kekuasaan (kemampuan) hamba adalah: 
sifat yang bisa dilakukan dan bisa juga ditinggalkan, dan itu sesual 
dengan kehendak.” 


Imam Bukhari telah mengurutkan dalam kitab Khalg Af'al Al 
Ibad pada pembahasan masalah ini dan berdali! dengan beberapa ayat, 
hadits dan atsar dari para sahabat mengenai ini. Apa yang 
dikemukakannya di sini sebagai sanggahan terhadap orang yang tidak 
membedakan antara tilawah (bacaan) dan matluwwu (yang dibaca). 
Karena itu, dia melanjutkan judul ini dengan judul-judul yang terkait 
dengannya, di antaranya: bab firman Allah, 4— Id itu a Ha y 
(Janganlah kamu gerakkan lidahmu untuk (membaca) Al Our an 
. karena hendak cepat-cepat (menguasai)nya.” (Os. Al Oiyaamah (75): 
16), bab firman Allah, 4—- ' 9 png . Sp ' apa (Dan rahasiakanlah 


perkataanmu atau lahirkanlah” (Os. Al Mulk 1671: 13) dan lain 
sebagainya. i i 

Imam Ahmad dan yang mengikutinya sangat mengingkari 
orang yang berkata, “Lafazhku dengan Al Our'an adalah makhluk.” 
Ada yang mengatakan, bahwa yang mengatakannya pertama kali 
adalah Al Husain bin Ali Al Karabisi, salah seorang sahabat Asy- 
Syafi'i yang menukil kitab lamanya. Ketika hal ini sampai kepada 
Ahmad, dia menyatakannya bid'ah dan mengucilkannya. Ketika itu 
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dikatakan oleh Daud bin Ali Al Ashbahani, tokoh golongan 
Zhahiriyah, saat dia berada di Naisabur, maka dia diingkari oleh 
Ishag. Lalu hat ini sampai kepada Ahmad, dan ketika dia datang ke 
Baghdad untuk masuk ke tempatnya, dia tidak diizinkan. 


Ibnu Abi Hatim telah mengumpulkan nama-nama orang yang 
dicap sebagai lafzhiyyah, bahwa mereka adalah orang Jahmiyah, dan . 
ternyata mereka mencakup pula sejumlah imam mereka. Dia pun 
menyebutkan bab tersendiri sebagai sanggahan terhadap golongan 
Jahmiyah. Di antara yang disimpulkan dari pandangan para peneliti 
mereka, bahwa mereka hendak menetapkan materi suara pada Al 
Our'an sebagai sifat karena suara itu adalah makhluk. Jika ii 
dibenarkan, maka tidak ada seorang pun yang benar di antara mereka, 
| karena berarti menyatakan bahwa gerakan lisannya saat membaca 
adalah gadiim. 


Al Baihagi dalam kitab A4! Asma" wa Ash-Shifat berkata, 
“Madzhab para salaf dan khalaf dari kalangan ahli hadits dan Sumnah, 
bahwa Al Our'an adalah kalam Allah, dan itu adalah salah satu sifat 
Dzat-Nya. Tentang tilawah, mereka memiliki dua madzhab, di 
antaranya ada yang membedakan antara tilawah (bacaan) dan 
matluwwu (yang dibaca), dan di antaranya ada juga yang tidak 
membicarakan hai ini. Pendapat yang dinukil dari Ahmad bin Hanbal 
menyebutkan, bahwa dia menyamakan keduanya. Dia menetapkan 
materinya dengan. maksud agar seseorang tidak terseret kepada 
penyataan bahwa Al Our'an adalah makhluk.” 


Kemudian dia menisbatkan penyandaran pendapat dari dua 
jalur hingga kepada Ahmad, bahwa dia mengingkari pendapat yang 
dinukil darinya yang menyebutkan bahwa dia mengatakan lafazhnya 
Al Our'an bukan makhluk, Selain itu, dia mengingkan pendapat yang 
menyatakan lafazhnya Al Our'an sebagai makhluk, dan Al Gur'an 
bukanlah makhluk. Lalu dia mengambil zhahir pendapat ini. Pendapat 
kedua adalah orang yang tidak mengerti maksudnya, padahal itu telah 
dijelaskan pada pendapat yang pertama. 
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Demikian juga yang dia nukil dari Muhammad bin Aslam Ath- 
Thusi, bahwa dia berkata, “Suara dari yang bersuara adalah kalam 
Allah.” 


Ini adalah ungkapan buruk namun yang dimaksud bukan 
zhahirnya, tetapi yang dimaksud adalah penafian bahwa status 
matuluw (yang dibaca) adalah makhluk. Seperti itu pula yang 
dikemukakan oleh Muhammad bin Khuzammah. 


Abu Bakar Adh-Dhab'i Al Fagih, salah seorang imam yang 
merupakan salah seorang mund Ibnu Khuzaimah telah menyatakan 
keyakinannya. Di dalamnya dinyatakan bahwa Allah masih tetap 
berbicara, dan tidak ada yang menyerupai perkataan-Nya. Karena 
Allah telah menafikan penyerupaan pada sifat-sifat-Nya sebagaimana 
Dia menafikan penyerupaan pada Dzat-Nya. Allah juga menafikan 
“habis” dari perkataan-Nya sebagaimana menafikan “binasa” dari 


Diri-Nya, sebagaimana firman-Nya dalam surah Al kahfi ayat 109, 33 


D3 Dls ag Ol, n adi (Sungguh habislah lautan itu sebelum habis 


(ditulis) kalimat-kalimat Tuhanku) an firman-Nya dalam surah Al 
Oashash ayat 88, 1473 yi SIM ga 3 (Tiap-tiap sesuatu pasti binasa, 


kecuali Allah). Kemudian hal ini dibenarkan dan disepakati oleh Ibnu 
Khuzaimah. 


Yang lain berkata, “Sebagian mereka mengira, bahwa Imam 
Bukhari menyelisihi Imam Ahmad, padahal sebenarnya tidak 
demikian, bahkan orang yang mencermati perkataan tidak akan 
menemukan penyelisihan maknawi. Tapi biasanya apabila orang alim 
berusaha menyangkal suatu bid'ah, maka sebagian besar perkataannya 
dalam menyangkalnya tidak disertat dengan pengimbangnya. Ketika 
Imam Ahmad dihadapkan dengan orang yang mengatakan bahwa Al 
Our'an adalah makhluk, mayoritas perkataannya adalah menyangkal 
mereka hingga sangat mendalam sampai mengingkari orang .yang 
tawagguf tanpa mengatakan makhluk dan tidak pula bukan makhluk. 
Terhadap « orang yang mengatakan lafazhku dengan Al Our'an adalah 
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makhluk agar tidak merembet kepada orang yang mengatakan Al 
Our'an dengan lafazhku adalah makhluk. Padahal perbedaan antara 
keduanya cukup jelas namun samar bagi yang lain. 


Ketika Imam Bukhari menghadapi orang yang mengatakan 
bahwa suara-suara para hamba bukan makhluk, sampai-sampai 
sebagian mereka mengatakan bahwa demikian juga tinta dan kertas 
setelah penulisan Al Our'an, maka mayoritas perkataannya adalah 
menyangkal mereka. Dia sangat mendalam ketika berdalil dengan 
beberapa ayat yang menyatakan bahwa perbuatan para hamba adalah 
makhluk. Dia sangat mendalam dalam hal ini hingga dirisbatkan 
bahwa dia dari golongan Lafzhiyyah. Sementara orang yang 
mengatakan bahwa yang terdengar dar: pembaca Al Our'an adalah 
suara gadiim, tidak pernah dikenal dari pendapat para salaf. Selain itu, 
Imam Ahmad maupun para imam sahabatnya tidak pernah 
mengemukakannya, tetapi sebab penisbatan itu kepada Ahmad adalah 
perkataannya bahwa orang yang mengatakan lafazhku dengan Al 
Our'an sebagai makhluk adalah orang Jahmiyah. Oleh sebab itu, 
mereka mengira bahwa dia menyamakan lafazh dan suara. Padahal 
tidak pernah dinukil dari Ahmad mengenai suara sebagaimana yang 
dinukil darinya mengenai lafazh, bahwa dia menyatakan secara jelas 
di beberapa tempat, dan suara yang terdengar dari pembaca Al Our an 
adalah suara gari'. Hal imi dikuatkan oleh hadits, SI mg wu Om 133 


(Hiasailah Al Our an dengan suara kalian). 


Perbedaan antara keduanya, bahwa lafazh dinisbatkan kepada 
yang mengatakannya yang pertama. Bagi orang yang meriwayatkan 
hadits dengan lafazhnya, bahwa itu adalah Jafazhuya, sedangkan orang 
yang meriwayatkan dengan selain lafazhnya, maka dikatakan bahwa 
ini maknanya, sedangkan lafazhnya demikian. Mengenai hal ini tidak 
pernah dikatakan, “Ini suaranya”. Karena Al Our'an adalah kalam 
Allah dan lafazh-Nya, sedangkan maknanya bukan kalam-Nya. 
Firman Allah dalam surah Al Haaggah ayat 40, el aa d paman di 3) 


n 
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(Sesungguhnya Al Our'an itu adalah benar-benar saku. fAllah yang 
diturunkan kepada) Rasul yang mulia). 


Ada perbedaan pendapat mengenai hal ini, apakah itu Jibril 
atau Rasulullah SAW. Yang jelas maksudnya adalah penyampaian, 
karena Jibril adalah yang menyampaikan dari Allah kepada Rasulullah 
SAW, sedangkan Rasulullah SAW adalah orang yang menyampaikan 
kepada manusia. Sama sekali tidak ada nukilan dari Ahmad yang 
menyatakan bahwa perbuatan hamba adalah gadiim dan tidak pula 
suaranya. 


Sementara itu Imam Bukhari menyatakan bahwa suara para 
hamba adalah makhluk, dan bahwa Ahmad tidak menyelisihi hal itu. 
Dalam kitab Khalg Afal Al Ibad, dia berkata, “Apa yang mereka 
klaim dari Ahmad sebagian besarnya jelas bukan darinya, tetapi 
mereka tidak memahami maksudnya dan madzhabnya. Karena yang 
— dikenal dari Ahmad dan para ahli ilmu bahwa kalam Allah bukan 

makhluk, sedangkan perkataan selain-Nya adalah makhluk. Akan 
tetapi mereka tidak suka menggali hal-hal yang samar dan 
menghindari membicarakan mengenai itu dan memperdebatkannya 
kecuali apa yang telah dijelaskan oleh Rasulullah SAW.” 


Kemudian dia menukil dari salah seorang ulama di masanya, 
bahwa dia berkata, “Al Our'an dengan lafazh kita. Lafazh adalah 
sesuatu yang satu. Jadi tilawah (bacaan) adalah matluw (yang dibaca) 
dan gira'ah (bacaan) adalah magru' (yang dibaca)” Lalu ada yang 
mengatakan kepadanya, bahwa tilawah (bacaan) adalah perbuatan 
pembaca, maka dia berkata, “Aku kira itu adalah dua mashdar.” Lalu 
ada yang mengatakan kepadanya, “Kirimkan surat kepada orang yang 
menyuratimu tentang apa yang engkau katakan” Namun surat itu 
dikembalikan, maka dia pun berkata, “Bagaimana lagi, itu telah 


— berlalu.” 


Kesimpulan yang dinukil dari para ahli kalam mengenal 
masalah ini ada lima pendapat, yaitu: : | 
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l. Pendapat golongan Mu'tazilah bahwa itu adalah makhluk. 


2. Pendapat golongan Kilabiyyah, bahwa itu gadiim dan berdiri 
dengan Dzat Tuhan, bukan sebagai huruf dan bukan pula 
suara. Yang ada di antara manusia adalah ungkapan dari-Nya, 
bukan esensinya. 

3, Pendapat golongan Salimiyyah, bahwa itu adalah huruf-huruf 
dan suara yang esensinya gadiim, yaitu esensi huruf-huruf 
yang tertulis itu dan suara-suara yang terdengar itu. 


4. Pendapat golongan Karamiyyah, bahwa itu muhdats, bukan 
makhluk. Penjelasan lebih jauh mengenai hal ini akan 
dipaparkan pada bab berikutnya. 


5. Itu adalah kalam Allah, bukan makhluk, dan bahwa Allah tetap 
berbicara apabila Dia menghendaki. 


Demikian yang dicatat oleh Ahmad dalam kitab Ar-Radd ala . 
Al Jahmiyyah.- Sementara para sahabatnya terbagi menjadi dua 
golongan, di antara mereka ada yang mengatakan bahwa itu lazim 
bagi Dzat-Nya. Sedangkan huruf-huruf dan suara-suara itu terpisah, 
tidak menyertai, dan kalam-Nya itu bisa didengar oleh siapa yang Dia 
kehendaki. Sebagian besar mereka mengatakan, bahwa Allah 
berbicara dengan apa yang Dia kehendaki kapan pun Dia kehendaki, 
dan bahwa Dia menyeru Musa ketika berbicara kepada-Nya, yang 
mana sebelumnya tidak pernah menyerunya. ) 


Sementara pendapat yang dianut oleh golongan Asy'ariyah, 
“bahwa Al Our'an adalah kalam Ailah, bukan makhluk, tertulis di 
dalam mushaf, terpelihara dalam dada dan dibaca oleh lisan. Allah 
berfirman dalam surah At-Taubah ayat 6, al AS Lea HP rb (Maka 


lindungilah dia supaya dia sempat mendengar firman Allah), dan juga 
firman-Nya dalam surah Al Ankabuut ayat 49, 1st d SL SAT GA Ji 


ai 1g ah “ai (Sebenarnya, Al Our an itu adalah ayat-ayat yang nyata 
di dalam dada orang-orang yang diberi ilmu). Dalam hadits yang 
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diriwayatkan oleh Imam Bukhari dan Muslim dari Ibnu Umar 
disebutkan, sebagaimana yang telah dikemukakan pada pembahasan 
tentang jihad, 4 DG Of Tamat AA op Hi TAU YAI 
(Janganlah kalian membawa pergi Al Our an ke negeri musuh, 
— karena dikhawatirkan dirampas oleh musuh). Maksudnya bukan yang 
ada di dada, tapi yang ada di dalam lembaran (mushaf). 


Para salaf sependapat, bahwa yang ada dalam mushaf adalah 
kalam Allah. Sebagian mereka berkata, “Al Our'an adalah sebutan 
dan yang dimaksud adalah magru' (yang dibaca), yaitu sifat gadiim. 
Juga sebagai sebutan dan yang dimaksud adalah gira 'ah (@acaan), 
yaitu lafazh-iafazh yang menunjukkan itu.” 


Oleh karena itu, terjadi perbedaan : .pendapat. Adapun 
perkataan, “Sesungguhnya Dia Maha Suci dari huruf-huruf dan suara- 
suara,” maksudnya adalah perkataan yang berdiri dengan Dzat yang 
Suci, yaitu yang termasuk sifat-sifat yang gadiim. Jika huruf-huruf itu 
berupa gerakan alat seperti lisan dan bibir, maka itu adalah tubuh, dan 
jika berupa tulisan maka itu adalah benda. Sedangkan adanya tubuh 
dan benda pada Dzat Allah adalah mustahil. Orang yang menetapkan 
itu berarti menyatakan Al Our'an adalah makhluk, karena memang 
arahnya ke situ namun tidak memaksudkan itu. Sebagian mereka 
berali! dengan menyatakan gadim-nya huruf-huruf sebagaimana yang 
dinyatakan oleh golongan Salimiyyah. Di antara mereka ada juga yang 
menyatakan berdiri dengan Dzat-Nya. Karena tidak jelasnya masalah 
ini, maka banyak larangan para salaf untuk membicarakannya secara 
mendalam, dan mereka mebatasinya dengan meyakini bahwa Al 
Our'an adalah kalam Allah, bukan makhiuk. Ini merupakan pendapat 
yang paling selamat. ) i 

Eadiadi 23 SI YA AO as, (Dan kamu adakan sekutu-sekutu 


bagi-Nya (Yang bersifatl demikian itulah T, uhan semesta alam). 
Dalam sebagian naskah dicantumkan, ena 3 S3 Yetati Ai and YO 


(Maka janganlah kamu adakan sekutu-sekutu bagi-Nya (Yang 
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bersifat) demikian itulah Tuhan semesta alam), dan ini salah. : 
- dh ulah jap SS pl BI La Gp Ida UN gg ip 
ya Es TA — 3 20 3 H (Dan sesungguhnya telah diwahyukan 


kepadamu dan kepada Inabi-nabij sebelummu, Jika kamu 
mempersekutukan fAllah), niscaya akan hapus amalmu dan tentulah 
kamu —hungga firman-Nya— karena itu, maka hendaklah Allah saja 
kamu sembah dan hendaklah kamu termasuk orang-orang yang 
bersyukur. ») Dalam riwayat Karimah, kedua ayat ini I dicantumkan 
secara lengkap. 

Ath-Thabari berkata, “Ini termasuk perkataan ringkas yang 
maksudnya adalah mendahulukan redaksi. Maknanya, sungguh telah 
diwahyukan kepadamu, Jika kamu mempersekutukan (Allah — 
hingga firman-Nya— termasuk orang-orang yang merugi. Dan telah 
diwahyukan kepada (nabi-nabi) sebelum kamu seperti apa yang 
diwahyukan kepadamu. Makna: Garang adalah niscaya gugurlah 
amalmu.” NN | ) 

Yang dimaksud di sini adalah ancaman keras bagi yang 
mempersekutukan Allah, dan bahwa syirik telah diperingatkan dalam 
semua syariat. Selain itu, manusia akan mendapat ganjaran amalnya 
bila terbebas dari syirik, namun ganjaran amalnya akan gugur Jika | dia 
. berbuat. bayirk : ag : 
Su Hg — ga # y ai $ Dan orang-orang yang tidak 
menyembah T. uhan yang lain beserta Allah). Dengan mengemukakan 
ini, Imam Bukhari ingin menunjukkan .apa yang terdapat pada 
sebagian jalur periwayatan hadits marfu"” dalam bab ini sebagaimana 
yang telah dikemukakan dalam tafsir surah Al Furgaan. Sebab di 
dalamsiya, setelah'redaksi, 8 ye ANE G 4 of (engkau berzina dengan 


isteri tetanggamu) disebutkan redaksi, nya d a Unatah LN eka Ti, 
—i Kg ' GA aa to os 53 49 sa lg ae & di & (Dan turunlah 
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Tn Nia 


ayat ini sebagai pembenaran sabda Rasulullah SAW itu, “Dan orang- 
orang yang tidak menyembah tuhan yang lain beserta Allah”) 
Tampaknya, dengan ini Imam Bukhari mengisyaratkan 
penafsiran kata al ja'! yang disebutkan pada kedua ayat sebelumnya, 
dan yang dimaksud adalah doa, baik itu bermakna seruan, ibadah, 


maupun keyakinan. Imam Ahmad telah membantah orang yang -: 


berpendapat bahwa Al Our'an adalah makhluk yang berdalil dengan 
firman Allah dalam surah Az-Zukhruf ayat 3, —t. PAI 13 Guan — 
(Sesungguhnya Kami menjadikan Al Our 'an dalam bahasa Arab) dan 
mengatakan bahwa ayat ini sebagai dalil yang menunjukkan bahwa Al 
Our'an adalah makhluk, karena sesuatu yang “dijadikan” adalah 
makhluk. Dia menyangkalnya dengan firman Allah dalam surah Al 
Bagarah ayat 22, (NA tml Pemland Kd (Karena itu janganlah kamu 
mengadakan sekutu-sekutu bagi Allah). 

Dalam membantah golongan Jahmiyyah, Ibnu Abi Hatim 
menyebutkan bahwa Ahmad menyangkal mereka dengan firman Allah 
dalam surah Al Fil ayat 5, 4 S5 siar sang (Lalu Dia menjadikan 
mereka seperti daun-daun yang dimakan Julat)). Jadi maknanya 
bukan adil (lalu Dia menciptakan mereka). 


Seperti itu pula dalil Muhammad bin Aslam Ath-Thusi dengan 


firman Allah dalam surah Al Furgaan ayat 37, Jaa sat 3 3293 


2 -— ar, masi (Dan (telah Kami binasakan) kaum Nuh 


— Yetkala mereka mendustakan rasul-rasul. Kami tenggelamkan mereka 


dan Kami jadikan fcerita) mereka itu pelajaran bagi manusia), dia 
berkata, “Apakah - Allah menciptakan mereka setelah 
menenggelamkan mereka?” i 

Diriwayatkan dari Ishag bin Rahawaih, bahwa dia berdalil 
untuk itu dengan firman Aliah dalam surah Al An'aam ayat 100, 
gadi Apa Aa hri (Dan mereka forang-orang musyrik) menjadikan 
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Jin itu sekutu bagi Allah). Dari Nu'aim bin Hammad, bahwa untuk itu 
dia berdalil dengan firman Allah dalam surah Al Hijr ayat 91, ' ser 
(oto DT mi | (Menjadikan Al Our'an itu terbagi-bagi). Diriwayatkan 
dari Abdul Aziz bin Yahya Al Makki, ketika berdebat dengan Bisyr 


bee 


Al Marisi, saat dia mengatakan bahwa firman Allah, &4 UT Star u 


(Sesungguhnya Kami menjadikan Al Our'an dalam bahasa Arab) 
adalah nash yang menyatakan bahwa Al Our'an adalah makhluk, 
maka dia pun menyangkalnya dengan firman Allah dalam surah An- 
Nahl ayat 91, Mo 1SUE Ai (Dar 395 (Sedang kamu telah menjadikan 


Allah sebagai saksimu (terhadap sumpah -sumpah itu)) dan dengan 
firman Allah dalam surah An-Nur ayat 63, Si d ya AN jani y 


Wang Saha ES (Janganlah kamu jadikan panggilan Rasul di antara 
kamu seperti panggilan sebagian kamu kepada sebagian (yang lain)). 


Kesimpulannya, kata al ja'1 dalam Al Our ai an dan dalam 
bahasa Arab mempunyai banyak makna. ! : 


| Ar-Raghib berkata,. “Kata ja'ala adalah kata umum pada 
semua kata kerja dan mempunyai lima makna, yaitu: 


a. )te (menjadi atau dalam kondisi), contohnya: Ja ai Ia Je 
(Zaid pun berbicara). e 

b.”— A55! (mengadakan), sepeti firman Allah dalam surah Al 
An? 'aam ayat 1, 3 mi, 36 cab Fr 4 (Dan mengadakan gelap 
dan terang). 


C. . Mengeluarkan sesuatu dari sesuatu, seperti firman Allah dalam 
"surah An.Nahl ayat 72, tm ia yan pn Ina (Dan 
menjadikan. bagimu dari Isteri-isteri kamu itu anak-anak). 


d. Menjadi sesuatu dalam. kondisi. yang khusus, seperti firman 
Allah dalam surah Al Bagarah ayat 22, 213 j2) NI Je 
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(Menjadikan bumi sebagai hamparan bagimu). 


e. Menetapkan sesuatu pada sesuatu, contohnya yang berupa 


kebenaran adalah firman Allah dalam surah Al Oashash ayat 7, 
Enda pad 2m $ 8 lot) Uh 8 8 431 ui (Sesungguhnya Kami akan 
mengembalikannya kepadamu, dan menjadikannya Jsalah 
seorang) dari para rasul). Contohnya berupa kebatilan adalah 
Arman Allah dalam surah Al An'aam ayat 136, 73 6o ai 1 aer, 
Kant) “Ir, Tg "adi Sp (Dan mereka memperuntukkan bagi Allah 
satu bagian dari tanaman dan ternak yang telah diciptakan 
Allah)” 

f. Sebagian mereka menetapkan makna yang keenam, yaita 
penyifatan, contohnya firman Allah dalam surah An-Nahl ayat 
91, Nom Sem ai ian 3S, (Sedang kamu telah menjadikan 
Allah sebagai saksimu fterhadap sumpah-sumpah itu)). Telah 
dikemukakan bahwa ini bermakna doa, seruan dan keyakinan. 


4! kan £ Jsg (Ikrimah berkata .. ). Riwayat ini diriwayatkan 


— secara maushul oich Ath-Thabari dari Hannad bin As-Sari, dari Abu 


Al Ahwash, dari Simak bin Harb, dari Ikrimah mengenai firman Allah 
dalam surah Yuusuf ayat 106, 9 jaan R3 y 3 BAN Lag Lag (Dan 
sebagian besar dari mereka tidak beriman kepada Allah, melainkan 
dalam keadaan mempersekutukan Allah (dengan sembahan-sembahan 
lain)), dia berkata, “Ditanyakan kepada mereka, “Siapakah yang 
menciptakan langit dan bumi?? Mereka menjawab, “Allah”. Itulah 
keimanan mereka padahal mereka juga menyembah selain-Nya.” ) 

Diriwayatkan dari jalur Yazid bin Al Fadhl Ats-Tsamani, dari 
Ikrimah tentan firman Allah dalam surah Yuusaf ayat 106, y24-— 1) 
v s jamak - Y dita ai (Dan sebagian besar dari mereka tidak 
beriman kepada Allah, melainkan dalam keadaan mempersekutukan 
Allah (dengan sembahan-sembahan lain)), dia berkata, “Itu adalah 
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firman Allah dalam surah Lugmaan ayat 25, AAS GS ya atu 13 
2 : — hn (Dan sesungguhnya jika kamu tanyakan kepada 
mereka, “Siapakah ) yang menciptakan. langit dan bumi?" Tentu 
mereka akan menjawab, “Allah” Dan jika mereka ditanya tentang 
Allah dan tentang sifat-Nya, mereka menjawab dengan selain sifat- 
Nya, dan mereka menetapkan. anak bagi Allah serta 
mempersekutukan-Nya.” : 

: Selain itu, diriwayatkan juga hadits serupa dengan sanad yang 
shahih dar: Atha' dan dari Mujakud, dan dengan sanad yang hasan 
dari jalur Sa'id bin Jubatr, dari Ibnu Abbas, dia berkata, “Di antara 
keimanan mereka adalah apabila dikatakan kepada mereka, “Siapa 
yang menciptakan langit? Siapa yang menciptakan bumi? Dan siapa 
yang menciptakan gunung-gunung?” Mereka menjawab, “Allah'. 
Namun mereka mempersekutukan-Nya.” 

) aa Judi Je S Ff 5 Ay (Dan apa yang disinggung mengenai 
diciptakannya perbuatan para hamba). Dalam riwayat Al Kasymihani 
dicantumkan dengari redaksi, IS. Redaksi pertama adalah redaksi 

mayoritas periwayat. ) 
mi (Dan usaha mereka). Dalam suatu riwayat 
dicantumkan dengan redaksi, (Ai mm 14 Pembahasan tentang kata al 


— kasb telah dipaparkan, dan nanti akan disingung lagi dalam penjelasan 
firman Allah dalam surah Ash-Shaaffaat ayat 96, & ssi y Sus 4 at 
(Padahal Allah-lah yang menciptakan kamu dan apa yang kamu 
perbuat itu). 

PN « tr. sad 2g JS Fs sah S3 (Berdasarkan firman-Nya, “Dan 
Dia telah menciptakan segala sesuatu, dan Dia menetapkan ukuran- 


ukurannya dengan serapi-rapinya”) Segi pengainbilan 'dalilnya 
adalah keumuman firman-Nya, #g— K3 Smk (Dan Dia telah 


menciptakan segala sesuatu), sedangkan kata al kasb (upaya) adalah 
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sesuatu, sehingga merupakan makhluk Allah. 

wa Btju i Get Y Kena IG atas Jo (Mujahid 
berkata, “Kami tidak menurunkan malaikat melainkan dengan benar.” 
Maksudnya, dengan risalah dan adzab). Hadits ini diriwayatkan secara 
maushul oleh Al Firyabi dari Warg'a, dari Ibnu Abi Najih, dari 
Mujahid. 

JP 7-3 sa Ola (ep up ciota dtud (“Agar Dia 
menanyakan kepada orang-orang yang benar tentang kebenaran 
mereka.” Maksudnya, para penyampai dan pelaksana dari kalangan 
para rasul). Ini adalah penafsiran Al Firyabi juga dengan sanad 
tersebut. 

Ath-Thabari berkata, “Maknanya, Aku mengambil perjanjian 
dari para nabi tersebut agar Aku dapat menanyakan kepada siapa yang 
Aku utus tentang apa jawaban dari umat-umat mereka.” 


Cas 0 Pa Ai ir 1 (“Dan sesungguhnya Kami pasti 
menjaganya.” Maksudnya, di sisi Kami). Ini juga berasal dari 
perkataan Mujahid yang dinukil oleh Al Firyabi dengan sanad 
tersebut. 


sa Ih sana Ag Oak Laga 4 Gate Si TA Gala ster SANY 
Amd Met Eat —si (“Dan orang yang membawa kebenaran.” 
Maksudnya, Al Our'an. “Dan membenarkannya.” Maksudnya, orang 
mukmin berkata pada Hari Kiamat, “Inilah yang Engkau berikan 
kepadaku, yang aku mengamalkannya'.”) Hadits ini diriwayatkan 
secara maushul oleh Ath-Thabari dari jalur Manhsur bin Al Mu' tamir, 
dari Mujahid, dia berkata, “Makna ayat, & Iie3 Sial 2 ai (yang 


membawa kebenaran dan membenarkannya), adalah Ahlul Our'an, 
pada Hari kiamat nanti mereka datang dengan membawanya, dan 
mereka mengatakan, “Inilah yang Engkau berikan kepadaku, yang aku 


1» 


mengamalkannya . 
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Diriwayatkan dari jalur Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, 
“Makna ayat, 4 Gikoy GWAh str sd (yang membawa kebenaran dan 


membenarkannya) adalah Rasulullah SAW dengan laa ilaaha 
illailaah.” 


Diriwayatkan dari jalur yang lemah hingga Ali bin Abi Thalib, 
“Makna ayat, IXa—U se (shui (yang membawa kebenaran) adalah 
Muhammad SAW. Sedangkan makna & 3x3 (dan membenarkannya) 
adalah Abu Bakar.” 

Diriwayatkan dari jalur Oatadah dengan sanad yang shahih, 
“Makna ayat, Siak st adi (yang membawa kebenaran) adalah 
Rasulullah SAW, beliau datang membawakan Al Our'an. Sedangkan 
— makna & Grey (dan membenarkannya) adalah kaum mukminin.” 

Diriwayatkan dari jalur As-Sudi, “Makna ayat, Gial4 sx gai 
Im Gi—p3 (yang membawa kebenaran dan membenarkannya) adalah 
Muhammad SAW.” ) : 

Ath-Thabari berkata, “Yang tepat, bahwa yang dimaksud 
dengan IxL s& SI (yang membawa kebenaran) adalah setiap yang 
menyeru kepada tauhid dan beriman kepada Rasul-Nya serta apa yang 
beliau bawa. Sedangkan makna 4-4 Okme3 (yang membenarkannya) 
adalah orang-orang yang beriman. Hal ini karena ayat tersebut 
disebutkan setelah firman Allah dalam surah Az-Zumar ayat 32, (mel 
bt D3 Gilalh Upi) An J5 DAS “yaa Jb (Maka siapakah yang lebih 
zhalim daripada orang yang membuat-buat dusta terhadap Allah dan 
mendustakan kebenaran ketika datang kepadanya). i 

Penjelasan tentang hadits Ibnu Mas'ud telah dipaparkan dalam 
bab “Dosa para Pezina” pada pembahasan tentang hudud. Saya juga 


telah menyebutkan perbedaan pandangan pada sanad-nya terhadap 
Abu Wa'il. Yang dimaksud di sini adalah mengisyaratkan bahwa 
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orang yang menyatakan dia menciptakan perbuatan dirinya sendiri 
adalah laksana orang yang menjadikan sekutu bagi Allah, dan untuk 
ini ada ancaman keras sehingga keyakinan ini haram. 


41. Firman Allah, Yy Ska Yg 2Xkate SOP Aga Ol OA ES Va 
Dak Wap ala 9 Dn ol S5 3G S3 “Kamu sekali-kali tidak 
dapat bersembunyi dari persaksian pendengaran, penglihatan dan 

kulitmu terhadapmu, bahkan kamu mengira bahwa Allah tidak 
mengetahui kebanyakan dari apa yang kamu kerjakan.” (Os. 
 Fushshilat (41): 22) 


1 
#7 "| 3 3. 
mah 


. “5 “ ag Due a 2.01 tu 
Pep san Kp Ranah 2JU MS AN ap Al IS 6 
ar 33 1 Pt & .? » d -. . -? 
KAN JUS dg Ka AL dee lal pb HS Al) VA 
' “ , I272 kn I 3 ae an 200 # To 
OP kala Yg Upin Oh mag TAN J8 GIE Oa Md OA 
AA | S3 Lb Va IL ang OS ON J3 Lean 
Pr » Ipae Dara ag 278 NEK ac. ar tx tek 
Yg (Sae Sem Ke 1 V9 Em pa Na) do adil Jb 
| “ , : Aa 3 ag. 5 # 
RI (Soge Y9 #S jual 
7521. Dari Abdullah RA, dia berkata, “Di Baitullah, 
berkumpullah dua orang Tsagif dan seorang Ouraisy —atau dua orang 
Ouraisy dan seorang Tsagif—, yang mana mereka itu bertubuh gemuk 
dan perutnya besar, namun pemahaman hati mereka sedikit. Salah 
seorang mereka berkata, “Apakah menurut kalian Allah mendengar 
apa yang kita ucapkan?” Yang lain menjawab, "Dia mendengar bila 
kita mengeraskan (suara), dan Dia tidak mendengar bila kita 
menyamarkan”. Yang lain berkata, “Jika Dia mendengar ketika kita 
mengeraskan, maka Dia juga mendengar ketika kita menyamarkan. 
Lalu Allah menurunkan ayat, “Kamu sekali-kali tidak dapat 
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. bersembunyi dari persaksian pendengaran, penglihatan dan kulitmu 
terhadapmu.” | 


Keterangan Hadits 

(Bab firman Allah, “Kamu sekali-kali tidak dapat bersembunyi 
dari persaksian pendengaran ....”) Dalam riwayat Karimah ayat ini 
dicantumkan secara lengkap. 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan hadits Abdullah, 
yaitu Ibnu Mas'ud, x— 1 dum mesr! (Di Baitullah, berkumpullah). Di 
dalamnya juga disebutkan, maks O | mm Yg Of Kat (Dia 
mendengar bila kita mengeraskan suara, dan Dia tidak mendengar 
bila kita menyamarkan). i 


Dp A5 G3 JW A1 JJG (Lalu Allah menurunkan ayat, 


“Kamu sekali-kali tidak dapat bersembunyi ....”) Penjelasannya telah 
dipaparkan dalam tafsir surah Fushshilat. 


Ibnu Baththal berkata, “Maksud imam Bukhari pada bab ini 
adalah menetapkan pendengaran bagi All i 

Kemudian dia mengupasnya dengan panjang lebar, dan itu 
telah dikemukakan di awal pembahasan tentang tahuid yang terkait 
dengan firman Allah dalam surah An-Nisaa' ayat 134, Yos 3 0S 
Isa (Dan Allah Maha Mendengar lagi Maha Melihat). Menurut saya, 
yang dimaksud dalam bab ini adalah menetapkan apa yang dianutnya, 
yaitu bahwa Allah berbicara ketika Dia menghendaki. Ini merupakan 
salah satu contoh tentang menurunkan ayat setelah ayat lainnya sesuai 
dengan sebab yang terjadi di bumi. Faham ini berbeda dengan orang 
yang berpendapat bahwa kalam itu adalah sifat yang berdiri dengan 
Dzat-Nya, penurunan ayat sesuai dengan peristiwa, dan Lauh 
Mahfuzh atau dari langit dunia sebagaimana yang disebutkan dalam 
hadits Ibnu Abbas secara marfu', GAJI su Ji Tae, Is ora 
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Lagu pi di J3 5 5nd sm 2 (Al Our 'an turun sekaligus ke 
langit dunia, lalu ditempatkan di Baitul Izzah (rumah kemuliaan), 
kemudian diturunkan ke bumi secara berangsur-angsur). Hadits mi 
diriwaytakan oleh Ahmad dalam kitab Al Musnad. Keterangan lebih 
lanjut mengenai ini akan dikemukakan pada bab berikutnya. : 

Ibnu Baththal berkata, “Hadits ini mengandung penetapan 
giyas yang shahih dan pembatalan (pengguguran) giyas yang rusak. 
Karena orang yang mengatakan, WS 0 karmai V3 Ur Ol gam (Dia 
mendengar bila kita mengeraskan suara, dan Dia tidak mendengar 
bila kita menyamarkan) telah melakukan giyas yang rusak. Sebab dia 
menyerupakan pendengaran Allah dengan pendengaran para makhluk 
yang memang dapat mendengar suara yang keras namun tidak dapat 
mendengar suara yang samar. Sedangkan orang yang mengatakan, 6! 
LE 3 kaka AP Uji 151 paha OS (Jika Dia mendengar ketika kita 
mengeraskan, maka Dia juga mendengar ketika kita menyamarkan), 
maka giyasnya benar. Karena dia tidak menyerupakan Allah dengan 
makhluk-Nya, dan mensucikan-Nya dari menyerupai para makhluk- 
Nya.” 

Ibnu Mas'ud mensifati mereka dengan sedikit pemahaman, 
karena orang yang menggiyaskan dengan benar ini tidak meyakini 
hakikat apa yang dia katakan. Bahkan dia meragukannya yang tampak 
dari perkataannya, 6S ul (Jika Dia). Kemudian tentang pensifatan 
mereka, at ka Un sg dah an PI (Mereka itu bertubuh gemuk 
dan perutnya besar, namun pemahaman hati mereka sedikit). Kata 
asy-syahmu dan al fighu dianggap muannats karena disambung 
dengan kata al buthuun dan al guluub. : 
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2.5. In 0 Bono 3 . J3 ... 
42. Firman Allah, 254 pg) 23 S9 Lo 3 03 aa PES 
“Setiap waktu Dia dalam kesibukan” (Os. Ar-Rahmaan (55): 29) 
“Tidak datang kepada mereka suatu ayat Al Our an pun yang baru 
(diturunkan) dari Tuhan mereka.” (Os. Al Anbiyaa' (21): 2) 


Wa Aa Y 633 Ii aa R3, 
J9 Minal Rantai YA) 2133 Ata Coal) 1 JK S3 end 
3 LAN J9 PA) nana aa KALA 

Ma pi KEY al aa Ha Ot ol, A3 Ls eA 


Dan firman-Nya, “Barangkali Allah mengadakan sesudah itu 
sesuatu hal yang baru.” (Os. Ath-Thalaag (65): 1) Dan bahwa hal 
yang baru itu tidak merryerupai barunya para makhluk berdasarkan 
firman Allah, “Tidak ada sesuatu pun yang serupa dengan Dia, dan 
Dia-lah Tang Maha Mendongar lagi Maka Melipat” (Os. Asy- 
Syanra (42): 1) 

Ibnu Mas'ud berkata, dari Nabi SAW, “Sesungguhnya Allah 
mengadakan hal yang baru dari urusan-Nya sesuai apa yang 
dikehendaki-Nya, dan sesungguhnya di antara hal baru yang 
diadakan-Nya adalah agar kalian jangan berbicara di dalam shalat.” 


PA jl ss us Ne ah “5 APP 
Cadas kanoaa A ne Al gs SI ag AA LS SS 45 

7522. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, “Bagaimana bisa 
kalian bertanya kepada ahli kitab tentang kitab-kitab mereka 
sedangkan ada Kitab Allah pada kalian yang merupakan kitab paling 
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murni yang baru datang dari Allah yang biasa kalian baca yang tidak 
dicampuri (oleh lainnya).” 


SPI aS ea JB yee GP Aa 6 


Oo ke In dn KE Je MIA cah Ke Lp 
: 5 AI Hat af da Kia 33 Lab Lama AL si wat 
Al ale Lp yA NB ri “al ha ea Si Lp ubi 
AA al Ia SAS S3 YG SU ES ulin RI 
AS JI GAN SIA aa 25 G5 GA 


7523. Dari Abdullah bin Abbas, dia berkata, “Wahai sekalian 
kaum muslimin, bagaimana bisa kalian bertanya kepada ahli kitab 
tentang sesuatu, sedangkan kitab kalian yang Allah turunkan kepada 
3 Nabi kalian SAW merupakan berita murni yang baru datang dari 
Allah yang tidak dicampuri (oleh lainnya). Dan Allah tetah 
|. menceritakan kepada kalian bahwa abhi kitab itu telah mengganti 
| 


Ma aa ea Se aa ee aa Pe aa bab ra ..L—.r ma aa 


kitab-kitab Allah dan merubah lalu menuliskan kitab-kitab dengan 
tangan-tangan mereka. (Lalu) mereka berkata, “Ini dari sisi Allah”. 
Agar dengan itu mereka bisa memperoleh keuntungan yang sedikit. 
| Bukankah ilmu yang datang kepada kalian telah melarang kalian 
| untuk bertanya kepada mereka? Demi Allah, kami tidak melihat 
| seorang pun dari mereka yang bertanya kepada kalian mengenai apa 
— yang diturunkan kepada kalian.” 


Keterangan Hadits 


(Bab firman Allah, “Setiap waktu Dia dalam kesibukan.) 
Riwayat tentang penafsiran redaksi ini telah dikemukakan dalam tafsir 
surah Ar-Rahmaan pada pembahasan tentang tafsir. 
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AB Ai Wani AA Ja 3 IL ah 2 S3 Ul 
Con! Rantai R3 Sega MAS Le) 1S di Ijah Ska Ae 9 Bas Dp 
(“Tidak datang kepada mereka suatu ayat Al Our'an pun yang baru 
(diturunkan) dari Tuhan mereka.” Dan firman-Nya, “Barangkali 
Allah mengadakan sesudah itu sesuatu hal yang baru.” Dan bahwa 
hal yang baru itu tidak menyerupai barunya para makhluk berdasarkan 
firman Allah, “Tidak ada sesuatu pun yang serupa dengan Dia, dan 
Dia-lah Yang Maha Mendengar lagi Maha Melihat”) Ibnu Baththal 
berkata, “Maksud Imam Bukhari adalah membedakan antara sifat 
kalam Allah bahwa itu sebagai makhluk, dan sifatnya bahwa itu 
adalah muhdats (yang baru). Dia menyifatinya dengan makhluk dan 
membolehkan menyifatinya dengan hadats (baru) berdasarkan ayat 
tersebut. Ini adalah pendapatnya golongan Mu'tazilah dan ahlu zhabir. 
Ini tentunya salah, karena kata adz-dzikr yang disifati dengan ihdats 
(baru) pada ayat ini bukan kalam Allah sebab adanya dalil yang 
menunjukkan bahwa yang muhdats (yang baru), yang diciptakan, yang 
dibentuk dan yang dibuat adalah lafazh-lafazh yang mempunyai 
makna yang sama. . pa 


Oleh sebab itu, tidak boleh menyifati kalam Allah yang berdiri 
dengan Dzat Allah sebagai makhluk, dan tidak boleh juga 
menyifatinya sebagai sesuatu yang muhdats (yang baru). Dengan 
demiktan, maka kata adz-dzikr yang disifati dengan ihdats pada ayat 
ini adalah rasul. Karena Allah menyebutnya dalam firman Allah 
dalam surah Ath-Thalaag ayat 10-11, y —a V pm3 Ka 3 di Zh 
(Sesungguhnya Allah telah menurunkan peringatan kepadamu, 
seorang Rasul). Sehingga maknanya adalah, tidak datang kepada 
mereka seorang rasul pun. Mungkin juga yang dimaksud dengan adz- 
dzikr di sini adalah wejangan Rasulullah SAW kepada mereka dan 
peringatannya terhadap kemaksiatan sehingga disebut seperti itu. Kata 
ini disandarkan kepada-Nya karena Dia adalah pelaku (yang 
mendatangkannya) dan menetapkan Rasul-Nya untuk berupaya.” 


872 — FATHUL BAARI 


Sebagian orang berkata, “Ayat ini menunjukkan bahwa 
landasan ahdats-nya (baru) adalah ityaan (datang), bukan dzikr yang 
gadiim. Karena turunnya Al Our'an kepada Rasulullah SAW adalah 
sedikit demi sedikit. Jadi, turunnya itu memang terjadi dari waktu ke 
waktu, sebagaimana halnya a/ aalim (yang berilmu) mengetahui apa 
yang tidak diketahui oleh yang jahil. Jika yang jahil mengetahuinya 
maka ilmu itu hadats (baru) padanya, namun ihdats-nya (barunya) it itu 
tidak terjadi ketika mempelaj arinya.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, mungkin yang terakhir lebih 
mendekati maksud Imam Bukhari berdasarkan apa yang telah saya 
kemukakan sebelumnya, bahwa Jjandasan judul-judul ini adalah 
penetapan bahwa perbuatan para hamba adalah makhluk. Sedangakn 
yang dimaksud di sini adalah al hadats (baru) yang dinisbatkan 
kepada al inzaal (penurunan), dan inilah yang dinyatakan oleh Ibnu Al 
Manayyar dan yang mengikutinya. ) 

Al Karmani berkata, “Sifat-sifat Allah bersifat mengingkari, 
pengadaan dan penyandangan. Yang pertama adalah penyucian, yang 
kedua adalah gadiim, dan yang ketiga adalah penciptaan dan rezeki. 
Ini adalah haadits namun hadats-nya ini tidak merubah Dzat Allah 
dan tidak pula sifat-sifat wujud-Nya. Sebagaimana halnya kaitan ilmu 
dengan yang diketahui dan kaitan kekuasaan dengan yang dikuasai 
adalah haadits. Demikian juga semua sifat perbuatan. Karena itu, 
maka inzaal (penurunan) adalah haadits (baru), sedangkan al 
munazzal (yang diturunkan) adalah gadiim (tidak berawal). Kaitan 
kekuasaan adalah haadits sedangkan kekuasaan itu sendiri gadiim. 
Maka al madzkuur, yaitu Al Gur'an adalah gadiim, sedangkan adz- 
dzikr adalah haadits.” 


Apa yang dinukil oleh Ibnu Baththal dari Al Muhallab perlu 


dicermati lebih jauh, karena Imam Bukhari tidak memaksudkan 


demikian dan tidak rela dengan apa yang dirisbatkan kepadanya. 
Sebab tidak ada perbedaan adanya makhluk dan haadits (baru), baik 


secara logika, dalil nagl maupun tradisi. 
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Ibnu Al Manayyar berkata, “Ada yang mengatakan, bahwa 
mungkin maksudnya adalah memahami kata muhdats kepada hadiits 
(perkataan), sehingga makna dzikrun muhdats adalah mutahaddats 
bihi (dibicarakan dengan itu). Ibnu Abi Hatim menukil riwayat dari 
jalur Hisyam bin Ubaiduilah Ar-Razi, bahwa seorang lelaki dari 
golongan Jahmiyyah berdalil dengan ayat ini untuk mendukung 
pernyataan bahwa Al Ouran adalah makhluk, lalu Hisyam 
mengatakan, “Itu muhdats (barup kepada kita, muhaddats 
(dibicarakan) kepada para hamba”. Diriwayatkan juga menyerupai ini 
dari Ahmad bim Ibrahim Ad-Dauragi. Diriwayatkn dari jalur Nu' aim 
bin Hammad, dia berkata, “Itu muhdats bagi makhluk, tapi tidak bagi 
Allah”. Jadi, muhtads-nya ini bagi Nabi SAW adalah karena beliau 
mengetahuinya setelah sebelumnya beliau tidak mengetahuinya. 
Adapun Allah sejak azali mengetahui.” 


Di bagian lain dia berkata, “Kalam Allah bukan muhdats, 
karena Dia sejak azali berbicara, dan bukannya tidak berbicara hingga 
menciptakan perkataan baru bagi diri-Nya. Orang yang menyatakan 
demikian berarti telah menyerupakan Allah dengan makhluk-Nya. 
Sebab makhluk tidak berbicara kecuali dia membuat perkataan bagi 
mereka, lalu mereka berbicara dengan itu.” 

Ar-Raghib berkata, “Kata al muhdats (yang baru) adalah 
sesuatu yang diadakan setelah sebelumnya tidak ada, dan itu bisa pada 
dzatnya atau pada “ihdais-nya (pembaruannya) bagi yang 
mengalaminya, Ini sebagai sebutan untuk setiap yang baru terjadi, 
baik berupa perbuatan maupun perkataan.” 

Yang lain mengatakan tentang firman Allah dalam surah Ath- 
Thalaag ayat 1, pot Wed A4 Wen Al Id (Barangkali Allah 
mengadakan sesudah itu sesuatu hal yang baru) dan firman-Nya 
dalam surah Thaahaa ayat 113, 15-53 —— Ha Y Os ea (Agar 
mereka bertakwa atau fagar) Al Our'an itu menimbulkan pengajaran 
bagi mereka), “Maknanya, memunculkan hal baru pada mereka apa 
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yang belum pernah mereka ketahui. Ini senada dengan ayat yang 
Al Harawi menukil dalam kitab Al Farug dengan sanad-nya 

hingga Harb Al Karmani, “Aku bertanya kepada Ishag bin Ibrahim Al 

Hanzahli —yakni Ibnu Rahawaih— mengenai firman Allah dalam 

surah Al Anbiyaa' ayat 2, Smu pg 22 S9 Le rek & (Tidak datang 

kepada mereka suatu ayat Al Our'an pun yang baru (diturunkan) dari 

Tuhan mereka), dia pun berkata, “Oadiim dari Tuhan yang Maha 

Kuasa, muhdats (baru diturunkan) ke bumi.” 

Ibnu At-Tim berkata, “Orang yang menyatakan Al Our'an 
adalah makhluk berdalil dengan ayat ini, mereka berkata, “Sedangkan 
muhdats adalah makhluk”. Jawabannya, bahwa kata dzikr dalam Al 
Our'an mempunyai banyak makna, di antaranya: 

.. Ilmu (pengetahuan), seperti firman-Nya dalam surah An-Nahl 

i ayat 43, $ Wi Jai $ Jas (Maka bertanyalah kepada orang yang 
mempunyai pengetahuan). 

2, Keagungan, seperti firman-Nya dalam surah Shaad ayat 1, 
F3 AS (33 OT)—r, (Shaad, demi Al Our'an yang mempunyai 
keagungan). 

3, Shalat, seperti firman-Nya dalam surah Al Jumu'ah ayat 9, 
At 53 Ji ps4 (Maka bersegeralah kamu kepada mengingat 
Allah). 

4. Kemuliaan, seperti firman-Nya dalam surah Az-Zukhruf ayat 
4A, Gene) Tam 55 Im SY3 (Dan sesungguhnya Al Our'an itu 
benar-benar adalah suatu kemuliaan besar bagimu dan bagi 
kaummu) dan finman-Nya dalam surah Al Insyiraah ayat 4, 

“S3 Ud tsi33 (Dan Kami tinggikan bagimu sebutan 


fnama) mu). 
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ana — 


Dia berkata, “Karena Ade-dzikr mempunyai pengertian- 
pengertian itu, dan semua itu adalah muhdats (baru). Oleh karena itu, 


mengartikannya dengan salah satunya adalah lebih utama. Selain itu, 


Allah tidak mengatakan, UI-AA DLS Y) pel) ya S3 Ia mes L (Tidak 
datang kepada mereka suatu ayat Al Our'an pun dari Tuhan mereka 


“kecuali itu adalah baru). Kami tidak mengingkari bahwa di antara adz- 


dzikr ada yang muhdats sebagaimana yang telah kami katakan. Ada 


Juga yang mengatakan bahwa itu artinya muhdats bagi mereka dan 


sebagai tambahan penegas.” 


Ad-Dawudi berkata, “Kata adz-dzikr dalam ayat ini adalah Al 
Our'an, dan itu muhdats bagi kita, dan termasuk sifat-sifat Allah. 
Allah sejak azali menyandang semua sifat-N 


Ibnu. At-Tin berkata, “pendepat Ad Dami ini sangat besar, 
dan argumennya itu malah menyangkalnya sendiri. Karena bila Allah 
sejak azali menyandang semua sifat-Nya, berarti gadiim. Lalu 
bagaimana mungkin sifat-Nya itu muhdais padahal Dia sejak azali 
menyandangnya. Kecuali bila dia memaksudkan bahwa al muhdats itu 


| “bukan makhluk sebagaimana yang dikatakan oleh Al Balkhi dan yang 
mengikuitnya. Ini tampak jelas dalam perkataan Imam Bukhari yang 


mengatakan, “Hal yang baru itu tidak menyerupai barunya para 
makhluk”. Jadi, dia menetapkan bahwa itu muhdats.” 


.. Anggapan besar terhadap perkataan Ad-Dawudi tadi 


berdasarkan bayangannya, karena jika tidak maka yang tampak bahwa 


maksud Ad-Dawudi, Al Our'an adalah kalam gadiim yang termasuk 
sifat-sifat Allah, dan itu bukan muhdats. Akan tetapi disebut muhdats 
adalah mengenai penurunannya kepada para mukallaf (mereka yang 
dibebani untuk melaksanakannya) dan mengenai bacaan mereka pada 


Alt Gur'an serta pembelajaran mereka kepada selain mereka dan 


sebagainya. .Ad-Dawudi pernah mengulang ungkapan serupa ini saat 
menjelaskan perkataan Aisyah, KG ta PA OS gi Pe ) 
—e HB ala (Dan sungguh perkaraku ini pada diriku adalah lebih hina 
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daripada Allah membicarakannya di dalam perkara yang 

Jsenantiasa) dibaca), Ad-Dawudi berkata, “Ini menunjukkan bahwa 

Allah berbicara tentang kebebasan Aisyah saat diturunkan 

pembebasannya.” 

Ini berbeda dengan pendapat sebagian orang yang menyatakan 
bahwa Allah tidak berbicara. 

— Ibnu At-Tin juga berkata, “Perkataan Ad-Dawudi imi masalah 
besar, karena berarti menganggap bahwa Allah berbicara dengan 
perkataan baru, sehingga terjadilah hal baru padanya. Maha Suci 
Allah dari itu. Sebenarnya yang dimaksud dengan anzala 
(menurunkan) adalah a/ inzaal (penurunan). Ini memang muhdats 
(baru). Jadi, kalam itu gadiim namun diturunkan sekarang.” 

Inilah yang dimaksud oleh Imam Bukhari. Dalam kitab Khalg 

'Afal Al Ibad dia berkata “Abu Ubaid Al Oasim bin Sallam 

mengatakan, “Orang-orang Jahmiyah itu berdalil dengan sejumlah 

ayat. Di antara argumen-argumen mereka tidak ada yang lebih 

. berbahaya (berdasarkan persepsi mereka) daripada tiga ayat yang ) 

mereka kemukakan, yaitu: 

1. Firman Allah dalam surah Al Furgaan ayat 2, aj 
$ nd 5-33 (Dan Dia telah menciptakan segala sesuatu, dan 
Dia menetapkan ukuran-ukurannya dengan serapi-rapinya). 

2. Firman Allah dalam surah An-Nisaa' ayat 171, (mv memet! US 
1S, as J 2) tg ge (Sesungguhnya Al-Masih, Isa putera 
Maryam itu, adalah utusan Allah dan lyang diciptakan 
dengan) kalimat-Nya) 

3. Firman Allah dalam surah Al Anbiyaa' ayat 2, II un aa 

BA 4) x— (Tidak datang kepada mereka suatu ayat Al 

Our an pun yang baru (diturunkan) dari Tuhan mereka) 
Mereka berkata, “Jika kalian mengatakan bahwa Al Guran 
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bukan apa-apa, berarti kalian kufur. Jika kalian mengatakan bahwa Al 
Masih adalah kalimat Allah, berarti kalian telah mengakui bahwa dia 
diciptakan, dan jika kalian mengatakan bukan muhdats, berarti kalian 
menolak Al Our'an?.” 


Abu Ubaid berkata, “Tentang firman-Nya dalam surah Al 
Furgaan ayat 2, 1 Is 34 (Dan Dia telah menciptakan segala 
, sesuatu), maka sesungguhnya Allah telah berfirman dalam surah An- 
Nahi ayat 40, 0x53 5 4 Jaa ot any 13 at di Las (Sesungguhnya 
perkataan Kami terhadap sesuatu apabila Kami menghendakinya 
Kami hanya mengatakan kepadanya, "Kun fjadilah),' maka dia pun 
jadi). Allah mengabarkan bahwa penciptaan itu dengan perkataan- 
Nya, dan yang pertama kali diciptakan adalah yang pertama kali 
diciptakan dengan perkataan-Nya, dan Allah telah menciptakan segala 
sesuatu. Selam itu, Allah mengabarkan bahwa Dia menciptakannya 
dengan perkataan-Nya. Ini menunjukkan bahwa kalam (perkataan): 
Nya adalah sebelum penciptaan. 


Yang dimaksud dengan Al Masih adalah Allah 


menciptakannya dengan kalimat-Nya, bukan berarti Al Masih adalah 


kalimat. Hal itu berdasarkan firman-Nya dalam surah An-Nisaa' ayat 


171, eka di UU! (Yang disampaikan-Nya kepada Maryam), dan Allah 
tidak mengatakan 1 Ini j juga ditunjukkan oleh firman-Nya dalam 
surah Aali “Imraan ayat 59, AP Lp Aib (ST JAS AN Up gemep Jaa DI 
“3 4 Je (Sesungguhnya misal Jpenciptaan) Isa di sisi Allah adalah 


seperti Jpenciptaan) Adam. Allah menciptakan Adam dari tanah, 
kemudian Allah berfirman kepadanya, Jadilah" (seorang manusia)). 


Sedangkan ayat ketiga, baru-nya Al Our'an adalah bagi Nabi SAW 


dan para sahabatnya, Karena Allah mengajarkan kepadanya apa yang 
sebelumnya beliau ketahui.” 


Imam Bukhari berkata, “Al Cur'an adalah kalam Allah, bukan 
makhluk.” 
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mh 


Kemudian dia mengemukakan bahasan tentang ini, sampai dia 
berkata, “Aku: mendengar Ubaidullah bin Sa'id berkata: Aku 
mendengar Yahya bin Sa'id —yakni Al Oaththan— berkata: Aku 
masih mendengar para sahabatku mengatakan, “Sesungguhnya 
perbuatan para hamba adalah makhluk.” 


Imam Bukhari berkata, “Gerakan, suara, upaya dan tulisan 
mereka adalah makhluk, sedangkan Al Our'an yang dibacakan lagi 
menjelaskan yang tercantum dalam mushaf-mushaf yang meresap di 
dalam hati, maka itu adalah kalam Allah, bukan makhluk. Ishag bin 
Ibrahim —yakni Ibnu Rahwaih— berkata, “Tentang kefahaman, maka 
ada yang meragukan tentang statusnya sebagai makhluk.” 

Imam Bukhari berkata, “Maka tinta, kertas dan serupanya, 
semua itu adalah makhluk. Anda menulis Allah, maka Allah pada 
| Dzat-Nya adalah Pencipta. Sedangkan tulisan anda dari perbuatan 
Anda, maka itu adalah makhluk, karena segala sesuatu selain Allah 
adalah ciptaan-Nya 

Setelah itu dia mengemukakan hadits Hudzaifah secara marfu ” 
Kana a—e S wa dst Ol (Sesungguhnya Allah menciptakan setiap 
pembuat dan perbuatannya). Ini adalah hadits shahih. 

Ha ge 2 Lang AO) ea le Jo Iya Ip J3 
:Nadi d ali y ol was Las ag 13 celag (Ibnu Mas 'ud berkata, dari Nabi 


SAW, “Sesungguhnya Allah mengadakan hal yang baru dari urusan- 
Nya sesuai apa yang dikehendaki-Nya, dan sesungguhnya di antara 
hal baru yang diadakan-Nya adalah agar kalian jangan berbicara di 
dalam shalat.”) Ini adalah penggalan dari hadits yang dinukil oleh 
Abu Daud, dan ini adalah redaksinya. 


Ahmad dan An-Nasa'i menukilnya, dan dinilai shahih oleh 
Ibnu Hibban, dari jalur Ashim bin Abi An-Najud, dari Abu Wai' l, dari 
Abdullah, dia berkata: “1 Je 3 db hai eat AI) BA 3 eka US 


Up Rd Lela (ba J5 Sp di da talas « eat ah laa all Aa Jr 
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Tt LA BA Op M3 Kaji Ip Oma AA Ol JB AKP Ha UN la 
Aya! s IS (Dulu kami biasa memberi salam di dalam shalat, dan 
menyuruh forang lain) melaksanakan keperluan kami. Lalu ketika aku 
menghadap Rasulullah SAW, saat itu beliau sedang shalat, maka aku 
memberi salam kepada beliau namun beliau tidak menjawab salamku. 
Maka aku memikirkan apa yang telah lalu dan apa yang baru terjadi. 
Setelah beliau - menyelesaikan shalatnya, beliau bersabda, 
“Sesungguhnya Allah menetapkan yang baru dari perintah-Nya apa 
yang dikehendaki-Nya, dan sesungguhnya Allah telah menetapkan 
yang baru yaitu agar kalian tidak berbicara di dalam shalat”) 

Dalam riwayat An-Nasa'i disebutkan, &omri Lp 21 (Dan 
sesungguhnya di antara yang baru). Asal kisah ini terdapat dalam 
kitab Ash-Shahihain dari riwayat Algamah, dari Ibnu Mas'ud, hanya 
saja dia menyebutkan dengan redaksi, YA 3 al! a Oo! (Sesungguhnya 
di dalam shalat terdapat kesibukan). Haditsnya telah dikemukakan di 
akhir pembahasan tentang shalat dan pada pembahasan tentang hijrah 
ke. Habasyah. Selain itu, penjelasannya telah dipaparkan pada 
pembahasan tentang shalat, namun tidak menyinggung maksud bab 

0 Sau en, si : ? ... . , . 

rt y oU Ju js eks (Bagaimana bisa kalian bertanya 
kepada ahli kitab tentang kitab-kitab mereka). Ini adalah riwayat 
Ikrimah darinya, sedangkan riwayat Ubaidullah bin Abdillah, yakni 
Ibnu Utbah, darinya adalah: 5 ASI Ja DIES US cipakali ada G 
Ha (Wahai sekalian kaum muslimin, bagaimana bisa kalian bertanya 
— kepada ahli kitab tentang sesuatu). 

Su tags Si LI An SS 3£5 (Sedangkan ada Kitab Allah 
pada kalian yang merupakan kitab paling murni yang baru datang 
dari Allah). Demikian riwayat Ikrimah, sedangkan dalam riwayat 
Ubaidullah disebutkan, A4 4S Sa SIS dn Ip esa SS, 
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(Sedangkan kitab kalian yang Allah turunkan kepada kalian adalah 
berita terbaru dari Allah). Maksudnya, yang baru diturunkan kepada. 
kalian dan berita terbaru dari Allah. 

Sebagaimana biasanya, Imam Bukhari mengisyaratkan redaksi 
yang dimaksudnya, sedangkan dia sendiri mengemukakan redaksi 
lainnya. Sebab di sini dia mengemukakan atsar Ibnu Abbas dengan 
redaksi, “mil (paling dekat), sedangkan di tempat lain dia 
mencantumkan redaksi, “ai (yang paling baru). Im lebih sesuai 
— dengan maksudnya di sini. i ) 

Diriwayatkan juga hadits serupa dari perkataan Ka'ab Al 
Ahbar yang dinisbatkan kepada Allah, yang mana Ibnu Abi Hatim 
menukil riwayat dengan sanad yang hasan dari Ashim bin Bahdalah, 
dari Mughits bin Sumay, dia berkata, “Ka'ab berkata, “Hendaklah 
kalian berbepagang dengan Al Our'an, karena sesungguhnya dia 
adalah kitab terbaru yang datang dari Yang Maha Pemurah.” 

Dalam riwayat lainnya dari Ka'ab disebutkan tambahan, &i ok 3 


ST KB lg PI aan 3Gp Ula “Ya PA Gi Sai 


Li 15 43).Kp (Dan bahwa Allah telah berfirman di dalam Taurat, 


“Wahai Musa, sesungguhnya Aku menurunkan kepadamu Taurat baru 
. yang dengannya lebih dapat membukakan mata yang buta, telinga 
yang tuli, dan hati yang tertutup”) 

tenant ?— KA dm ya (Yang biasa kalian baca yang tidak 


dicampuri (oleh yang lainnya)). Ini bagian akhir hadits Ikrimah. 
Redaksi, 4 Let ad maksudnya, tidak dicampuri oleh yang lainnya. 


Ubaidullah menambahkan dalam niwayatnya, Ji St di A1 Sit 1, 
EN — ja ie (Dan Allah telah menceritakan 


kepada kalian bahwa ahli kitab itu telah mengganti kitab-kitab Allah 
dan merubah ...). Ini mengisyaratkan firman-Nya dalam surah Al 
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Bagarah ayat 79, Ai IP Uya lh 0 3 P7 t eh Ls oG said J9 
Dn LA pi SEA (BAN TA C3 pi JP Ia Ca Mi (Maka 
kecelakaan yang besarlah bagi orang-orang yang menulis Al Kitab 
dengan tangan mereka sendiri, lalu dikatakannya, Ini dari Allah" 
Idengan maksud) untuk memperoleh keuntungan yang sedikit dengan 
perbuatan itu. Maka kecelakaan besarlah bagi mereka akibat dari apa 
yang mereka kerjakan). 

3 Wi 1523 (Agar dengan itu mereka bisa memperoleh 
keuntungan). Dalam riwayat A1 Kasymihani dicantumkan dengan 
redaksi, 4 1) #27. 


Sep J - ga w (Mengenai apa yang diturunkan kepada 
kalian). Dalam riwayat Al Mustamli dicantumkan dengan redaksi, 


al 


di ym 255 se (Ilmu yang datang kepada kalian). Ini adalah 
adalah penisbatan “datang” kepada ilmu, seperti halnya penyandaran 
jarang kepadanya. : 

Ie Sia ME Gl, GA, WI (Demi Allah, kami tidak melihat 
seorang pun dari mereka yang bertanya kepada kalian). Ini 
mengandung penegasan berita dengan redaksi sumpah, seakan-akan 
dia mengatakan, mereka tidak bertanya kepada kalian mengenai 
sesuatu walaupun mereka mengetahui bahwa kitab kalian tidak 
mengalami perubahan, lalu bagaimana bisa kalian malah bertanya 
kepada mereka sedangkan kalian tahu bahwa kitab mereka itu telah 
dirubah. 
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43. Firman Allah, LC Wp Y “Janganlah kamu gerakkan 
lidahmu untuk (membaca) Al Our'an.” (Os. Al Oiyaamah (751: 16) 


#23 Tr Lu '- 4 te 2 3 ear Ta a, 6, # 3 7 
23 h 136, Ca ale dya beta kamu dad 
(ta GA Lg: "IG JB Aan ae Ke 

SE gg SA 1 S5 


Dan sikap Nabi SAW ketika diturunkan wahyu kepadanya. 
Abu Hurairah RA berkata dari Nabi SAW, “Allah berfirman, “Aku 
bersama hamba-Ku kapan pun dia mengingat-Ku dan kedua bibirnya 
bergerak (menyebut)-Ku'.” 


— DS IE (UN Ya  JE IP PA NP 
IS Lean BI OS Ha JAN Ga ma da ale An Jo 
Ha Ae dan se KA AE 
AS ni Ita GI OS US LUSA Ea IS 
Si ga ag pb 
A5 11 51) S3 :3 Io aah LE (Tia hap 
03 ag el tah daa NO 
SL ega HI ale Je $$ | ag ala Ii Io MS, 

data Th Aa NP Aa Yr Gila 


7524. Dari Ibnu Abbas tentang firman Allah, “Janganlah kamu 
gerakkan lidahmu untuk (membaca) Al Our'an,” dia berkata, “Nabi 
SAW pemah mengalami kondisi berat ketika diturunkan (wahyu 
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kepadanya), dan beliau menggerakkan kedua bibirnya.” Lalu Ibnu 
Abbas berkata kepadaku, “Aku menggerakkan keduanya kepadamu 
sebagaimana Rasulullah SAW menggerakkan keduanya.” Lalu Sa'id 
berkata, “Aku menggerakkan keduanya sebagaimana Ibnu Abbas 
menggerakkan keduanya.” Dia kemudian menggerakkan kedua 
bibirnya, lalu Allah Azza wa Jalla menurunkan, “Janganlah kamu 
gerakkan lidahmu untuk (membaca) Al Our 'an karena hendak cepat- 
cepat (menguasainya. Sesungguhnya atas tanggungan Kamilah 
mengumpulkannya (di dadamu) dan (membuatmu pandai) 
membacanya.” Dia berkata, “Maksudnya, mengumpulkannya di- 
dalam dadamu kemudian engkau membacanya. “Apabila Kami telah 
selesai membacakannya maka ikutilah bacaannya itu.” Dia berkata, 
“Maksudnya, maka dengarkanlah dengan seksama dan diamlah. 
“Kemudian menjadi tanggungan Kamilah engkau membacakannya.” 
Dia berkata, “Apabila Jibril AS mendatangi Rasulullah SAW, beliau 
mendengarkan dengan seksama. Bila Jibril telah pergi, Nabi SAW pun 
membacanya sebagaimana yang dibacakan oleh Jibril kepadanya.” 


. Keterangan Hadits 
(Bab firman Allah, “Janganlah kamu gerakkan lidahmu untuk 
— Inembacaj Al Our an.” Maksudnya, dikemukakan hingga aklur ayat. 
“ym wae Ji Cp al aa ai so Pi J3) (Dan sikap Nabi 
SAW ketika diturunkan wahyu kepadanya). Ini telah dijelaskan dalam 
hadits bab ini, bahwa beliau mengalami kondisi berat karena berusaha 
menghafalnya. Lalu ketika ayat diturunkan, beliau mendengarkan 
dengan seksama, dan setelah malaikat pergi, belianu membacanya 
sebagaimana yang beliau dengar, 
aa MA pang dna Jo Ap EA M6 
"3 3 Kata (Abu Hurairah berkata dari Nabi SAW, “Allah berfirman, 
) Aku bersama hamba-Ku kapan pun dia mengingat-Ku'. ) Dalam 
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riwayat Al Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, 833 L (Selama 
dia mengingat-Ku (berdzikir kepada-Ku)). ) ) 

Bea — CS pa) (Dan kedua bibirnya bergerak (menyebut)- 
Ku). Ini adalah bagian dari hadits yang dinukil oieh Ahmad, Imam 
Bukhari dalam kitab Khalg Af'al Al Ibad dan Ath-Thabarani dani 
riwayat Abdurrahman bin Yazid bin Jabir, dari Ismail bin Ubaidullah 
bin Abu Al Muhajir, dari Karimah binti Al Hashas, dari Abu Hurairah. 
Dia kemudian menyebutkannya dengan redaksi, $$ 18! (Apabila dia 
'mengingat-Ku (berdzikir kepada-Ku)). Dalam salah satu riwayat 
Ahmad disebutkan: 4-1 -5157UI Bl Ah Odb oi SA) AA al Oia 
Ig 6 Ai ko A8 Iyo) so (Abu Hurairah menceritakan kepada 
kami, saat itu kami sedang berada di rumah ini —yakni Ummu Ad- 
Darda —, bahwa dia mendengar Rasulullah SAW bersabda). 

Al Baihagi menukilnya juga dalam kitab Ad-Dala “! dari jalur 
Rabi'ah bin Yazid Ad-Dimasygi, dari Ismail bin Ubaidullah, dia 
berkata: aowabdi SI Tai 5 ahad canada Teka Val (5 si ae C3 
Sah pb 3 SA gp KA Ca SS YAN Gg Ce 2 SI 
Iga pa KAS Ah GA pe GT Cah 213 Bl Ji psi cola (Aku masuk 
ke tempat Ummu Ad-Darda'. Setelah memberi salam aku pun duduk, 
lalu aku mendengar Karimah binti Al Hashas, salah seorang pelayan 
Abu Ad-Darda" berkata, “Aku mendengar Abu Hurairah RA, ketika 
dia sedang di rumah ini —seraya menunjuk Ummu Ad-Darda — 
berkata, “Aku mendengar Abu Al Oasim SAW bersabda'”) Lalu dia 
menyebutkannya dengan redaksi, (— $$ » (Selama dia mengingat-Ku 
— Perdzikir kepada-Ku)). ) 

Imam Ahmad, Ibnu Majah dan Al Hakim pun menukilnya dari 
riwayat Al Auza'i, dari Ismail bin Ubaidullah, dari Ummu Ad-Darda , 
— dari Abu Hurairah. Selain itu, Ibnu Hibban menukilnya dalam kitab 
Ash-Shahih dari riwayat Al Auza'i, dari Ismaii, dari Karimah, dari 
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Abu Hurairah. 


Para ahli hadits menguatkan jalur Abdurrahman bin Yazid bin 
Jabir dan Rabi'ah bin Yazid. Mungkin juga Ismail mempunyai riwayat 
dari Karimah dan juga dari Ummu Ad-Darda'. Riwayat ini termasuk 
hadits-hadits yang dikemukakan oleh Imam Bukhari secara mu 'allag 
dan tidak diriwayatkannya secara maushul di tempat lain dalam kitab 
Ash-Shahih. 

— Ibnu Baththal berkata, “Makna hadits ini adalah Aku bersama 
hamba-Ku selama dia mengingat-Ku (berdzikir kepada-Ku). Artinya, 
Aku bersamanya dengan pemeliharaan, bukan berarti bersamanya 
dengan Dzat-Nya. Sedangkan makna redaksi, dea (— SS (dan 
kedua bibirnya bergerak (menyebutJ-Ku), adalah bergerak menyebut 

nama-Ku, dan bukan berarti kedua bibir dan lisannya bergerak dengan 
Dzat Allah, karena itu memang mustahil.” 

Al Karmani berkata, “Kebersamaan di sini adalah 
kebersamaan rahmat. Tentang firman Allah dalam surah Ai Hadid 
ayat 4, s5 LI 6Sas 3 (Dan Dia bersama kamu di mana saja kamu 
berada) adalah kebersamaan ilmu, yakni ini lebih khusus daripada 
kebersamaan pada ayat tadi.” 

Imam Bukhari mengemukakan hadits Tbmu Abbas mengenai 
firman Allah dalam surah Al Oiyaamah ayat 16, Ot Smp $ 
(Janganlah kamu gerakkan lidahmu untuk (membaca) Al Our'an), dia 
berkata: 345 HA € Hp Uw aa ae ulo 3 DS (Nabi SAW pernah 
mengalami kondisi berat ketika diturunkan (wahyu kepadanya)). Ini 
termasuk dalil paling jelas yang menunjukkan bahwa Al Our an 
kadang dimaksudkan sebagai gira 'ah (bacaan), karena yang dimaksud 
dengan firman-Nya, 1! 13 di kedua ayat ini adalah gira ah (bacaan), 
bukan Al Our'an itu sendiri. Penjelasannya telah dipaparkan pada 
pembahasan tentang permulaan wahyu. 


Ibnu Baththal berkata, “Maksud Imam Bukhari pada bab ini, 
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bahwa menggerakkan lisan dan bibir dengan membaca Al Ouran 
adalah perbuatan yang mendapat ganjaran.” 

uT. 3 3 su 5p (Apabila Kami telah selesai membacakannya 
maka ikutilah bacaannya itu). Ini mengandung penyandangan 
perbuatan kepada Allah, dan yang melakukan itu adalah yang 
menyuruh untuk melakukannya. Karena yang membacakan kalam 
Allah kepada Nabi SAW adalah Jibril. Ini juga menerangkan setiap 
perbuatan yang rumit yang dinisbatkan kepada Allah, yaitu yang tidak 
layak bagi-Nya, seperti datang, turun dan sebagainya. 

Menurut saya, maksud Imam Bukhari dengan kedua hadits 
yang maushul dan mu'allag ini adalah sebagai sanggahan terhadap 
orang yang menyatakan bahwa bacaan seorang ahli gira'ah adalah 
gadiim. Karena jelas bahwa gerakan lisan pembaca saat membaca Al 
Guran adalah dari perbuatannya sendiri. Ini berbeda dengan al! 
magru' (yang dibaca), karena itu adalah kalam Allah yang gadiim, 
sebagaimana halnya gerakan lisan orang yang berdzikir kepada Allah 
adalah dari perbuatannya. Sedangkan af madzkur (yang diingat) 
adalah Allah, Dia gadiim. Inilah yang diisyaratkan Imam Bukhari 
dengan judul-judul berikutnya. ) : ) 


44, Firman Allah, lah yi y aa SA pa Ah 21 Lk gai 5 SI ge 
di Lia ng GIS 5 “Dan rahasiakanlah perkataanmu atau 
lahirkanlah: sesungguhnya Dia Maha Mengetahui segala isi hati. 
Apakah Allah yang menciptakan itu tidak mengetahui (yang kamu. 
lahirkan dan rahasiakan): dan Dia Maha Halus lagi Maha 

Mengetahui.” (Os. Al Mulk (671: 13-14) 


dug. On La 


“Mereka berbisik-bisik” (Os. Thaahaa (20J:103)) artinya 
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saling merahasiakan. 


3 ox hu 


Va Tk SA Yo) MIE MPI CA Ia) AE GA 
Bag iba ag ka Ps Span SG IE Aa Ed 
Ngga DIAN Aan 3 GTA 2 yo 3 Ma Je 5 OS 
Y Pan ala Io LI US dan 3 NG Na ar 
Yp OA 1 ss PN LS Una Ge Opkas ai 

Anta BN PA Ga Me 3 Mp IE 


7525. Dari Ibnu Abbas RA tentang Firman Allah, “Dan jangan 
kamu mengeraskan suaramu dalam shalatmu dan janganlah pula 
merendahkannya,” dia berkata, “Ayat ini diturunkan ketika Rasulullah 
SAW masih tidak terang-terangan di Makkah. Yaitu apabila beliau 
melaksanakan shalat bersama para sahabatnya, beliau mengeraskan 
. guaranya dalam membaca Al Ouran. Jika kaum musyrikin 
mendengarnya, mereka mencela Al Curan, Dzat yang 
menurunkannya dan orang yang membawakannya. Maka Allah 
berfirman kepada Nabi SAW, “Dan jangan kamu mengeraskan 
suaramu dalam shalatmu'. Maksudnya, bacaanmu sehingga didengar 
oleh orang-orang musyrik sehingga mereka mencela Al Gur'an. “Dan 
janganlah pula merendahkannya' dari para sahabatmu sehingga 
engkau tidak memperdengarkan kepada mereka. "Dan carilah jalan 
tengah di antara kedua itu'.” 


Lha " Vop HAN oa LIS Ss WN 3 ae 
) SE Ma YG 


7526. Dari Aisyah RA, dia berkata, “Ayat ini, “Dan jangan 
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kamu mengeraskan suaramu dalam shalatmu dan janganlah pula 
' merendahkannya', ditururankan berkenaan dengan doa.” : 


S0 Aa aa Ie JB 28 3 AP 

“4 ama 13 3153 OA gr 

7527. Dari Abu Hurairah, dia berkata, “Rasulullah SAW 

“bersabda, “Bukanlah dari golongan kami orang yang tidak 
bersenandung dengan Al Our an. 


Yang lain menambahkan, “Mengeraskannya.” 


Keterangan Hadits 


(Bab firman Allah, “Dan rahasiakanlah perkataanmu atau 
lahirkanlah: sesungguhnya Dia Maha Mengetahui segala isi hati. 
Apakah Allah yang menciptakan itu tidak mengetahui (yang kamu 
lahirkan dan rahasiakan): dan Dia Maha Halus lagi Maha 
Mengetahui.” Dengan ayat in Imam Bukhari mengisyaratkan 
perkataan yang lebih umum daripada perkataan dengan Al. Guran 
atau dengan lainnya. Jika dengan Al Our'an, maka Al Gur'an itu 
kalam Allah, dan itu termasuk sifat Dzat-Nya. Jadi bukan makhluk : 
karena adanya dalil yang memastikan hal itu. Jika perkataan dengan 
selain Al Our'an, maka perkataan itu adalah makhiuk berdasarkan 
firman Allah dalam surah Al Mulk ayat 14, TA AA (Apakah 


Allah yang menciptakan itu tidak mengetahui (yang kamu lahirkan 
. dan rahasiakanj) setelah firman-Nya dalam surah Al Mulk ayat 13, 2! 


5 sea NI ml (Sesungguhnya Dia Maha Mengetahui segala isi 
— hati). : : : 


— Ibnu Baththal berkata, “Maksud Imam Bukhari dengan bab ini 
adalah menetapkan ilmu bagi Allah sebagai sifat Dzat-Nya, kesamaan 
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ilmu-Nya terhadap yang mengeraskan suara dan terhadap yang 
menyamarkannya. Allah pun telah menjelaskannya dengan fimman- 
Nya dalam surah Ar-Ra'd ayat 10, Ap La) Sya ja Ia S0 ga 
(Sama saja fbagi Tuhan), siapa di antaramu yang merahasiakan 
ucapannya, dan siapa yang berterus terang dengan ucapan itu). Dan 
upaya hamba yang berupa perkataan dan perbuatan adalah milik Alah 
berdasarkan firman-Nya dalam surah Al Mulk ayat 13, Aiu ole DI 


yaa (Sesungguhnya Dia Maha Mengetahui segala isi hati). Setelah 


itu Allah mengatakan, ss Ka lai Yi (Apakah Allah yang menciptakan 
itu tidak mengetahui (yang kamu lahirkan dan rahasiakan)). 


Ini menunjukkan bahwa Allah mengetahui apa yang mereka 
rahasiakan dan apa yang mereka lahirkan (nyatakan terus terang), dan 
bahwa Dia adalah yang menciptakan itu pada mereka. Jika ada yang 
mengatakan, bahwa firman-Nya, Ss ms (yang menciptakan itu) 
kembali kepada mereka yang berbicara, maka hal ini dapat dijawab 
bahwa perkataan ini bernada kebanggaan dari-Nya karena 
pengetahuan yang dimitiki-Nya terhadap apa disembunyikan atau pun 
yang dilahirkan oleh hamba, dan bahwa itu adalah ciptaan-Nya 
(makhluk-Nya), karena Allah menjadikan ciptaan-Nya sebagai bukti 
yang menunjukkan bahwa Allah mengetahui perkataan mereka. 
Dengan demikian jelaslah bahwa 3—Js kembali pembicaraan 
(perkataan) mereka sehingga sempumnalah kebanggaan dengan kedua 
hal tersebut. Di samping itu, agar salah satunya sebagai bukti atas 
yang lain, dan tidak seorang pun yang membedakan antara perkataan 
'dan perbuatan. Ayat ini menunjukkan bahwa semua perkataan 
makhluk adalah ciptaan Allah, sehingga semua perbuatan juga 
merupakan ciptaan Allah.” 

Ibnu Al Manayyar berkata, “Pensyarah mengira bahwa Imam 
Bukhari memaksudkan judul ini untuk menetapkan ilmu, padahal 
sebenarnya tidak demikian. Jika tidak maka terputusiah maksud- 
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maksud yang dicakup oleh judulnya, sebab tidak ada kaitan antara 
ilmu dengan hadits, ra CK d5) Ca md (Bukanlah dari golongan 
kami orang yang tidak bersenandung dengan Al Our 'an). Jadi, yang 
dimaksud oleh Imam Bukhari adalah mengisyaratkan pom yang 
merupakan sebab masalah lafazh, sehingga dengan judul ini dia 
mengisyaratkan bahwa bacaan makhluk disifati dengan rahasia dan 
keras, dan ini menunjukkannya sebagai makhl ) 

Imam Bukhari dalam kitab Khalg Afal Al Ibad, setelah 
mengemukakan sejumlah hadits yang menunjukkan itu berkata, “Nabi 
SAW menjelaskan bahwa suara-suara makhluk, bacaan, pengajian, 
pengajaran dan lisan mereka bermacam-macam. Sebagiannya lebih 
bagus, lebih indah, lebih marus, lebih merdu, lebih tartil, fasih, lebi 
tinggi, lebih rendah, lebih samar, lebih Khusyuk, lebih nyaring, lebih 
pendek, lebih panjang dan lebih lembut daripada sebagian yang lain.” 


03 Kami :0 VA (“Mereka berbisik-bisik.” Artinya saling 
merahasiakan). Disebutkan dengan tasydid pada huruf ra dan sin. 


Pada sebagian naskah dicantumkan dengan huruf syin dan tambahan 


huruf wau tanpa tasydid. Artinya, saling berbicara di antara sesama 
mereka secara rahasia (berbisik-bisik). i 
Kemudian Imam Bukhari mengemukakan hadits Ibnu Abbas 
mengenai turunnya firman Allah dalam surah Al Israa' ayat 10, V5 
Ht LH Y, Urin yes (Dan jangan kamu mengeraskan suaramu 
dalam shalatmu dan janganlah pula merendahkannya), di bagian 
akhirnya disebutkan, ig! (Ga: am V9) akang AO Ai seo Ha 1 JUN 
Da ja (Maka Allah berfirman kepada Nabi-Nya SAW, “Dan jangan 


kamu mengeraskan suaramu dalam shalatmu, ' — maksudnya adalah 
bacaanmu). 


Berikutnya adalah hadits Aisyah yang menyebutkan bahwa 
ayat tersebut diturunkan berkenaan dengan doa. Penjelasan kedua 
hadits ini telah dipaparkan dalam tafsir surah Subhaana. 
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Selanjutnya hadits Abu Hurairah, 3153 274 ed ya G Led 


hm Pma 10 —ab (“Bukanlah dari golongan kami orang yang tidak 


bersenandung dengan Al Our'an” Yang lain menambahkan, 
- “Menyaringkannya.”) Imam Bukhari mengemukakannya dari jalur 
Ibnu Juraij, “Ibnu Syihab menceritakan kepada kami ...” Hadits ini 
juga telah dikemukakan pada pembahasan tentang keutamaan Al 
Our'an dan pada bab firman Allah, 1 oi yi 1 ole LN Ai Y5 


(Dan tiadalah berguna syafaat di sisi Allah melainkan bagi orang 


yang telah diizinkan-Nya memperoleh syafa'at itu.” (Os. Saba 1341: 
23) dari jalur Agil, dari Ibnu Syihab dengan redaksi, 5 3 At os 6 


bra 335 (S3 OS! (Allah tidak pernah mengizinkan untuk sesuatu 
sebagaimana Dia mengizinkan untuk seorang nabi bersenandung 


dengan Al Our'an). Latu sahabatnya berkata kepadanya, 44 —a3 


(mengeraskannya). Sebentar lagi akan dikemukakan hadits dari jalur 
Muhammad bin Ibrahim At-Taimi, dari Abu Salamah dengan redaksi, 
STRAIN pas (j3 OS Ga) An BI G (allah tidak pernah 


" mengizinkan untuk sesuatu sebagaimana mengizinkan untuk seorang 


nabi yang bersuara bagus untuk bersenandung dengan Al Our'an 
— dengan mengeraskannya). 

Dari sini dapat disimpulkan bahwa orang yang tidak diketahui 
dalam hadits bab ini adalah sahabat yang tidak diketahui dalam 
nwayat Agil, yaitu Muhammad bin Ibrahim At-Taimi. Karena hadits 
ini sama namun sebagian periwayat meriwayatkannya dengan redaksi, 
3 ost (Allah tidak pernah mengizinkan) dan sebagian lainnya 


meriwayatkan dengan redaksi, Us :-J (Bukanlah dari golongan kami). 
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45. Sabda Nabi SAW, “Seseorang yang Allah anugerahi 
(kepandaian membaca) Al Our'an dan dia melaksanakannya 
sepanjang malam dan sepanjang siang, dan seseorang yang 
mengatakan, (Seandainya aku diberikan seperti apa yang diberikan 
kepada orang ini, niscaya aku melakukan seperti apa yang 

— dilakukannya". ” i 


LA game! Jaa asu er : J8 aa s8 na 23 ola as “3 
SI Wala 2033 Jp - JB, GUI, Saat SI, PN 


& 3 


0 “Pali «Sa 

Allah menjelaskan, bahwa melaksanakan Kitabullah adalah 

perbuatannya. Ailah berfirman, “Dan di antara tanda-tanda 

kekuasaan-Nya ialah menciptakan langit dan bumi dan berlain-lainan 

bahasamu dan warna kulitmu.” (Os. Ar-Ruum (301: 22) dan Allah 

berfirman, “Dan perbuatlah kebaikan, supaya kamu mendapat 
kemenangan.” (Os. Al Hajj (221:77) 


Ya da oa Sen 3 IE IA 1 
MI LT, ya AT BTA NT 3 1013 
in Hae ine sa 


7528. Dari Abu Hurairah, dia berkata: Rasulullah SAW 
bersabda, “Tidak boleh ada hasad kecuali pada dua hal, yaitu: 
seseorang yang Allah anugerahkan (kepandaian membaca) Al Our an 
dan dia membacanya sepanjang malam dan siang hari, lalu dia 
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berkata, “Seandainya aku diberi seperti apa yang diberikan kepada 
orang ini, niscaya aku melakukan sebagaimana yang dia lakukar'. 
Dan seseorang yang Allah anugerahkan harta kepadanya lalu dia 
menajfkahkannya pada haknya, lalu dia berkata, “Seandainya aku 
diberi seperti apa yang diberikan (kepadanya), niscaya aku 
memperlakukannya seperti apa yang dia lakukan 


SI JB Am apa 
ST 53 SA AT, Jan AT 35 3 Ora IA Fa 0 2 


kana Sp Otak han PA ya PT Ka 343 Ye & 


2IP - 


“3 In mena ip Ph PN SI : 


7529. Dari Salim, dari ayahnya (Abdullah bin Umar), dari 
Nabi SAW, beliau bersabda, “Tidak (boleh) ada hasad kecuali 
terhadap dua hal: Seseorang yang dianugerahi Allah (kepandaian) Al 
Our 'an sedang dia membacanya sepanjang malam dan sepanjang 
siang, dan seseorang yang dianugerahi Allah harta sedang dia 
menafkahkannya sepanjang malam dan sepanjang siang.” Aku sering 
mendengar Sufyan yang aku tidak mendengarnya menyebutkan hadits, 
dan ini termasuk haditsnya yang shahih. 


Keterangan Hadits 
(Bab sabda Nabi SAW, “Seseorang yang Allah anugerahi 


Ikepandaian membaca) Al Ouran dan dia melaksanakannya 


sepanjang malam dan sepanjang siang). Dalam riwayat Al 
Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, AA 3 (dan siang) dengan 
membuang kata s1 (sepanjang) yang kedua. 


dak GS lah da. He 3 ig: AP NY (Dan seseorang 
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yang mengatakan, “Seandainya aku diberikan seperti apa yang 
diberikan kepada orang ini, niscaya aku melakukan seperti apa yang 
dia lakukan”) At Karmani berkata, “Demikian Inam Bukhari 
mencantumkan judul dengan disertai celah, karena dia menyebutkan 
tentang pembaca Al Ouran berkenaan dengan perihal yang hasad 
saja. Tentang pemilik harta berkenaan dengan perihal orang yang 
hasad saja, namun tidak ada kesamaran dalam hal ini, karena dia 
meringkas penyebutan kedua kondisi pembaca Al Our'an, baik yang 
menghasad maupun yang dihasad, dan tidak menyebutkan perihal 
pemilik harta.” 

(A3 3 AU AG Ol 539 (Maka Allah menjelaskan, bahwa 
melaksanakan Kitabullah adalah perbuatannya). Dalam riwayat Al 
Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, Abad yah LAS 1551 Ol 
(Bahwa bacaannya terhadap Al Kitab adalah perbuatannya). 

IA GS (Semi SAS NG NAN GE AT Sa 
| (0 puki SI adi aadry (“Dam di antara tanda-tanda kekuasaan-Nya 
ialah menciptakan langit dan bumi dan berlain-lainan bahasamu dan 
warna kulitmu.” dan Allah berfirman, “Dan perbuatlah kebaikan, 
supaya kamu mendapat kemenangan, ") Maksud ayat pertama adalah 
beragamnya bahasa, karena ayat ini mencakup semua perkataan, 
sehingga mencakup pula bacaan. Sedangkan ayat kedua, keumuman 
berbuat kebaikan mencakup pula membaca Al Our'an, dzikir, doa dan 
sebagainya. Ini menunjukkan bahwa bacaan merupakan perbuatan 
orang yang membaca Al Our'an. i 

Selanjutnya Imam Bukhari mengemukakan hadits Abu 
Hurairah, 265 2d OT A1 BT Ja) ed Y Keb Y (Tidak bolek 
ada hasad kecuali pada dua hal, yaitu: seseorang yang Allah 
anugerahkan kepandaian membaca) Al Ouran dan dia 
membacanya). Selain itu, dia juga mengemukakan hadits Salim dari 
ayahnya, yaitu Abdullah bin Umar dengan redaksi, ::8 dd 39 
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4 Rai ed OT An 3UT JE5 (Tidak (boleh) ada hasad kecuali terhadap 
dua hal: Seseorang yang dianugerahi Allah (kepandaian) Al Our'an 
sedang dia melaksanakannya). Penjelasan redaksinya telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang keutamaan Al Our'an. 


— Oke tehaw (Aku sering mendengar Sufyan). Ini adalah 


perkataan Al: bin Abdillah, yaitu Tbnu Al Madini, gurunya Imam 
Bukhari. 


A3 Si 3 Aa BS (Aku tidak mendengarnya menyebutkan 


hadits itu). Maksudnya, dia tidak pernah mendengar hadits tersebut 
darinya secara an 'anah. 

A—aelo rapee G4 3 (Dan ini termasuk haditsnya yang shahih). 
Saya (Ibnu Hajar) katakan, Al Ismaili juga menukilnya dari Abu 
Ya'la, dari Abu Khaitsamah, dia berkata, “Sufyan menceritakan 
kepada kami, yaitu Jbnu Uyainah, dia berkata, “Az-Zuhri 
menceritakan ini kepada kami dari Salim.” 

Ibnu Al Manayyar berkata, “Hadits-hadits bab ini 
menunjukkan sebelumnya, bahwa gira 'ah (bacaan) adalah perbuataan 
orang yang membaca Al Our'an, dan bahwa itu disebut bersenandung. 
Inilah yang benar secara keyakinan, bukan secara mutlak, agar tidak 
terjadi kesamaran dan untuk menghindari bid'ah yang bertentangan 
dengan para salaf dalam penyebutan (penamaan). Karena telah 
diriwayatkan secara valid dari Imam Bukhari, bahwa dia mengatakan, 
"Barangsiapa menukil dariku bahwa aku mengatakan lafazhku dengan 
Al Ouran sebagai makhluk, berarti dia telah berdusta. Karena 
sebenarnya aku mengatakan bahwa perbuatan para hamba adalah 
makhluk”. Imam Bukhari telah mendekatkan pernyataan dalam judul 
ini dengan apa yang diisyaratkannya sebelurnnya.” 


aa 
Pakan 
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46. Firman Allah, CA US Jadid D5 Ul 5a UN Jt Udi Oon al 
#3 Lu, “Hai Rasul, sampaikan apa yang diturunkan kepadamu dari 


Tuhanmu. Dan jika tidak kamu kerjakan (apa yang diperintahkan 
itu, berarti) kamu tidak menyampaikan amanat-Nya.” (Os. Al 
Mas'idah (5): 67) 


Ie uako SI Ipa IE AKAN Jan PA ye EA JU, 

GET WA Si IA 1 IE NI IG MA ale, HO alus 

: ( SKA 5 Sah : IG J8, ( OI , 

in Saba an 

1 Sea ToT Yi LA Jab Cabe Sab (| RAM IG 

KA ian Yp SPN Tp S3 

AN, DG AA GAN OA NIA SI UN SKA IU, 
DI KY Aa II is dn Se Si Lis 

Se Uda ani Belah Kedu 

IE 3 SA pln lia di Ke PI er it Ie, 

Ae Ji tag dea AN Span Ian ah yA 

Az-Zukri berkata, “Risalah (kerasulan) dari Allah Azza wa 


Jalla, sementara Rasulullah SAW berkewajiban untuk menyampaikan, 
dan kewajiban kita adalah berserah diri (tunduk).” Allah berfirman, 
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“Supaya Dia mengetahui, bahwa sesungguhnya rasul-rasul itu telah 
menyampaikan risalak-risalah Tuhannya.” (Os. Al Jimn (72): 28) dan 
Allah juga berfirman, “Aku sampaikan kepadamu amanat-amanat 
Tuhanku.” (Os. Al A'raf (7):62) 


Ketika Ka'ab bin Malik tidak ikut serta dalam peperangan. 


bersama Rasulullah SAW, Ka'ab bin Malik membaca, “Aliak serta 
Rasul-Nya akan melihat pekerjaanmu.” (Os. At-Taubah j9J: 94). 


Aisyah berkata, “Bila engkau takjub dengan baiknya perbuatan 


seseorang, maka katakanlah, “Bekerjalah kamu, maka Allah dan . 


Rasul-Nya serta orang-orang mukmin akan melihat perkerjaanmu 
itu”. (Os. At-Taubah /9J:105) dan jangan Sampai ada orang yang 
meremehkanmu.” 


Ma'mar berkata, “Kitab ini” (Os. Al Bagarah (21: 2) artinya 
Al Our'an ini. “Petunjuk bagi mereka yang bertakwa' (Os. Al Bagarah 
(23: 2) artinya penjelasan dan petunjuk, sepert: firman-Nya dalam 
surah Al Mumtahanah ayat 10, “Demikianlah hukum Allah”, artinya 
ini adalah hukum Allah. “La Raiba' artinya tidak ada keraguan. “Itu 
adalah ayat-ayat Allah' artinya im adalah tanda-tanda Al Gur'an, dan 
juga seperti: “Sehingga apabila kamu berada di dalam bahtera, dan 
meluncurlah bahtera itu membawa orang-orang yang ada di 
dalamnya,” artinya membawa kamu.” (Makna kalimat: wajaraina 
bihim adalah wajaraina bikum). 


Anas berkata, “Nabi SAW mengutus pamannya, Haram, 
kepada suatu kaum. dia berkata, “Apakah kalian menjamin 
keamananku untuk menyampaikan risalah Rasulullah SAW?” Lalu dia 
berbicara kepada mereka.” 


“3 3 ah do web 0x 
Ap an Sa dg Ka asah IE 
: Tajeeyane 
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7530. Dari Jubair bin Hayyah, bahwa Al Mughirah berkata, 
“Nabi kita SAW mengabarkan kepada kita tentang risalah Tuhan kita, 
bahwa barangsiapa yang terbunuh di antara kita, maka dia masuk 
surga.” 


1 A, C, | . Page 1. 4 ra Aa, Pa 2 Ta ar 0“ 
He Ko Kanan OI IA up KE Ul ogah IN 


4 # 2 4 2 AT 7 ” » 
Hp Kab ES gai Me Al Eba Abah Jep Ea pelag 


. # Oa Ant” 282 ut g0 00 $ “5, . . 0 aye 
. 0 7 Pn aa. 4 . . . 3 2 ya 
Hain ah p UN JR PN B9 OK AG 
CA, sana 


7531. Dari Aisyah RA, dia berkata, “Siapa yang menceritakan 
kepadamu bahwa Muhammad SAW menyembunyikan sesuatu.” Dan 
Muhammad berkata: Abu Amir Al Agadi menceritakan kepada kami: 
Syu'bah menceritakan kepada kami dari Ismail bin Abi Khalid, dari 
Asy-Sya'bi, dari Masrug, dari Aisyah, dia berkata, “Barangsiapa 
menceritakan kepadamu bahwa Nabi SAW menyembunyikan sesuatu 
dari wahyu, maka janganlah engkau mempercayainya. Sesungguhnya 
Allah telah berfirman, “Hai Rasul, sampaikan apa yang diturunkan 
kepadamu dari Tuhanmu. Dan jika tidak kamu kerjakan (apa yang 
diperintahkan itu, berarti) kamu tidak menyampaikan amanat-Nya' .” 
(Os. Al Maa'idah (SJ: 67) 


s Y Ta0 La Le UI Or gn ga APU A2 . 2.2... 
Pt IG Jah JB AN AG JJ Jera gt yS LP 


# 


8. “ 5 . ch. ar Pu y #4 at 2 
tel — 1G Wala ah Ea aa of JB K1 le SN ob 
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Pn 


"tap hay 
Hair... 


of LS Kal 08 La pai Oa BN Sl IG 
4! “ ai wa OP Yap Na Ai Kgir Bye al PP: 
23 yak 3 og Y3 Gadu y! an 3 Sd “mi SER Y3 AT 

ASN aah 9 stan CI ak 


7532. Dari Amr bin Syarahbil, dia berkata: Abdullah berkata: 
Seorang lelaki berkata, “Wahai Rasulullah, dosa apakah yang paling 
besar di sisi Allah?” Beliau menjawab, “Engkau menyeru sekutu bagi 
Allah padahal Dia-lah yang menciptakanmu.” Dia berkata lagi, 
“Kemudian apa lagi?” Beliau menjawab, “Kemudian engkau 
membunuh anakmu karena takut turut makan bersamamu.” Dia 
berkata lagi, “Kemudian apa lagi?” Beliau menjawab, “Engkau 
berzina dengan isteri tetanggamu.” Lalu Allah menurunkan ayat yang 
membenarkannya, “Dan orang-orang yang tidak menyembah tuhan 
yang lain beserta Allah dan tidak membunuh jiwa yang diharamkan 
Allah (membunuhnya) kecuali dengan (alasan) yang benar, dan tidak 
berzina, barangsiapa yang melakukan demikian itu, niscaya dia 
mendapat (pembalasan) dosafnya). akan dilipatgandakan adzab 
untuknya.” (Os. Al Furgaan (251: 68-69) i 


Keterangan Hadits 

. (Bab firman Allah, “Hai Rasul, sampaikan apa yang 
diturunkan kepadamu dari Tuhanmu. Dan jika tidak kamu kerjakan 
fapa yang diperintahkan itu, berarti) kamu tidak menyampaikan 
amanat-Nya.”) Demikian redaksi yang dicantumkan dalam semua 
riwayat. Secara tekstual, redaksi ini memiliki kesamaan syarat dan 
jawab. Karena makna las Sd Ul (jika tidak kamu kerjakan) adalah — 
—3 (tidak menyampaikan), tapi yang dimaksud dengan jawabnya 


adalah yang lazim, yaitu seperti halnya hadits 3 ji Teja LI 1 
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— Fu d! 4 Pua Wa (Dan barangsiapa yang hijrahnya kepada 
dunia yang ingin diperolehnya, maka berarti hijrahnya itu kepada apa 
yang dia berhijrah kepadanya). 

Ada perbedaan pendapat tentang apa yang dimaksud dengan 
perintah ini. Satu pendapat menyebutkan, bahwa maksudnya adalah 
sampaikanlah sebagaimana yang diturunkan. Demikian menurut apa 
yang difahami oleh Aisyah dan lainnya. Ada juga yang mengatakan, 
bahwa maksudnya adalah sampaikanlah secara zhahir dan jangan 
takut kepada seorang pun, karena sesungguhnya Allah melindungimu 
dari manusia. Namun yang lebih utama adalah pendapat mayoritas 
karena keumuman firman-Nya, J Hi ls (apa yang diturunkan), 
sedangkan perintah itu wajib, sehingga belian wajib menyampaikan 
setiap wahyu yang diturunkan kepadanya. 

Pendapat terakhir ini dikuatkan oleh Ibnu At-Tin dan 
dinisbatkan kepada mayoritas ahli bahasa. Imam Ahmad bin Hanbal 
berdalil dengan ayat ini ketika menyatakan bahwa Al Our'an bukan 
makhluk, karena tidak ada satu ayat pun dalam Al Gur'an dan hadits 
yang menyatakan bahwa Al Our'an adalah makhluk, dan fidak pula 
yang menunjukkan (mengindikasikan) bahwa Al Ouran adalah 
makhluk. Kemudian dia menyebutkan dari Al Hasan Al Bashri, bahwa 
dia berkata, “Seandainya apa yang dikatakan oleh Al Ja'd itu benar, 
tentu Nabi SAW telah menyampaikannya.” 


3 AA Jo Ah Siah dh BIL JAYA Lp 3) J8 
paka KE) & YG (4z-Zuhri berkata, “Risalah (kerasulan) dari Ailah 


Azza wa Jalla, sementara Rasulullah SAW berkewajiban untuk 
menyampaikan, dan kewajiban kita adalah berserah diri (tunduk). 
Ini terjadi dalam suatu kisah yang dinukil oleh Al Humaidi dalam 
kitab 4r-Nawadir, dan juga.oleh Al Khathib dan jalurnya. 


Al Humsaidi berkata: Sufyan menceritakan kepada kami, dia 
berkata: Seorang lelaki mengatakan kepada Az-Zuhri, “Wahai Abu 
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Bakar, apa makna sabda Nabi SAW, tp dl 35 Ya Us.» (Bukanlah 
dari golongan kami orang yang merobek-robek kantong)?” Az-Zuhri 
menjawab, “Ilmu itu dari Allah, dan kewajiban rasul-Nya adalah 
menyampaikan, sedangkan kewajiban kita adalah pasrah (tunduk).” 


Lelaki tersebut adalah Al Auza'i, dinukil oleh Ibnu Abi Ashim 
dalam kitab 4! Adab. Ibnu Abi Ad-Dunya menyebutkan dari Duhaim, 
dari Al Walid bin Muslim, dari Al Auza'i, dia berkata, “Aku 
mengatakan kepada Az-Zuhri,” lalu dia menyebutkan kisahnya. 

AAN 1 IE, (etis Pay VA 28 Ol ah Gi Ai Jb, 
(3 SY) (Allah berfirman, “Supaya Dia mengetahui, bahwa 
sesungguhnya rasul-rasul itu telah menyampaikan risalah-risalah 
Tuhannya.” Dan Allah juga berfirman, “Aku sampaikan kepadamu 
amanat-amanat Tuhanku.” Imam Bukhari dalam kitab Khalg Af'al Al 
Ibad setelah mengemukakan firman Ailah, & J s0! gl 6 (Hai Rasul, 
sampaikan) berkata, “Lalu menyebutkan penyampaikan apa yang 
diturunkan kepadanya, kemudian menyebutkan sifat penyampaikan 
risalah dengan mengatakan, S.mAk4 533 J-adi 6— 015 (Jika tidak kamu 
kerjakan fapa yang diperintahkan itu, berarti) kamu tidak 
menyampaikan). Allah menyebut penyampaian risalah (amanat) atau 
tidak melakukan penyampaian risalah sebagai perbuatan. Dan tidak 
mungkin seorang pun mengatakan, bahwa Rasulullah SAW tidak 
mengerjakan apa yang diperintahkan kepadanya berupa 
menyampaikan risalah (amanat). Artinya, apabila beliau telah 
menyampaikan, berarti beliau telah melaksanakan apa yang 
diperintahkan kepadanya, dan membacakan apa yang diturunkan 
kepadanya itulah penyampaiannya dan pelaksanaannya.” 

Setelah itu Imam Bukhari mengemukakan hadits Abu Al 
Ahwash Auf bin Malik Al Jusyami dari ayahnya, dia berkata: "MH 
aan asa & Ab (Aku menemui Nabi SAW), lalu disebutkan kisahnya, 
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aa 


dan di dalamnya disebutkan, ul it, 653 Had Dia it Li - JB 
On “hasg ri “Jaa 'S Ja ai paka M3 (Beliau bersabda, “Risalah 
famanat) datang kepadaku dari Tuhanku, maka aku merasa sesak. 
karenanya, dan aku melihat manusia akan mendustakanku. Lalu ada 
yang berkata kepadaku, “Hendaklah engkau melaksanakan, atau pasti 
dilaksanakan fhukuman) terhadapmu'.”) Asal hadits ini terdapat 
dalam kitab As-Sunan serta di-shahih-kan oleh Ibnu Hibban dan Al 
Hakim. 


Selain itu, terdapat juga dalam hadits Samurah bin Jundub 
2. “ 2 
mengenai kisah gerhana, di dalamnya disebutkan, 4 &! Jo $3 dd 
K3 13 Dah HI Opal S3 D1 At SSS Oon ag Uli sea pal, 
Tai Sy SL) CA si Iga Aj AI KA wa Lay . ca ga 
Gemmel Semi (Nabi SAW kemudian bersabda dalam khutbahnya, 
“Sesungguhnya aku adalah manusia yang diutus, maka aku 
mengingatkan kalian kepada Allah. Jika kalian mengetahui bahwa 
aku kurang dalam menyampaikan sesuatu dari risalah famanat| 
Tuhanku —yakni maka katakanlah—.” Maka mereka pun berkata, 
“Kami bersaksi bahwa engkau telah menyampaikan risalah Tuhanmu, 
dan engkau telah melaksanakan apa yang diwajibkan atasmu. ”) Asal 
hadits ini terdapat dalam kitab As-Sunan, dan di-shahih-kan oleh Ibnu 
Khuzaimah, Ibnu Hibban dan Al Hakim. 
Dalam kitab tersebut, Inam Bukhari juga berkata, “Firman 
Allah, B5 ge lem! — L—s ad (sampaikan apa yang diturunkan 
kepadamu dari Tuhanmu) termasuk yang diperintahkan kepadanya. 
Demikian juga dengan firman-Nya, Xie! ! ai (Dirikanlah shalat). 
Secara umum, shalat adalah ketaatan terhadap Allah, dar membaca Al 
Our'an termasuk bagian shalat. Jadi, shalat adalah ketaatan dan 
diperintahkan Al Our'an, dan itu tercantum dalam mushaf, terpelihara 
di dalam dada, dan dibaca oleh lisan. Jadi bacaan, pemeliharaan dan 
penulisan adalah makhluk, sedangkan yang dibaca, yang dipelihara 
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dan yang ditulis itu bukanlah makhluk. Di antara dalilnya adalah, 
engkau menulis lafazh Allah, menjaganya dan menyeru-Nya, maka 
seruanmu, penjagaanmu dan penulisanmu serta perbuatanmu adalah 
makhluk, sedangkan Allah adalah Pencipta.” 

At Sama "akar Ale Ai Ko Pel aa JBS Gg MG Hi AS Jb, 
Da pal 3 A3 SS (Ketika Ka'b bin Malik tidak ikut serta dalam 
peperangan bersama Rasulullah SAW, Ka'b bin Malik membaca, 
“Maka Allah dan Rasul-Nya serta orang-orang mukmin akan melihat 
perkerjaanmu itu.) Riwayat ini telah dikemukakan secara musnad 
dalam tafsir surah At-Taubah dalam haditsnya yang panjang, dan di 
bagian akhirnya disebutkan, Y 5 2 Ae IL SL Ona) 2 dl Je 
21 A3 Ss 3 Syarat 3 " SE cp 2 us 3 SI ag 3 | gan (Ailah 
berfirman, “Mereka orang-orang munafik) mengemukakan udzurnya 
kepadamu apabila kamu telah kembali kepada mereka fdari medan 
perang). Katakanlah, "Janganlah kamu mengemukakan uzur: kami 
tidak percaya lagi kepadamu, fkarena) sesungguhnya Allah telah 
memberitahukan kepada kami beritamu yang sebenarnya. Dan Allah 
serta Rasul-Nya akan melihat pekerjaanmu.) 

Al Karmani berkata, “Kesesuaiannya dengan judul adalah dari 
segi kepasrahan dan ketundukan. Seseorang tidak layak menganggap 
perbuatannya suci, tetapi dia sebaiknya memasrahkannya kepada 

Allah.” : ) 
Ta Saya (Ibnu Hajar) katakan, maksud Imam Bukhari adalah 
penamaan itu sebagai perbuatan sebagaimana yang telah dia 
kemukakan dalam perkataannya sebelum ini. 


—Sas A8 Sprad Celah Jah tepat Jab Ijab kab 1 2Kaae AB, 
35 sauna Y3 Wife Bp053 (Aisyah berkata, “Bila engkau takjub 


dengan baiknya perbuatan seseorang, maka katakanlah, Bekerjalah 
kamu, maka Allah dan Rasul-Nya serta orang-orang mukmin akan 
melihat perkerjaanmu itu', dan jangan sampai ada orang yang 
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meremehkanmu.”) Saya (Ibnu Hajar) katakan, Mughalthai 
menyatakan bahwa Abdullah bin Al Mubarak menukil atsar ini dalam 
kitab 4! Birr wa Ash-Shilah dari Sufyan, dari Mu'awiyah bin Ishag, 
dari Urwah, dari Aisyah. 


Dia telah melakukan kekeliruan dalam hal ini, sebab 
sebenarnya ini terdapat dalam kisah yang disebutkan oleh Imam 
Bukhari dalam kitab Khalg Af'al Al Ibad dari riwayat Agil, dari Ibnu 
Syihab, dari Urwah, 2953 1062 ola 33 08 ad SS) AA age p 
Ha ja UN dah SAT DAA Tyo UE Oi EA An Wemia G SS 

ai bit Ag IA BOR ga HA LP IS AA An 


: Ha HS dan gan es gal ya VA Un 


Laka Ogan Doabni Y BTP Yep ta aah I TP AP Ka Isanb Sad 
dit Ogan) Tetonsal DAA Wa A1) ph Ah 131 asal Dias Ah Agt lai IK 
Has bsa 1 Je wag 22 2 Ba SP saka ala oa 
Ii 3 Or Yg W gagal, 1, saya (Dari Aisyah, dia berkata: Lalu dia 
menyebutkan tentang perihal Utsman, “Dan sungguh aku ingin 
bahwa aku telah menjadi sesuatu yang dilupakan. Maka demi Allah, 
sama sekali aku tidak ingin suatu perkara yang dirampas dari Utsman 
kecuali dirampas juga dariku seperti itu, sampai demi Allah, 
seandainya aku ingin dia terbunuh, maka aku juga dibunuh. Wahai 
Ubaidullah bin Adi, janganlah engkau teperdaya oleh seseorang 
setelah orang-orang yang engkau ketahui. Maka demi Allah, aku tidak 
memandang remeh perbuatan para sahabat Rasulullah SAW hingga 
munculnya orang-orang yang menghujat Utsman dan mengatakan 
perkataan yang mana perkataan seperti itu sungguh tidak baik. 
Mereka membacakan bacaan yang mana bacaan seperti itu sungguh 
tidak baik, dan mereka mengerjakan shalat yang tidak pernah 
dikerjakan shalat seperti itu. Setelah aku mencermati perbuatan itu, 
ternyata demi Allah, mereka itu tidak mendekati para sahabat 
Rasulullah SAW. Maka jika engkau takjub dengan baiknya perkataan 
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seseorang, maka katakanlah, “Bekerjalah kamu, maka Allah dan 
Rasul-Nya serta orang-orang mukmin akan melihat perkerjaanmu 
itu ', serta jangan sampai ada orang yang meremehkanmu.”) 


Ibnu Abi Hatim pun menukil dari riwayat Yunus bin Yazid, 


dari Az-Zuhri dengan redaksi, WE sdy LIS Kise OP pt 
DB IP Asah Sd SATA Gan ino elang AIA AI lt At Ja mt Jabl 
(Urwah mengabarkan kepadaku, bahwa Aisyah pernah berkata, “Aku 
pernah menganggap remeh perbuatan para sahabat Rasulullah SAW 
ketika munculnya para ahli Al Our'an yang menghujat Utsman). 
Selanjutnya dia menceritakan redaksi serupa tadi, dan di dalamnya 
disebutkan, 1315 de ag 3 ae ai Ja) wap Jak og ye Le aa 
LI AGEN JA Aga LP Jab Yah Sab! (Maka demi Allah, mereka tidak 
mendekati perbuatan para sahabat Rasulullah SAW. Jika engkau 


takjub dengan baiknya perbuatan seseorang, maka katakanlah, 
Bekerjalah kamu ... 


Yang dimaksud dengan para ahli Al Our'an tersebut adalah 
orang-orang yang menghujat Utsman dan mengingkari sejumlah 
kebijakan Utsman. Kemudian mereka mendukung Ali, kemudian 
setelah itu mereka melawan Ali. Kisah mereka telah dikermukakan 
secara rinci pada pembahasan tentang fitnah. Redaksi kisah ini 
menunjukkan bahwa yang dimaksud dengan perbuatan adalah bacaan, 
shalat dan yang diisyaratkan. Jadi, semua itu disebut perbuatan. 


I—et APA mg Yg (Dan jangan sampai ada orang yang 
meremehkanmu). Ibnu At-Tin mengatakan dari Ad-Dawudi, 
“Maknanya, janganlah engkau teperdaya oleh pujian seseorang, dan 
introspeksilah dirimu.” 

Yang benar adalah yang dikatakan oleh yang lain, bahwa 
maknanya adalah janganlah engkau teperdaya oleh perbuatan 


seseorang sehingga engkau menduganya baik, kecuali bila engkau 
melihatnya sesuai dengan ketentuan-ketentuan syariat. 


! 
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“ An “www 5.— 


: Jui dy A93 SG ar Al) SAR or Ika MESIN “yana J8 
BET GA AI HAN LT On AI 5) cai (SP Ah (@ S3 S3 
Hah Kata DIP) SI (ES NI S7 iAlkay cpTa (Ma'mar berkata, 
“Kitab ini artinya Al Our 'an ini. Petunjuk bagi mereka yang bertakwa 
artinya penjelasan dan petunjuk, seperti firman-Nya, “Demikianlah 
hukum Allah artinya ini adalah hukum Allah. "La Raib' artinya tidak 
ada keraguan. Itu adalah ayat-ayat Allah" artinya ini adalah tanda- 
tanda Al Our an, dan juga seperti, "Sehingga apabila kamu berada di 
dalam bahtera, dan meluncurlah bahtera itu membawa orang-orang 
yang ada di dalamnya, ' artinya membawa kamu.”y Ma'mar ini adalah 
Ibnu Al Mutsanna Al-Lughawi Abu Ubaidah. Riwayat yang dinukil 
darinya ii disebutkan dalam kitab Majaz Al Our 'an. Orang yang 
mengatakan bahwa ini adalah Ma'mar bin Rasyid, gurunya 
Abdurrazzag, tidaklah benar. Mughlathai juga tersamarkan oleh itu 
sehingga dia menyatakan bahwa Abdurrazzag menukil riwayat ini 
dalam kitab tafsirnya dari Ma'mar, padahal tidak ada riwayat ini 
dalam naskah tafsir Abdurrazzag. ) 

Redaksi Abu Ubaidah, Opi! (mp B3 LES M3 (Kitab ini, 
maknanya adalah Al Our'an mi), dia berkata, “Terkadang orang Arab 
berbicara kepada yang hadir dengan ungkapan yang tidak hadir (orang 
ketiga)” Namun Tsa'lab mengingkari perkataan ini, maka dia pun 
berkata, “Penggunaan salah satu dari dua redaksi untuk menggantikan 
bagian lainnya bisa merubah makna. Sebenarnya maksudnya adalah 
Al Our'an ini adalah yang mereka minta untuk ditunjukkan kepada 
kalian.” : 

Al Kisa'1 berkata, “Karena perkataan dan risalah berasal dari 


Jangit, sedangkan Kitab dan rasul ada di bumi, maka dikatakan, 4 83 


3820 (Itu, wahai Muhammad).” 


Al Farra' berkata, “Ini seperti perkataan Anda kepada 
seseorang yang berbicara, wa dzaalika wallaahi al haggu (dan itu, 
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demi Allah, adalah kebenaran). Secara redaksional mendudukkan 
orang ketiga atau yang tidak ada di tempat, padahal dia bukan orang 
ketiga, tapi orang kedua. Jadi maknanya adalah yang engkau dengar 
itu.” . i . 

Abu Ubaidah berdalih dengan firman Allah dalam surah 
Yuunus ayat 22, i—b LA — ie) Sai (5 5) & (Sehingga 
apabila kamu berada di dalam bahtera, dan meluncurlah bahtera itu 
membawa orang-orang yang ada di dalamnya dengan tiupan angin 
yang baik). Karena boleh mengabarkan dengan dua kata ganti yang 
berbeda, yaitu kata ganti orang kedua untuk yang hadir dan kata ganti 
orang ketiga untuk yang tidak hadir, dalam kisah yang sama, maka 
dibolehkan juga mengabarkan kata ganti yang dekat (14.4) dengan 
menggunakan kata ganti yang jauh (45). Ini adalah ungkapan yang 
populer dalam bahasa Arab, dan para ahli Ma 'ani menyebutkan al 
iInfat (mengalihkan redaksi orang kedua ke redaksi orang ketiga). 

Ada juga yang mengatakan, bahwa hikmahnya di sini adalah 
bahwa setiap orang yang diajak bicara boleh menaiki bahtera itu. 
Namun karena biasanya tidak dinaiki kecuali oleh golongan minoritas, 
maka pembicaraan itu pada mulanya ditujukan kepada semuanya, 
dialihkan menjadi pemberitaan sebagian mereka yang turut naik. 

Abu Ubaidah juga mengatakan, Sl dop Ghamd Y 19 UI 
St AN lg ui ltd (La raiba fiih artinya tidak ada keraguan di 
dalamnya. Petunjuk bagi mereka yang bertakwa artinya penjelasan 
bagi orang-orang yang bertakwa). Kesesuaian ayat ini dengan ayat 
sebelumnya adalah karena hidayah (petunjuk) adalah salah satu 
bentuk tabligh (penyampaian). : 

Dalam tafsir surah lainnya dia mengatakan, LT ada CUT Gs ) 
(tu adalah ayat-ayat artinya ini adalah ayat-ayat). Kemudian dalam 
tafsir surah lainnya dia mengatakan, AA #2GY (ayat-ayat artinya 
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tanda-tanda). Ini telah disingguh di dalam tafsir surah Yuunus. 

AI 8! Pa “Aan (Dan juga seperti, “Sehingga apabila kamu 
berada.”) Maksudnya, contoh serupa yang menggunakan kata U$ 
untuk mengganti kata il, Karena menggunakan kata yang 
menunjukkan jarak jauh (M3) sebagai ganti kata yang menunjukkan 
jarak yang dekat (Ii—#) diperbolehkan, maka menggunakan kata ganti 
untuk orang ketiga, 4 sebagai ganti kata ganti orang kedua, ee juga 


boleh. 


Kata ita disebutkan dengan harakat kasrah pada huruf mim 
dan sukun pada huruf isa. Sebagian periwayat mencantumkannya 
dengan harakat dhammah pada huruf mim, isa' dan lam. Ini tentunya 
tidak tepat. Yang pertama adalah yang terdapat di kitab Abu Ubaidah, 
dia mengatakannya dalam mugaddimah kitab tersebut, karena dia 
berkata, “Di antara bentuk majaz (redaksi kiasan) ada yang berbentu 
redaksi yang ditujukan kepada orang kedua, kemudian beralih kepada 
bentuk orang ketiga. Firman Allah dalam surah Yuunus ayat 22, «— 
5 pi—e3 Sah 455 WI (Sehingga apabila kamu berada di dalam 
bahtera, dan meluncurlah bahtera itu membawa orang-orang yang 
ada di dalamnya), maknanya adalah membawa kamu.” 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan empat hadits, 
yaitu: : 
Pertama, $$ NN do alay TEA ke AN UR GA IE) 
Se Jan ig ASP Ai eat Ai Jiya, Bay JA & GreP iJ) (Anas 
berkata, “Nabi SAW mengutus pamannya, Haram, kepada suatu . 
kaum. Dia berkata, “Apakah kalian menjamin keamananku sehingga 
aku menyampaikan risalah Rasulullah SAW kepada kalian?” Lalu dia 
berbicara kepada mereka.”) Ini adalah penggalan dari hadits yang 
diriwayatkan secara maushul oleh penulis pada pembahasan tentang 
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jihad dari jalur Hammam, dari Ishag bin Ubaidullah bin Abi Thalhah, 
dari Anas, dia berkata: 144 3! oke yi Lp Wi la SA il Ga EH 
3 ih Ora Oh SANA LE (Ai JG Aya Uli Somad pe 

Abal Ha db ia BII GA ES V9 eng AIA alan J3 
in ala Aa Se raj (Nabi SAW pernah mengutus beberapa orang 
dari bani Sulaim kepada bani Amir bersama tujuh puluh orang 
pengendara. Sesampainya mereka, pamanku berkata, “Aku akan 
mendahului kalian jika kalian menjamin keamananku sehingga aku 
menyampaikan kepada mereka pesan dari Rasulullah SAW. Tapi jika 
tidak, maka kalian mendekat kepadaku.” Maka dia pun maju, lalu 
mereka mengamankannya. Ketika dia sedang berbicara kepada 
mereka menyampaikan pesan dari Nabi SAW). Selanjutnya dia 
mengemukakan kisahnya. 

| Redaksi yang dicantumkan pada pembahasan tentang 

peperangan, dari Anas adalah: paman Gi re 3 Gill (Maka 
berangkatlah Haram, saudara Ummu Sulaim), lalu dia 
menyebutkannya, dan di dalamnya disebutkan, ASasuoi Ri 3 j3 ol 
sa Ha ya Baltag ada At iko An Jo By AA dag Ds 
Kila Tya Kinlah UU «4 eta JP ) (Dan jika kalian membunuhku, maka kalian 
akan didatangi oleh teman-teman kalian. Lalu dia berkata, “Apa 
kalian menjamin keamananku untuk menyampaikan pesan Rasulullah 
SAW?” Lalu dia berbicara kepada mereka, dan mereka menunjukkan 
kepada seorang lelaki di antara mereka, maka dia pun 
menghampirinya lalu menusuknya dari belakang). 

Redaksi yang dimuat pada pembahasan tentang peperangan 
lebih mendekat redaksi yang dicantumkan secara mu'allag di sini. 
Dalam redaksi ini ada kalimat yang dibuang setelah kalimat, semai 
(Subwol (maka kalian akan didatangi oleh teman-teman kalian), yaitu 
maka orang-orang musyrik datang, lalu dia berkata, “Apakah kalian 
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menjamin keamananku.” 

Kedua, m4si J5 (Al Mughirah berkata). Dia adalah Ibnu 
Syu'bah. 

di HI Ie Ea Ja HAN 3 dita 5 png ala An Jo Gi Kal 


— (Nabi kita SAW mengabarkan kepada kita tentang risalah Tuhan kita, 


bahwa barangsiapa yang terbunuh di antara kita, maka dia masuk 
surga). Bagian ini adalah bagian yang marfu' dari hadits ini. Hadits 
ini telah dikemukakan dengan panjang lebar beserta penguatnya pada 
pembahasan tentang jizyah, dan juga keterangan tentang perbedaan 
pendapat mengenai Al Mu'tamir bin Sulaiman yang disebutkan dalam 
sanad-nya sehingga tidak perlu diulang di sini. 


Ketiga, sori Hp Jabal IP Oil Gia Lilag Ii Maa OA 
PN en ia 3 Oo. gesta, de 23 2. no & Dag 2 12» Ie 
0S eka deli Peel Asa Ol NA ja KE GE AN Con) LAIE P Gp 
AU omi ci debat! 16 TA Gie serakah ab ji te MAL Jbg Ah 
(Muhammad bin Yusuf menceritakan kepada kami, Sufyan 
menceritakan kepada kami dari Ismail, dari Asy-Sya 'bi, dari Masrug, 
dari Aisyah RA, dia berkata, “Siapa yang menceritakan kepadamu 


bahwa Muhammad SAW menyembunyikan sesuatu.” Dan Muhammad 


berkata: Abu Amir Al Agadi menceritakan kepada kami, Syu'bah 
menceritakan kepada kami dari Ismail bin Abi Khalid). Muhammad 
bin Yusuf ini adalah Al Firyabi sebagaimana yang dinyatakan oleh 
Abu Nu'aim dalam kitab 41 Mustakhraj. Sufyan ini adalah Ats-Tsauri. 
Ismail ini adalah Ibnu Abi Khalid yang disebutkan dalam sanad 
riwayat kedua. Muhammad yang disebutkan di awal sanad riwayat 
kedua mungkin adalah Muhammad bin Yusuf Al Firyabi yang 
disebutkan dalam sanad riwayat pertama secara maushul. Mungkin 
juga dia orang lain sehingga dicantumkan secara mu'allag, dan ini 
berasal dari sikap Al Mizzi. 

Sedangkan Abu Nu'aim, dia mengatakan dalam AI 
Mustakhraj, “Dia meriwayatkannya dari Muhammad, dari Abu Amir.” 
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Semestinya dalam riwayatnya dicantumkan, Iumwosw Ga 
(Muhammad menceritakan kepada kami), ata Aenmoodra — It 


(Muhammad mengatakan kepadaku). Karena kebiasaannya bila 
dikemukakan dengan redaksi, J8 saja maka dia berkata, “Dia 


menukilnya tanpa riwayat.” Maksudnya, pola kalimat yang jelas. 

Abu Amir Al Agadi adalah Abdul Malik bin Amr. In dinukil 
juga oleh Al Ismaili dari jalur Ahmad bin Tsabit, dari Abu Amir Al 
Agadi seperti yang dikemukakan oleh Imam Bukhari, dengan 
tambahan, IS Y Jak A1 Ot Gitad YP dak Lo KA ST Ol Ula Tp 
“rai (Siapa yang menceritakan kepadamu bahwa Allah dilihat oleh 
salah satu makhluk-Nya, maka janganlah engkau mempercayainya. 
Sesungguhnya Allah telah berfirman, “Dia tidak dapat dicapai oleh 
penglihatan mata.”) Bagian ini telah dikemukakan secara tersendiri 
dalam bab firman Allah, AH 42 IE jek WII J6 (Dia adalah 
Tuhan) Yang Mengetahui yang ghaib, maka Dia tidak 
memperlihatkan kepada seorang pun tentang yang ghaib itu.” (Os. Al 
Jinn (72): 26) pada pembahasan tentang tauhid. ) 

Redaksi ini berasal dari Muhammad bin Yusuf dengan sanad 
ini, dan dengan tambahan, Cc! ki kmi WA y—3 (Siapa yang 
menceritakan kepadamu bahwa dia mengetahui yang ghaib). Hadits 
Ini dinukil juga oleh Ahmad dari Ghundar, dari Syu'bah. 
Penjelasannya telah dipaparkan pada kisah melihat dan kegaiban di 
sana, Setiap yang diturunkan kepada Rasulullah SAW, maka bagi 
beliau ada dua sisi, yaitu sisi pengambilan dan Jibril, mi telah 
dipaparkan pada bab yang lalu, dan sisi lainnya adalah pelaksanaan 
kepada umat, yaitu yang disebut zabligh (penyampaian), dan inilah 
yang dimaksud di sini. 

0. Keempat, hadits Abdullah bin Mas'ud. 
“1 Ii si (Dosa apakah yang paling besar). Hadits ini baru 


912 — FATHUL BAARI 


ga 


dikemukakan pada bab firman Allah, 551 sob | gab4 Yd “Karena itu 
janganlah kamu mengadakan sekutu-sekutu bagi Allah” (Os. Al 
Bagarah (2): 22) Di bagian akhirnya di sini disebutkan tambahan 
redaksi, #! G1 Wi Sg a Ogan I Sr ) Mekusai AJ 8 (Lalu Allah 
menurunkan ayat yang membenarkannya, “Dan orang-orang yang 
tidak menyembah tuhan yang lain beserta Allah ....”) hingga aklur 
ayat. 
Kesesuamnya dengan judul ini, bahwa tabligh (penyampaian) 
ada dua macam, yaitu: 
Il. - Asalnya, maksudnya adalah menyampaikan esensinya, dan ini 
khusus berupa Al Our'an yaitu yang jika dibaca maka 
dianggap sebagai ibadah. 


2. Menyampaikan kesimpulan dari pokok-pokok yang telah 
diturunkan, lalu diturunkan kepada beliau untuk menyepakati 
apa yang beliau simpulkan, baik itu berupa nash-nya atau pun 
redaksi yang menunjukkan pembenarannya. Contohnya, ayat 
ini (dalam riwayat ini), karena ayat ini mengandung janji dan 
ancaman bagi orang yang berbuat syirik, dan ini sesuai dengan 
nash. Selain itu, bagi orang yang membunuh orang lam secara 
tidak hag, dan ini sesuai dengan haditsnya. Karena membunuh 
orang lain secara tidak hag, walaupun itu berdosa besar, namun 
membunuh anak sendiri lebih buruk daripada membunuh 
selainnya. Demikian juga mengenai para pezina, karena 
berzina dengan isteri tetangga lebih buruk daripada dengan 
lainnya. 

Mungkin ayat ini diturunkan lebih dulu daripada 
pemberitahuan Nabi SAW akan hal itu akan tetapi sahabat belum 
pernah mendengarnya kecuali setelah mendengar sabda Nabi SAW. 
Mungkin juga ketiga hal itu telah diturunkan lebih dulu karena 
besarnya dosa tersebut. Tapi ayat ini secara khusus menyebutkan 
ketiganya dalam satu redaksi yang ringkas, sehingga maksudnya 
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adalah sebagai pembenarannya. Berdasarkan hal ini, maka kesesuaian 
hadits ini dengan judulnya sangat jelas. 


Abu Al Muzhaffar bin As-Sam'ani berdalil dengan ayat dan 
hadits bab ini dalam menyatakan rusaknya tarekat para ahli kalam 
dalam membagi segala sesuatu menjadi: fisik, esensi dan indikasi. 
Mereka berkata, “Fisik adalah yang terhimpun dari yang terpisah. 
Esensi adalah yang membawakan indikasi. Sedangkan indikasi adalah 
yang tidak dapat berdiri sendiri” Mereka juga menetapkan ruh 
termasuk kategori indikasi, dan mereka menolak hadits-hadits tentang 
penciptaan ruh dan akal sebelum jasad. Mereka berpatokan pada 
intuisi dan apa yang mengarahkan pandangan mereka ke sana. 
Kemudian mereka memolesnya dengan nash-nash, lalu apa yang 
sesuai, mereka terima, sedangkan yang bertentangan mereka tolak. 
Kemudian dia (Abu Al Muzhaffar) mengemukakan ayat-ayat ini dan 
lainnya yang mengandung perintah untuk menyampaikan. 

Dia berkata, “Di antara yang diperintahkan untuk disampaikan 
adalah perkara tauhid, bahkan im merupakan pokok segala yang 
diperintahkan kepada beliau. Dengan demikian tidak ada satu pun dari 
perkara agama, pokok, kaidah dan syariat kecuali beliau sampaikan. 
Kemudian tidak meninggalkan kecuali berdalil dengan apa yang 
mereka pegang yang berupa esensi dan dampaknya, dan tidak ada hal 
keterangan dari beliau maupun para sahabatnya mengenai itu. Dengan 
demikian diketahui, bahwa mereka bermadzhab (ahli kalam) 
bertentangan dengan madzhab mereka (para sahabat), dan mereka 
menempuh selain jalan mereka, dengan cara yang diada-adakan, yang 
tidak pemah ditempuh oleh Rasulullah SAW dan tidak pula para 
sahabat. Dampak dari jalan itu adalah mencela para salaf dan 
menuding mereka tidak berilmu dan tersamarkan oleh tarekat. Karena 
itu, kita harus waspada agar tidak disibukkan oleh perkataan mereka. 
Sebab akan cepat dirasuki oleh pertentangan. 


Tidak ada satu perkataan pun yang Anda dengar dari salah satu 
golongan mereka, kecuali Anda akan menemukan perdebatannya yang 
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seimbang atau mengimbanginya. Kita cukup menampakkan 
keburukan jalan mereka, karena jika kita menempuh jalan seperti yang 
mereka katakan, konsekuensinya adalah kita mengkafirkan semua 
orang awam, sebab yang mereka tahu hanya sekadar mengikuti. Jika 
ditawarkan jalan ini kepada mereka, maka mereka tidak akan 
memahaminya, apalagi mendebat. Tujuan dari tauhid mereka adalah 
memberlakukan keyakinan agama yang mereka dapati dari para imam, 
berpegang teguh dengannya dan konsisten dalam melaksanakan 
kewajiban agama, serta terus berdzikir dengan hati yang bersih dari 
kesamaran dan keraguan. Akibatnya, Anda melihat mereka tidak 
bimbang mengenai apa yang mereka yakini kendatipun mereka 
dicincang. Oleh karena itu, selamat bagi mereka yang memiliki 
keyakinan yang bersih. Jika mereka itu memang kafir (sebagaimana 
anggapan mereka yang mengafirkan orang awam), sedangkan mereka 
golongan mayoritasnya umat ini, maka semua ini tidak lain kecuali 
upaya penghancuran pilar-pilar agama.” 


47. Firman Allah, K4 3720 13 J3 “Katakanlah, (Jika kamu 
mengatakan ada makanan yang diharamkan sebelum turun 
Taurat), maka bawalah Taurat itu, lalu bacalah dia'.” 

(Os. Aali Imraan (3): 93) 


Ha "jasa IA 3G al be sa ala MD Ko 2 d3 5 
J8) aa TAN OA Dat Jai Jay! al ah, 


r ga IP 2 “ 1D 0 tr og 
LE JW Aa 3 2 ag Opi TAS « On Ea 2) 2 
Ki) Kano dm Y BI aah AA 3 DNA Ig 


ak ay SI BAN dita Aa Vp OT GAN AI 
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Sai Ji maa dota Jabal Mandi Jas arab Ad Ad BII Ialah 
Ke Kay AB FA sai VA AN PL ps ji 
J5 Aa MT tp Sae Ba ory SU da da Aa 
Se ga ya dah gp dna Be Jah 
AA KU HAI Pessel et ena 

Ina A3 BA RN SU Oh 2 8 Fail JA 

Sabda Nabi SAW, “Ahlu Taurat diberi kitab Taurat lalu 
mereka mengamalkannya, Ahlu Injil diberi kitab Injil lalu mereka 


mengamalkanya, dan kalian diberi Al Our'an lalu kalian 
mengamalkannya.” i 


Abu Razin berkata, “Mereka membacanya dengan bacaan 
yang sebenarnya.” (Os. Al Bagarah (2): 121) Maksudnya, mereka 
mengikutinya lalu mengamalkannya dengan sebaik-baiknya. Ada 
yang mengatakan, makna kata yura adalah dibacakan. 


Makna kalimat hasan at-tilawah adalah bagus bacaan Al 
Our'annya. Makna “tidak menyentuhnya” adalah tidak mendapatkan 
rasa dan kemanfaatannya kecuali orang yang beriman kepada Al 
Our'an, dan tidak mengembannya dengan sebenar-benarnya kecuali 
orang yang meyakininya. Hal ini berdasarkan firman Allah, 
“Perumpamaan orang-orang yang dipikulkan kepadanya Taurat, 
kemudian mereka tiada memikulnya adalah seperti keledai yang 
membawa kitab-kitab yang tebal. Amatlah buruknya perumpamaan 
kaum yang mendustakan ayat-ayat Allah itu. Dan Allah tiada memberi 
petunjuk kepada kaum yang zhalim.” (Os. Al Jumu'ah 162): 5) 


Nabi SAW menyebut Islam, iman dan shalat sebagai amal 
(perbuatan). Abu Hurairah berkata, “Nabi SAW mengatakan kepada 
Bilal, “Beritahukan kepadaku mengenai amalan yang paling engkau 
harapkan (diterima) dari apa yang telah engkau kerjakan dalam 
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Islam?” Dia menjawab, “Tidaklah aku melakukan suatu amalan yang 
paling aku harapkan (diterima), kecuali bahwa tidaklah aku bersuci 
melainkan aku melakukan shalat.” 

Dan beliau juga pernah ditanya, “Amalan apa yang paling 
utama?” Beliau menjawab, “Beriman kepada Allah dan Rasul-Nya, 
kemudian jihad, kemudian haji yang mabrur.” 


Way aa Jo BIP NAS gp Pop 
PA Aa an aa 
PS IA La US GAYA JA aa 
Loh yani yani pl as abs boga ge 
dat ab ba it Gas bad LL 
Jb J3 bts ba Abe AL 213 St Alai 
an SEE Ya sa JB SA Li Ap: ASI 

ME Iya dag da yg JB AN Ia naa K5 


7533. Dari Ibnu Umar RA, bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
“Sesungguhnya masa tinggal kalian dibanding umat-umat sebelum 
kalian adalah seperti antara shalat Ashar hingga matahari terbenam. 
Ahlu Taurat diberi Taurat lalu mereka mengamalkannya hingga 
pertengahan siang, kemudian mereka melemah, lantas mereka diberi 
satu girath satu girath. Kemudian Ahlu Injil diberi Injil lalu mereka 
mengamaikannya hingga shalat Ashar, kemudian mereka melemah, 
lantas mereka diberi satu girath satu girath. Kemudian kalian diberi 
Al Our'an lalu kalian mengamalkannya hingga terbenamnya 
matahari, lantas kalian diberi dua girath dua girath. Ahlul Kitab 
berkata, “Mereka itu lebih sedikit amalnya tapi lebih banyak 
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pahalanya'. Allah berfirman, “Apakah Aku menzhalimi kalian dengan 
(mengurangi) sesuatu dari hak kalian” Mereka menjawab, “Tidak. 
Allah berfirman, “Maka itulah anugerah-Ku yang Aku berikan kepada 
siapa yang Aku kehendaki 


Keterangan Hadits 


(Bab firman Allah, “Katakanlah, “(Jika kamu mengatakan ada 
makanan yang diharamkan sebelum turun Taurat|, maka bawalah 
Taurat itu, lalu bacalah dia'.”) Maksud judul ini adalah menjelaskan 
bahwa yang dimaksud dengan tilawah adalah gira ah (bacaan). Kata 
tilawah juga ditafsirkan dengan amal, sedangkan amal merupakan 
perbuatan orang yang berbuat. Imam Bukhari mengatakan dalam kitab 
Khalg Af'al Al Ibad, “Rasulullah SAW menyebutkan bahwa sebagian 
mereka melebihi sebagian lainnya dalam hal bacaan, dan sebagian 
mereka kurang dari sebagian lainnya. Jadi, mereka itu berbeda dalam 
hal bacaan dari segi banyak dan sedikit. Sedangkan matluw (yang 
dibaca) itu adalah Al Our'an, tidak ada tambahan maupun kekurangan 
di dalamnya. Kalimat, fulaan hasanu al gira'ah (fulan bacaannya 
bagus), fidaan radi" al gira'ah (fulan bacaannya buruk), dan tidak 
diungkapkan denga kalimat, hasan al gur'an (Gur'annya bagus) dan 
radi" al gur'an (Mur'annya buruk). Jadi, yang dinisbatkan kepada 
hamba adalah gira 'ah (bacaan), bukan Al Our'an. Karena Al Our'an 
adalah kalam Allah, sedangkan gira 'ah (bacaan) adalah perbuatan 
hamba. Hal ini akan menjadi tidak jelas bagi yang tidak sependapat.” 

Dia berkata, “Anda mengatakan, “Aku membaca dengan . 
gira ah-nya Ashim, dan gira'ah-mu juga dengan gira ah Ashim'. 
Seandainya Ashim bersumpah bahwa dia tidak akan membaca pada 
hari ini, kemudian engkau membacanya dengan gira 'ah-nya, tidak : 
berarti Ashim melanggar sumpahnya. i 

Ahmad berkata, “Aku tidak takjub dengan gira 'ah-nya 
(bacaannya) Hamzah.” 
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Imam Bukhari berkata, “Tidak diungkapkan dengan kalimat, 

aku tidak takjub dengan Al Our'an. J adi, cukup jelas perbedaannya.” 
pagpagp ya eta al At le BI Jph (Sabda Nabi 

SAW, “Ahlu Taurat diberi kitab Taurat ...?) Hadits ini diriwayatkan 
ecara maushul di akhir bab dengan redaksi, :——1 (diberi) di kedua 
bagiannya, dan dengan redaksi, #—J sI (kalian diberi). Tentang redaksi 
mu 'allag ti dan map telah dikemukakan pada “bab al masyi ah 
(kehendak) dan al iraadah (kehendak)” di awal pembahasan tentang 
tauhid. : ) 

2x3 sd Ji (Abu Razin berkata). Dia adalah Mas'ud bin Malik 
Al Asadi Al Kufi, salah seorang pemuka tabu. 

at (37 5 Ag Uya II 3 135 (“Mereka membacanya 
dengan bacaan yang sebenarnya” artinya mereka mengikutinya lalu 


mengamalkannya dengan sebaik-baiknya). Demikian redaksi yang 
dicantumkan oleh Abu Dzar, sedangkan yang lain mencantumkan 
redaksi, Hal 3 & 9 san ai A3 ai Ja (“Mereka membacanya” artinya 
mereka mengikutinya dan mengamalkannya dengan sebaik-baiknya). 
Hadits ini diriwayatkan secara maushul oleh Sufyan Ats-Tsauri dalam 
kitab tafsirnya dari riwayat Abu Hudzaifah Musa bin Mas'ud, darinya, 
dari Manshur bin Al Mu'tamir, dari Abu Razin, mengenai firman 
Allah dalam surah Al Bagarah ayat 121, PN "—p 545 (Mereka 
membacanya dengan bacaan yang sebenarnya), dia berkata, 
“Maknanya, mereka mengikutinya dan mengamaikannya dengan 
sebaik-baiknya.” 


Ibnu At-Tin berkata, “Abu Razin disepakati oleh Ikrimah, dan 
dia menguatkannya dengan firman Allah dalam surah Asy-Syams ayat 
2, ARI Ih — (Dan bulan apabila mengiringinya), maksudnya, 


mengikutinya atau mengiringinya. Oatadah berkata, “Mereka itu para 
sahabat Muhammad SAW, mereka beriman kepada Al Our'an dan 
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Aa www 


mengamalkan kandungannya.” 
Ii ya JW (Ada yang mengatakan, makna kata yutlaa adalah 


dibacakan). Ini berasal dari perkataan Abu Ubaidah dalam kitab A1 
Majaz mengenai firman Allah dalam surah Al Ankabuut ayat S1, 1 


Hk 33 DES sa Il (Bahwa Kami telah menurunkan kepadamu 


Al Kitab YAI Our 'an) sedang dia dibacakan kepada mereka) dia 
berkata, “Maknanya, dibacakan kepada mereka.” Kemudian tentang 
firman Allah dalam surah Al Ankabuut ayat 48, 17 43 gs J5 LS Vj 


wes (Dan kamu tidak pernah membaca sebelumnya JAI Our'an) 


sesuatu Kitab pun), dia berkata, “Maknanya, kamu tidak pernah 
membaca kitab apa pun sehetum Al Our'an.” | 


OTS It Aja 353 Lah (Makna kalimat hasan at-tilawah 


adalah bagus bacaan Al Our'annya). Ar-Raghib berkata, “Makna 
tilawah adalah mengikuti, kadang berlaku pada fisik, kadang berupa 
mengikuti hukum (aturan), dan kadang berupa bacaan dan 
penghayatan: makna. Sedangkan menurut terminologi syariat 
dikhususkan maknanya dengan mengikuti Kitab-Kitab Allah yang 
diturunkan, kadang juga sebagai gira ah (membaca Kitabullah), dan 
terkadang sebagai pelaksanaan kandungannya. Makna in: lebih umum 
daripada gira ah (membaca). Jadi, setiap gira ah adalah tilawah, tapi 
tidak sebaliknya.” 


BINI dibu Kang V3 STA GT La as aah" Tb Ig kap 
(“Tidak menyentuhnya” artinya tidak mendapatkan rasa dan 
manfaatnya kecuali orang yang beriman kepada Al Our an, dan tidak 
mengembannya dengan sebenar-benarnya kecuali orang yang 
meyakininya). Dalam riwayat Al Mustamli dicantumkan dengan kata 
Saja (yang beriman). 


d 2 e3 Pa 'J A La, Panen ny lan Saat Jaa : Jis di) 
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(uti (Hal ini berdasarkan firman Allah, “Perumpamaan orang-orang 


yang dipikulkan kepadanya Taurat, kemudian" mereka tiada 
memikulnya adalah seperti keledai yang membawa kitab-kitab yang 
tebal). Kesimpulan dari penafsiran ini adalah, makna s1 Ti Oei Y 


(tidak ada yang menyentuh Al Our an) adalah tidak ada yang 
mendapatkan rasa dan manfaatnya kecuali orang yang mengimaninya 
bahwa Al Our'an itu dari sisi Allah, karena dialah yang suci dari : 
kekufuran. Dan tidak ada yang mengembannya dengan sebenar- 
benarnya kecuali orang suci dari kejahilan dan keraguan, bukan orang 
melalaikannya, yang tidak mengamalkannya, karena dia laksana 
keledai yang membawa kitab-kitab tebal namun tidak men getahui apa 
yang dibawanya. 

Mb 3WA ON ay Ang ar Ai Ko Fr we (Nabi SAW 


menyebut Islam, iman dan shalat sebagai amal Iperbuatan)). Nabi 
SAW menyebut Islam sebagai amal perbuatan. Ini disimpuikan oleh 
Imam Bukhari dari hadits yang menceritakan pertanyaan Jibril dengan 
iman dan Islam. Saat itu Nabi SAW mengatakan kepada Jibril saat 
Tibril menanyakan tentang iman, 4—e)3 1-3 9 SIA al 223p (Engkau 
beriman kepada Allah, para malaikat-Nya, Kitab-Kitab-Nya dan para 
Rasul-Nya). NYI Ld S 5 (Kemudian Jibril menjawab, “Lalu apa 
itu Islam?” Beliau menjawab, ai de 1) Sa , di Y! SY of Se33 (Engkau 


bersaksi bahwa tidak ada tuhan selain Allah dan bahwa aku adalah 
utusan Allah). 


Setelah itu dia mengemukakannya dari hadits Ibnu Umar, dari 
Umar dengan redaksi, 4 Sgr3 pk Of :JG GKI GA Iya) U Ja 
oa ah OLas" 30 2 ya Iya s3 ' 3 Yadi 3 (Dia berkata, “Wahai 


Rasulullah, apa itu Islam?” Beliau menjawab, “Yaitu engkau 
memasrahkan wajahmu kepada Allah, mendirikan shalat, menunaikan 
zakat, berpuasa pada bulan Ramadhan dan mengerjakan haji di 
Baitullah.) Dia mengemukakan juga hadits serupa dari Anas, Jalu dia 
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berkata, “Jadi beliau menyebut iman, Islam, ihsan, shalat beserta 
bacaannya dan semua gerakannya termasuk ruku dan sujud sebagai 
- perbuatan.” 


Hadits pertama dinisbatkan kepada Abu Hurairah pada 
pembahasan tentang keimanan, sedangkan hadits kedua dinukil oleh 
Muslim. 


Penyebutan iman sebagai amal (perbuatan), ini tercantum 
dalam hadits mu 'allag pada bab ini, at Oa) Al kuali Jaa “(Amal 


apa yang paling utama?” Beliau menjawab, “Beriman kepada 
Allah.” Imam Bukhari juga mengulang hadits ini dalam bab firman 
Allah, Op—bosi tag pmmtrilos An “Padahal Allah-lah yang menciptakan 


kamu dan apayang kamu perbuat itu.” (Os. Ash-Shaffaat (371: 96) 
Sedangkan penyebutan shalat sebagai amal (perbuatan), ini terdapat 
pada bab berikutnya seperti yang akan dijelaskan.” 

) Iihomal alun Ama ai seke $ JB iya al Ja (ibu Hurairah 
berkata, “Nabi SAW mengatakan kepada Bilal”) Hadits ini telah 
dikemukakan secara maushul beserta penjelasannya dalam bab kisah 
ludup Bilal pada pembahasan tentang kisah-kisah hidup para sahabat. 


Dimasukkannya hadits ini di sini jelas dari segi bahwa shalat harus 
disertai dengan bacaan. 

Hala Pi Sd ed Aan dia DUS UG Sejiahi Jaah Gel J9 (Dan 
beliau ditanya, “Amalan apa yang paling utama?” Beliau menjawab, 
“Beriman kepada Allah dan Rasul-Nya, kemudian jihad, kemudian 
haji yang mabrur.”). Ini adalah hadits yang dirwayatkan secara 
maushul pada pembahasan tentang keimanan dan pada pembahasan 
tentang haji dari jalur Ibrahim bin Sa'ad, dari Az-Zutkri, dari S”'id bin 
Al Musayyab, dari Abu Hurairah. Imam Bukhari juga menukilnya 
dalam kitab Khalg Af'al Al Ibad dari dua jalur, dari Az-Zuhri dan dari 
dua jalur lainnya, dari Ibrahim bin Sa'd. selain itu, dia menuliknya 
pula dari jalur Abu Ja'far, dari Abu Hurairah dengan redaksi, Liow 
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HD UYA At Kie JSI Find 2Jgii alay APA eko GA! (Aku 
mendengar Nabi SAW bersabda, “Seutama-utamanya amal di sisi 
Allah adalah iman yang tidak ada keraguan di dalamnya. ”) Redaksi 
ini lebih jelas mengenai maksudnya, tapi sanad-nya tidak memenuhi 
syaratnya untuk dicantumkan dalam kitab Ash-Shahih. 

Imam Ahmad dan Ad-Darimi pun. meriwayatknnya, dan di- 
shahih-kan oleh Ibnu Hibban. Imam Bukhari juga meriwayatkannya 
dari hadits Abdullah bin Habsyi seperti hadits Abu Ja'far dari Abu 
Hurairah. Haditsnya diriwayatkan pula oleh Ahmad dan Ad-Danmi. 
Imam Bukhari menukil juga dari hadits Abu Dzar, bahwa dia bertanya 
kepada Nabi SAW, “Amal apakah yang paling baik?” Beliau 
menjawab, Ale (d 314r3 &4 OG3! (Beriman kepada Allah dan jihad di 
jalan-Nya). Haditsnya telah dikemukakan pada pembahasan tentang 
memerdekakan hamba sahaya. Juga hadits Aisyah yang menyerupai 
hadits Sa'id bin Al Musayyab dari Abu Hurairah, dan ini diriwayatkan 
. juga oleh Ahmad secara makna. 

Hadits Ubadah bin Ash-Shamit, bahwa Nabi SAW ditanya, 
“Amal apakah yang paling utama?” Beliau menjawab, Madani) able Old 
i—5Su (Beriman kepada Allah dan membenarkan Kitab-Nya). Dia 


berkata, “Nabi SAW menetapkan bahwa keimanan, membenarkan, 
jihad dan haji adalah amal (yakni perbuatan)” Kemudian dia 
mengemukakan hadits Mu'adz, S1 A1 JSI Gal adl Ig G 1 
At 53 1 Lb) WIL, Wi ot JW (Aku berkata, “Wahai Rasulullah, 
amal apa yang paling dicintai Allah?” Beliau menjawab, “Engkau 
meninggal sedangkan lisanmu basah dengan dzikrullah.”) Dia 
berkata, “Beliau menjelaskan bahwa dzikrullah adalah amal (yakni 
perbuatan).” : 


Setelah itu nam Bukhari mengemukakan hadits, SS 1 asi 
Ii up Kaka Sad (Sesungguhnya masa tinggal kalian dibanding umat- 
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urnat sebelum kalian). Hadits ini telah dikemukakan pada pembahasan 
tentang waktu-waktu shalat beserta penjelasannya. Dalam redaksi 
hadits ini salah satu unsur penyerupaan dibuang, dan maksudnya 
adalah sisa hari. 


Get ng aa (Hingga matahari terbenam). Dalam riwayat 
Al Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, ,-xxl D3 ji (Hingga 
terbenamnya matahari). ) 

oi io (SIS Vy KEB Ja (Apakah Aku menzhalimi kalian 
dengan Imengurangil sesuatu dari hak kalian?) Dalam riwayat Al 
Kasymihani dicantumkan dengan kata t14 


Ibnu Baththal berkata, “Makna bab ini seperti yang 
sebelumnya, bahwa setiap yang dilahirkan oleh manusia dari perkara 
yang diperintahkan kepadanya, berupa shalat, haji, jihad dan semua 
syanat adalah amal yang diganjar atas pelaksanaannya dan dihukum 
atas ditinggalkannya jika ancamannya dilaksanakan.” 

Maksud Imam Bukhari di sini. bukan menerangkan hal-hal 
yang terkait dengan ancaman, tapi sebagaimana yang telah saya 
singgung sebelumnya. Sementara itu, Ibnu At-Tin menyoroti hal yang 
terkait dengan redaksi hadits Ibnu Umar, dia pun menukil dari Ad- 
Dawudi, bahwa dia mengingkari perkataannya dalam hadits itu yang 
menyatakan bahwa mereka diberi satu girath, dan dia berpedoman 
dengan redaksi yang terdapat dalam hadits Abu Musa, bahwa mereka 
berkata, 3 #1 3 4 Y (Kami tidak membutuhkan ganjaranm-Mu). 

Dia berkata, “Kemungkinan ini mengenai suatu golongan 
lainnya, dan mereka itu beriman kepada nabi-Nya sebelum diutusnya 
Muhammad SAW.” 

Poin terakhir ini bisa dijadikan sandaran, dan saya telah 
menjelaskan penguatnya pada pembahasan tentang waktu-waktu 
shalat. Fokus sebagian pensyarah kitab ini (Shahih Bukhari) mengenai 
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masalah seperti ini tampak mengesampingkan maksud penulis di siri, 
padahal tugas penulis adalah menjelaskan maksud penulis, baik 
menetapkan atau mengingkari. 


48. Nabi SAW Menyebnti Shalat sebagai Amal Perbuatan dan 
Beliau bersabda, “Tidak (sempurna) shalat orang yang tidak 
membaca surah Al Faatihah.” 


aka ae A1 Jo BN Ike WE ON AAN Lg PA NA 
AA 5 HUT 3 B3 IKAN IU Hias JULI cal 
Ah 

7534. Dari Ibnu Mas'ud RA, bahwa seorang lelaki bertanya 
kepada Nabi SAW, “Amal apakah yang paling utama?” Beliau 


menjawab, “Shalat pada waktunya, berbakti kepada kedua orang tua, 
kemudian jihad di jalan Allah.” 


Keterangan Hadits 

(Bab). Demikian redaksi yang mereka cantumkan, tanpa 
redaksi judul. Iri seperti pemisah dengan bab sebelumnya, dan 
tampaknya memang demikian. 

r ii ai KI :J89 Ska Ba ag TA Go Gp at 
Ai dis (Nabi SAW menyebut shalat sebagai amal agan 
dan beliau bersabda, “Tidak (sempurna) shalat orang yang tidak 
membaca surat Al Fatihah.” Bagian pertama disebutkan dalam hadits 
Ibnu Mas'ud pada bab ini, sedangkan bagian keduanya telah 


dikemukakan pada pembahasan tentang shalat dari hadits Ubadah bin 
— Ash-Shamit. 
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Al Walid yang dicantumkan dalam sanad pertama adalah Ibnu 

Al Aizar yang disebutkan dalam sanad kedua sedangkan yang 
mengatakan, Su.,£ Na (Dan Abbad menceritakan kepadaku) adalah 

Imam Bukhari. Abbad, guru Imam Bukhari ini disebut-sebut beraliran 
Rafidhah namun dia disifati jujur. Imam Bukhari hanya meriwayatkan 
satu haditsnya ini dan mengemukakan dengan redaksinya. Redaksi 
Syu'bah telah dikemukakan pada bab keutamaan shalat pada : 
waktunya dalam bab-bab waktu shalat pada pembahasan tentang 
shalat. Di dalamnya disebutkan, Fei — Cai — (Kemudian apa lagi? 
Kemudian apa lagi?) di kedua bagiannya. Di bagian awalnya 
disebutkan, 841 (| Ci Jamal gi takag ale At Ito II (Aku 
bertanya kepada Nabi SAW. “Amal apakah yang paling dicintai 
Allah?” : 0 

Dari sini diketahui nama orang yang tidak disebutkan namanya 
dalam riwayat ini, yang mana dia mengatakan, &1 sekop Jaa Yr o 
kai J5 si selang SE (Sesungguhnya seorang lelaki bertanya 
kepada Nabi SAW, “Amal apakah yang paling utama?” Mungkin 
periwayat menceritakannya dengan makna lalu tidak menyebutkan 
hama orang yang bertanya itu karena lupa bahwa sebenarnya dialah ) 
yang meriwayatkan, sebagaimana halnya dia membuang bentuk 
Susunan pertanyaan yang diajukannya ketika dia menyebutkan, «3 18 
Ki (Aku berkata lagi, “Kemudian apa lagi?” Mungkin juga Ibnu 
Mas'ud menceritakan ini dari dua jalur, dan yang pertama lebih 
mendekati. 

Abu Umar Asy-Syaibani dalam sanad-nya adalah gurunya Al 
Walid bin Al Aizar, yaitu Sa'd bin Iyas, salah seorang pemuka tabiin. 
Asy-Syaibani adalah orang yang meriwayatkan dari Al Aizar, yaitu 
Abu Ishag Al Kufi, namanya Sulaiman, dia adalah tabiin. Jadi, di 
dalam sanad ini terdapat tiga tabiin yang sezaman, dan semua 
periwayatnya adalah orang-orang Kufah. e 
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Al Ismaili menukil dari riwayat Ahmad bin Ibrahim Al 
Mushili, dari Abbad bin Al Awwam, dia mengatakan dalam 
riwayatnya dari Abu Ishag Asy-Syaibani, 4s At emg Cai da3 dk 
Ja AT JW op alay ale AI lo AL If ads (Seorang 
lelaki bertanya kepada Nabi SAW, atau dia berkata, “Aku bertanya 
kepada Nabi SAW tentang amal-amal, manakah yang paling 
utama?”) Itu di antara yang menguatkan kemungkinan yang pertama, 
bahwa yang meriwayatkan tidak hafal redaksinya secara pasti. 
Sementara Syu'bah lebih teliti daripada Asy-Syaibani dan lebih kuat 
hafalannya pada redaksi-redaksi hadits, sehingga riwayatnya bisa 
dijadikan pedoman. 

49. Firman Allah, AS 44 1513 dea SA TG Ga GE DN D1 
La “Sesungguhnya manusia diciptakan bersifat keluh kesah lagi 
kikir. Apabila dia ditimpa kesusahan dia berkeluh kesah, dan 
apabila dia mendapat kebaikan dia amat kikir.” 

(Os. Al Ma'aarij (701: 19-21) 


"BA 
4 


yen Sa 


Haluu'a artinya keluh kesah lagi kikar. 


In le Io CD AG AP PAR CAS ojabdi 
IE de Ta a33 HR BAN us Su 
DA be al Se IE aah al, IE AS 
R3 SA Jar u Ugal JST call KAI oa era 


FATHUL BAARI — 927 


Dl Un JB LE Pnb Aa AANG Gp 
en boa Jen nek . 


7535. Dari Al Hasan, Amr bin Taghlib menceritakan kepada 
kami, dia berkata, “Datang harta kepada Nabi SAW, lalu beliau 
memberikannya kepada sejumlah orang dan tidak memberi kepada 
yang lain. Lalu sampai kepada beliau bahwa mereka mencela (itu), 
maka beliau pun bersabda, “Sesungguhnya aku memberi seseorang 
dan meninggalkan seseorang. Orang yang aku tinggalkan lebih aku 
cintai daripada orang yang aku beri. Aku memberi beberapa orang 
karena adanya keluh kesah dan kegelisahan di dalam hati mereka, 
dan aku menyerahkan sejumlah orang kepada apa yang telah Allah 
jadikan di dalam hati mereka berupa kekayaan dan kebaikan, 
termasuk di antara mereka adalah Amr bin Taghlib'.” Lalu Amr 
berkata, “Aku lebih senang mendapat kalimat Rasulullah SAW (itu) 
daripada unta merah.” 


Keterangan Hadits ) 

i (Bab firman Allah, “Sesungguhnya manusia diciptakan 
bersifat keluh kesah lagi kikir. Apabila dia ditimpa kesusahan dia 
berkeluh kesah, dan apabila dia mendapat kebaikan dia amat kikir.” 
Dalam riwayat Abu Daud tidak disebutkan redaksi, (4 &1 J5 


PPA 


(Firman Allah), dan dia menambahkan dalam riwayatnya, 17 gxo :£ “Ja 
(Haluu'a artinya keluh kesah lagi kikir). Ini adalah penafsiran Abu 
Ubaidah, dia berkata, “Kalimat lamp sa Ge: artinya diciptakan bersifat 
keluh kesah. Kata a! hallaa adalah bentuk mashdar, yang berarti 
sangat gelisah.” 


Penjelasan hadits bab ini telah dipaparkan pada pembahasan 
tentang pembagian bagian seperlima. Yang dimaksud di sini adalah 


redaksi, Hi 3 di Gym an 3 d Le (Karena ada keluh kesan dan 
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kegelisahan di dalam hati mereka). 


Ibnu Baththal berkata, “Maksudnya, pada bab im adalah 
penetapan ciptaan Allah pada manusia karena karakternya yang 
berupa keluh kesah, sabar, kikir dan dermawan, dan Allah 
mengecualikan orang-orang yang mendirikan shalat, yang mereka itu 
tetap mengerjakan shalatnya, tidak gelisah dengan berulang-ulangnya 
pelaksanaan itu, dan tidak menghalangi hak Allah pada harta mereka. 
“Karena mereka mengharapkan pahala dengannya, dan dengan itu . 
mereka mengupayakan perniagaan yang menguntungkan di akhirat. 
Dari situ difahami, bahwa orang yang menyatakan mampu dan kuasa 
mengendalinya dirinya sementara dia kikir lagi pelit dan berkeluh 
kesah karena kemiskinan serta tidak sabar terhadap takdir Allah, 
berarti dia bukan orang alim (berilmu) dan bukan pula abid (ahli 
ibadah). Karena orang yang mengaku mempunyai kekuasaan atas 
dirinya untuk mendatangkan manfaat bagi dirinya atau mencegah 
madharat dari dirinya, berarti dia telah mengada-ada.” 


Bagian awal yang dikemukakannya sudah cukup menunjukkan 
maksud Imam Bukhari, bahwa sifat-sifat tersebut adalah ciptaan Allah 
pada manusia, bukannya manusia itu sendiri yang menciptakannya 
dengan perbuatannya. : 


Pelajaran yang dapat diambil: i 

“1 Rezeki di dunia bukan berdasarkan kadar yang mendapat 
rezeki di akhirat. Karena di dunia terjadinya pemberian dan: 
tidak adanya pemberian berdasarkan kemaslahatan duniawi. 
Jadi, Nabi SAW memberi kepada orang yang dikhawatirkan 
berkeluh kesah dan gelisah bila tidak diberi, dan beliau tidak 
memberi kepada orang yang beliau percayai mampu bersabar 
dan tabah serta gana'ah dengan ganjaran akhirat. 

2. — Manusia secara naluriah menyukai pemberian dan tidak 
menyukai bila tidak diberi serta cenderung cepat 
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mengingkarinya sebelum memikirkan akibatnya kecuali 
mereka yang dikehendaki Allah. 

3. Tidak adanya pemberian adalah lebih baik bagi yang tidak 

: diberi, sebagaimana firman Ailah dalam surah Al Bagarah ayat 
216, SI 3 Fa | eh AS of “P3 (Boleh jadi kamu membenci 
sesuatu, padahal dia amat baik bagimu). Karena Latah sahabat 
tersebut mengatakan, (49! jar ToS3! Ulu J OI tee L (Aku lebih 
senang mendapat kalimat itu daripada unta merah, Huruf ba ' 

— pada kalimat &Lz adalah badal. Kalimat selengkapnya adalah, 
aku tidak senang memiliki unta merah sebagai pengganti 
kalimat beliau. Sebab sifat tersebut menunjukkan kuatnya 
keimanannya yang mengantarkannya masuk surga, sedangkan 
pahala akhurat itu lebih baik dan kekal. 

4. Anjuran membujuk atau meluluhkan hati orang yang 
dikhawatirkan berkeluh kesah dan gelisah, atau yang 
diharapkan kepatuhan para pengikutnya. 

5. Anjuran memberi maaf terhadap orang yang menduga dengan 
dugaan yang bertolak belakang dengan kenyataan. 


50. Cerita Nabi SAW dan Riwayatnya dari Tuhannya 


# or AA. 5, # «Ana A A0 
ai Hen Lk SI B3 Fak aa ag AA Et | 


rn 3. 


Aa Tebak Ce Ala 


7536. Dari Anas RA, dari Nabi SAW yang beliau riwayatkan 
dari Tuhannya, Allah berfirman, “Bila seorang hamba mendekat 
kepada-Ku sejengkal, maka Aku mendekat kepadanya sehasta, dan 
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bila dia mendekat kepada-Ku sehasta, maka Aku mendekat kepadanya 
sedepa. Dan bila dia mendatangi-Ku dengan berjalan, maka Aku 
mendatanginya dengan berjalan cepat.” 


SE dag daa Ie SA 

ta 23 plug da Dr £ 3. ORP ut 
An AA 3 Ja AR B3 TB 3 
| #.31. 

C3 

Sa. aa LX 9, ni 2g. | &» R3 Aa 
Ing ale Ke PUS aa (aa "ratan J8, 

# par 5 0. 2. 

brg Pa 3 

1537. Dari Abu Hurairah, dia berkata: Mungkin dia 
menyebutkan Nabi SAW, “Allah berfirman, “Bila seorang hamba 

mendekat kepada-Ku sejengkal, maka Aku mendekat kepadanya 


sehasta, dan bila dia mendekat kepada-Ku sehasia, maka Aku 
mendekat kepadanya sedepa ." i 


Mu'tamir berkata: Aku mendengar ayahku, “Aku mendengar 
Anas dari Nabi SAW meriwayatkan dari Tuhannya Azza wa Jalla.” 


“? “ Lg Pe #. " NP o XI P3 oo) 8 
KIE se ai Anh al ale IA S3 
3 A “yg... ya @ # J3 » # 5, # ea 
3s " Jali 3 Doa 6g Si ut, dai, c3ylS jas 
i : KAA) 3 5 “ya al 
1538. Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW yang beliau 
riwayatkan dari Tuhan kalian, Dia berfirman, “Setiap perbuatan ada 
penebusnya. Puasa adalah untuk-Ku dan Aku-lah yang 


mengganjarnya. Dan sungguh bau mulut orang yang berpuasa lebih 
harum di sisi Allah daripada aroma kasturi.” 
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da gl Jen Ap RI an Ab Ui 


NS Fedi SE SU IA la GEN SJ ha 


& 


7539. Dari Ibnu Abbas RA, dari Nabi SAW sebagaimana yang 
beliau riwayatkan dari Tuhannya, beliau bersabda, “Tidaklah layak 
bagi seorang hamba untuk mengatakan bahwa dia lebih baik 
daripada Yunus bin Matta sementara dia menasabkannya kepada 
ayahnya.” — : 


Kg EPA Ko Iya ah JS GA Jana gi Al aa AS 2 
Sp ads Aa Hi Sa pak Gp Kar 8 kadal 
— NY J5 JASA yA 23 Se 3 G3 iB G3 
HA an PK ia ja sad SN Kuya 
AA STTT JB Kia OS US 3 Tya lis H5 


7540. Syu'bah menceritakan kepada kami dari Muawiyah bin 
Ourrah, dari Abdullah bin Mughaffal Al Muzani, dia berkata, “Aku 
melihat Rasulullah SAW pada saat penaklukan (Makkah) di atas unta 
beliau, membacakan surah Al Fath —4tau dari surah Al Fath—. Dia 
berkata, “Lalu belian mengulangi bacaannya.” Dia berkata, 
“Kemudian Muawiyah membaca dengan menceritakan gira'ah Ibnu 
Mughaffal, dan dia berkata, “Seandainya orang-orang tidak akan 
berkumpul kepada kalian, niscaya aku mengulangi bacaannya 
sebagaimana Ibnu Mughaffal mengulangi menceritakan Nabi SAW?. 
Maka aku berkata kepada Muawiyah, “Bagaimana dia 
mengulanginya?” Dia menjawab, “Aa aa aa,” sebanyak tiga kali.” 
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Keterangan Hadits 

(Bab cerita Nabi SAW dan riwayatnya dari Tuhannya). 
Mungkin redaksi kalimat pertama dengan membuang objek. Kalimat 
selengkapnya adalah, cerita Nabi SAW tentang Tuhannya Azza wa 
Jalla. Judul ini dicantumkan juga dalam kitab Khalg Af'al Al Ibad 

» . Ke Aa Pe Ah a. ae 
dengan redaksi, #5 1 6353 SU lag lb 4 ke il OS W (apa-apa 
yang disebutan (diceritakan) dan diriwayatkan oleh Nabi SAW dari 
Tuhannya). Redaksi judul ini lebih jelas. 

) Ibnu Baththal berkata, “Maknanya, Nabi SAW meriwayatkan . 
Sunnah dari Tuhannya sebagaimana beliau meriwayatkan Al Our'an 
dari-Nya.” 

Tampaknya, maksudnya adalah meluruskan pandangan yang 
— telah disinggung sebelumnya sebagaimana yang disinggung di dalam 
penjabaran maksud perkataan Allah. 


Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan lima hadits, yaitu: 

Pertama, day —i geo GD op A8 3 oil 3p (Dari 
Anas RA, dari Nabi SAW). Ini adalah riwayat Oatadah, namun dia 
diselisihi oleh Sulaiman At-Taimi sebagaimana dalam hadits kedua, 
dia mengatakan, 37 sa “& mi 5 (Dari Anas, dari Abu Hurairah). 
Jadi, riwayat yang pertama adalah mursa! shahabi. 

I— et ap hui (Yang beliau riwayatkan dari Ti uhannya 
Azza wa Jalla). Dalam riwayat Al Ismaili dari jalur Muhammad bin 
Ja'far dan dari jalur Hajjaj bin Muhammad, keduanya dari Syu'bah: 
Kena KAN Pa ngg ra IN Oke A1 Ipoy Dl ey Pp la 3 kasa (Aku 
mendengar Oatadah menceritakan dari Anas, bahwa Rasulullah SAW 
bersabda, “Tuhan kalian berfirman. ”) Dalam riwayat Abu Daud Ath- 
Thayalisi dicantumkan dengan redaksi, Xa—s & (Dari Syu'bah). Abu 
Ny'aim menukil dari jalurnya dengan redaksi, & —i (Allah 
berfirman). 
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Al Ismaili berkata, “Kalimat 4S) Ju (Tuhan kalian berfirman) 
dan 4S) 2? 434 (Yang beliau riwayatkan dari Tuhan kalian) 
maknanya sama.” : 

| pb s! xi ii 5 (Bila seorang hamba mendekat kepada-Ku 
sejengkal). Dalam riwayat Al Ismaili dicantumkan dengan redaksi,  s 


(kepada-Ku). Dalam riwayat Atn-Thayalisi dicantumkan dengan 
redaksi, na Pt ta “5 Dl ! (Bila kamba-Ku mendekat kepada-Ku). 


ak — “ig ng 13 Er ai LE (Maka Aku mendekat kepadanya 


sehasta, dan bila dia mendekat kepada-Ku). Dalam riwayat Al 
Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, — demikian juga Al 


Ismaili dan Ath- Thayalisi. 
YA TEA sa ot BIG MP4 Za LI G3 (Sehasta, maka Aku 
mendekat kepadanya sedepa, Dan bila dia mendatangi-Ku dengan 


berjalan, maka Aku mendatanginya dengan berjalan cepat). Kalimat 
2! SA 515 (Dan bila dia mendatangi-Ku ...) tidak tercantum dalam 


r'wayat Athi-Thayalisi. 


Ibnu Baththal berkata, “Allah mensifati diri-Nya bahwa Dia 
mendekat kepada hamba-Nya, dan mensifati hamba mendekat kepada- 
Nya. Penyrfatan-Nya dengan al ityaan (datang) dan harwalah 
(berjalan cepat) mungkin dalam arti yang sebenarnya dan mungkin 
juga kiasan. Bila diartikan yang sebenarnya, berarti menempuh jarak 
dan berfisik, padahal ini mustahil bagi Allah. Karena mustahil 
diartikan seperti itu, maka jelas bahwa ini adalah kiasan karena yang 
demikian sangat masyhur dalam perkataan orang Arab. Maka 
. penyifatan hamba dengan “mendekat kepada-Nya sejengkal!” dan 
'sehasta” serta 'datangnya” dan “berjalannya” maknanya adalah . 
mendekat kepada-Nya dengan menaati-Nya serta melaksanakan 
kewajiban-kewajiban dari-Nya dan sunnah-sunnah (amatan-amalan 
tambahan). Sementara mendekatnya Allah kepada hamba-Nya, 
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datang-Nya dan berjalan-Nya adalah ungkapan kiasan tentang 
ganjaran atas ketaatan hamba sehingga didekatkan kepada rahmat- 
Nya. Jadi, makna 434 15) (maka Aku mendatanginya dengan 
berjalan cepat) adalah Aku mendatangkan kepadanya pahala-Ku 
dengan cepat.” 


Dinukil dari Ath-Thabari, dia berkata, “Ketaatan yang sedikit 
diumpamakan dengan jengkal, dan kelipatan anugerah dan pahala 
dengan hasta, adalah untuk menjadikannya sebagai bukti yang 
menunjukkari kadar anugerah-Nya bagi yang membiasakan diri dalam 
menaati-Nya, yaitu bahwa ganjaran amalnya dilipatgandakan, dan 
bahwa anugerah itu hingga mencapai batas pahala yang diberikan 
Allah.” ) 

Ibnu At-Tin berkata, “Dekat di sini senada dengan firman 
Allah dalam surah An-Najm ayat 9, —5! 5 ag CA 03 (Maka 
jadilah dia dekat (pada Muhammad sejarak) dua ujung busur panah 
atau lebih dekat flagiJ), karena yang dimaksud ini adalah dekat 
derajatnya. Banyaknya anugerah dan berjalan cepat adalah kiasan 
tentang kecepatan rahmat kepadanya dan ridha Allah kepada hamba 
tersebut serta dilipatgandakannya pahala, Kata harwalah (berjalan 
cepat) adalah salah satu jenis berjalan yang cepat, yaitu di bawahnya 
al adwu (melompat).” i 

Penulis 4! Masyarig berkata, “Yang dimaksud oleh hadits ini 
adalah cepatnya Allah menerima tobat hamba, atau memudahkannya 
dalam menaati-Nya dan mengukuhkannya, serta menyempumakan 
hidayah dan petunjuk-Nya.” 

Ar-Raghib berkata, “Dekatnya hamba kepada Allah adalah 
pengkhususan dengan banyak sifat yang bisa disandangkan kepada 
Allah walaupun tidak mencapai batas yang disandangkan kepada 
Allah, seperti hikmah, ilmu, kelembutan, rahmat dan sebagainya. Ini 
hanya bisa dicapai dengan menghilangkan keburukan-keburukan 
maknawi seperti kejahilan, gegabah, marah dan sebagainya yang 
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aa IN Ma LN: 


sekadar dengan kemampuan manusia, yaitu kedekatan rohani, bukan 


jasmani. Itulah yang dimaksud dengan redaksi, ',—& an ai CA Il 


LN Kn 2 (Bila seorang hamba mendekat kepada-Ku sejengkal, 
maka Aku mendekat kepadanya sehasta).” i 

Kedua, AN y—& (Dari At-Taimi). Dia adalah Sulaiman bin 
Tharkhan. 

r adi oa 31 ju Ae ada ai ueke mi 53 Les (Mungkin dia 
menyebutkan Nabi SAW, “Allah berfirman, 'Bila seorang hamba 
mendekat kepada-Ku.'.”) Demikian redaksi yang dicantumkan oleh 
semua pertwayat, tanpa menyebutkan “riwayat dari Allah.” Demikian 
juga yang dinukil oleh Al Ismaili dari riwayat Muhammad bin 
Khallad, dari Yahya Al Oaththan. Dia menuki! juga dari riwayat 
Muhammad bin Abi Bakar Al Mugaddami dari Yahya, dia berkata: :£ 
d3 At JS IL al ale At Jo DN S3 dl (Dari Abu 
Hurairah, dia menyebutkan Nabi SAW, beliau bersabda, “Allah Azza 
wa Jalla berfirman. ”). Imam Muslim mengatakan, Muhammad bin 
Basysyar menceritakan kepada kami, Yahya menceritakan kepada 
kami, yaitu Ibnu Sa'id, dan Ibnu Abi Adi, keduanya dari Sulaiman. 

Ah # F 
Lalu dia menyebutkannya dengan redaksi, @&i (Jke Ai PEP 


- 


Je jp an JG :J8 alo3 42 (Dari Abu Hurairah dari Nabi SAW, beliau 


." 


bersabda, “Allah Azza wa Jalla berfirman.” 


HB PEN LE EN BSI (Dan bila dia mendekat 
kepada-Ku sehasta, maka Aku mendekat kepadanya sedepa). 
Demikian riwayat imi disebutkan dengan keraguan. Demikian juga 
dalam riwayat Muslim dan Al Ismaili. Pada “bab firman Allah, 
Kemmi A$ #S yi—u3 “Dan Allah memperingatkan kamu terhadap Diri 
(siksa)-Nya.” (Os. Aali “Imraan (3): 28, 30) dikemukakan tanpa 
keraguan dari riwayat Abu Shalih dari Abu Hurairah, dia berkata, J$ 
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AP Pa eU jar PA Ji elang AG AI ko (gih (Nabi SAW 
bersabda, “Allah Azza wa Jalla berfirman, "Aku sesuai dengan 
persangkaan hamba-Ku terhadap-Ku.”) Lalu dia menyebutkan 
haditsnya, di dalamnya disebutkan, 213 A3 HI TE Ud Ss Di OT) 
4 ai ui Le13 S LE (Bila dia mendekat kepada-Ku sejengkal, 
maka Aku mendekat kepadanya sehasta. Dan bila dia mendekat 
kepada-Ku sehasta, maka Aku mendekat kepadanya sedepa). 
— Penyebutan kata harwalah (berjalan cepat) terdapat dalam hadits Abu 
Dzar yang bagian awalnya marfu', pak Sid Kikan Tab Tap "JS At Isi 
gt! (Ailah berfirman, “Barangsiapa melakukan suatu kebaikan, 
maka ganjarannya: adalah sepuluh kali liparnya.”) Di dalamnya juga 
disebutkan, ' pm dm td —5 434 (Dan barangsiapa yang mendekat 
kepada-Nya sejengkal). Di bagian akhirnya disebutkan, yag uk Ca 
ai Ai GA y BAN Ta yi oh ya 133 GA EA 
(Barangsiapa yang mendatangi-Ku dengan berjalan maka Aku 
mendatanginya dengan berjalan cepat. Dan barangsiapa yang 
mendatangi-Ku dengan kesalahan sepemuh bumi sedangkan dia tidak 
mempersekutukan-Ku dengan sesuatu pum, maka aku menjadikannya 
ampunan baginya). Hadits ini diriwayatkan oleh Muslim. 

|. Al Khaththabi berkata, “Kata af baa' cukup dimengerti, yaitu 
sepanjang rentangan dua tangan (depa). Sedangkan kata al buu' 
“adalah bentuk moshdar dari kata ba'a, yabu'u, buu'an. Mungkin kata 
ini diungkapkan dengan harakat dhammah pada huruf ba”, karena 
bentuk jamak dari kata baa', seperti halnya kata daar dan duur.” 
) Lain lagi dengan An-Nawawi, dia berkata, “Kata al baa” dan 

al bamu ' memiliki makna yang sama.” 


Jika demikian maka maksudnya adalah sebagaimana yang 
dikatakan oleh Al Khaththabi, tapi jika bukan maka.tidak seorang pun 
yang menyatakan bawa kata af buu', dengan harakat dhammah dan 


INN . FATHUL BAARI — 937 


— al baa' memiliki makna yang sama. 

Al Baji berkata, “Kata al baa' adalah sepanjang dua hasta 
orang beserta lengannya dan lebar dadanya, yaitu sekitar empat hasta. 
Sedangkan ukuran binatang adalah sekitar lebar Jangkahnya dalam 
berjalan, yaitu yang di antara kaki-kakinya.” ) 

Imam Muslim menambahkan dalam riwayatnya tersebut, 1315 
yA 1 gr Pj (Dan bila dia mendatangi-Ku dengan berjalan, 
maka Aku mendatanginya dengan berjalan cepat). Dalam riwayat 
Ibnu Adi dari Sulaiman At-Taimi yang dinukil oleh Al Ismaili 
disebutkan, 834 SI By 4 LS 115 (Dan bila dia mendekat kepada- 
Ku sedepa, maka Aku mendatanginya dengan berjalan cepat). 

mau J83 (Mu 'tamir berkata). Dia adalah Ibnu Sulaiman At- 
Taimi. Maksud riwayat mu'allag ini adalah sebagai keterangan 
tentang pernyataan periwayatan dari Allah. Irnam Muslim dan lainnya 
meriwayatkannya secara maushul dari riwayat Al Mu'tamir 
sebagaimana yang nanti akan saya paparkan,” 


Eu 
ai 


da Pay PA s cP (Dari Abu Hurairah, dari Tuhannya 
Azza wa Jalla). Demikian ada bagian redaksi yang gugur dari riwayat 
Abu Dzar, dari As-Sarakhsi dan Al Kasymihani, yaitu redaksi, 1-3 54 
ala MIE 8». (Dari Nabi SAW). Sementara redaksi ini dicantumkan 
dalam riwayat Al Mustamli dan lainnya. : 

Iyadh mengatakan dari Al Ashili, “Tidak ada redaksi, (m3 yg 
Ig 3 A1 Jp (dari Nabi SAW) dalam kitab Al Farabri, namun 
Abdus mencantumkannya.” Ta i 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, redaksi ini dicantumkan dalam 
riwayat Muslim dari Muhammad bin Abdil A'la, dari Al Mu'tamir 
tanpa mengemukakan redaksi hadits darinya tapi beralih kepada 
riwayat Muhammad bin Basysyar. Al Ismaili juga meriwayatkan dari 
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Al Oasim bin Zakaria, dari Muhammad, dari Abdul A'la, lalu dia 
mengatakan dalam redaksinya, y—£ di 5y4 W of Ci ae Hp 
S5 3 mb Kei TN taka) MIE M1 eko "p31 (Dari ayahnya, Anas 
menceritakan kepadaku, bahwa Abu Hurairah menceritakan 
kepadanya dari Nabi SAW, bahwa beliau menceritakan kepadanya 
. dari Tuhannya Ta'ala). ) | 

Al Ismaili juga meriwayatkannya secara maushul dari riwayat 
Ubaidullah bin Mu'adz, 374 A AO ca HP ai le IU ata! Ga 
di Ba “Bk AT cuka ak 2 ve aa At Zi (Al Mu 'tamir 
menceritakan kepada kami, dia berkata: Ayahku menceritakan dari 
Anas, bahwa Abu Hurairah menceritakan kepadanya dari Nabi SAW, 
bahwa beliau menceritakan kepadanya dari Tuhannya SWT). 

Hadits ini diriwayatkan juga secara maushul oleh Abu Nu'aim 
dari jalur Ishag bin Ibrahim Asy-Syahi dengan redaksi, (£ pi! Was 
Ai GP Kel Gay APA ie dit pe JI OB RA yg Pl 2 sal 
d3 & (Al Mu'tamir menceritakan kepada kami dari ayahnya, dari 
Anas, dari Abu Hurairah, dia berkata, “Rasulullah SAW bersabda 
mengenai apa yang beliau riwayatkan dari Tuhannya Azza wa Jalla). 

Riwayat Ibnu Hibban yang dinuil dalam kitab Ash-Shahih 
menyebutkan dari jalur Al Hasan bin Sufyan, IS di 3 hana Bae 
Pm agita PN Ti PIA ag aa kan ai Jaa Ba “Akan ai 
Ge ia KA CE Jr P Ai JG taktag AAS 1 ea “ de Jb JB 
(Muhammad bin Al Mutawakkil Al Asgalani menceritakan kepada 
kami, Mu'tamir bin Sulaiman menceritakan kepada kami, Ayahku 
menceritakan kepadaku, Anas bin Malik mengabarkan kepadaku dari 
Abu Hurairah, dia berkata: Rasulullah SAW bersabda, “Allah Azza 


wa Jalla berfirman, "Apabila seorang hamba mendekat kepada-Ku 
— sejengkal'.”) Lalu disebutkan haditsnya, dan di dalamnya disebutkan 
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dengan kata #4 tanpa keraguan, kemudian di bagian akhirnya 
disebutkan, Lap AA (Aku mendatanginya dengan berjalan cepat), 
serta dengan tambahan, 3 Pak £ ya Tah Ag cal Lana dp Uu (Dan bila 


dia berjalan cepat, maka Aku berlari kecil kepadanya. Dan Allah 
Maha Cepat dengan (memberikan) ampunan). 


Al Bargani, setelah menukil hadits ini dalam kitab A41 
Mustakhraj dari jalur Al Hasan bin Sufyan, dia berkata, “Aku tidak 
menemukan tambahan ini dalam hadits lainnya. Maksudnya, selain 
Muhammad bin Al Mutawakkil.” 


Dia adalah periwayat yang jujur dan mengerti hadits, dia 
mempunyai beberapa riwayat gharib dan riwayat-riwayat yang dia 
nukil sendirian. Dia termasuk gurunya Abu Daud dalam kitab A4s- 


Sunan. 


| “Tentang makna hadits ini seperti yang telah dipaparkan 
sebelumnya. Al Khaththabi mengatakan seperti dilipatgandakannya 
pahala, dimana Allah membalas dengan batas akhir kadar jengkal, 
yaitu membalasnya dengan kadar hasta. Dia berkata, “Mungkin 
maknanya adalah petunjuk baginya untuk beramal yang Gapat 
mendekat kepada-Nya.” 

Al Karmani berkata, “Karena dalil-dalil menunjukkan bahwa 
hal-hal tersebut mustahil bagi Allah, sehingga maknanya adalah, 
. barangsiapa mendekat kepada-Ku dengan ketaatan yang sedikit, maka 
Aku mengganjarnya dengan pahala yang banyak. Semakin banyak 
ketaatan maka Aku menambahkan pahala. Jika ketaatan itu dilakukan 
dengan cara yang pelan, maka ganjaran dari-Ku dengan cara yang 
cepat. Kesimpulannya, pahala itu kembali kepada cara dan kuantitas. 
Sementara kata gurbu (dekat) dan harwalah (berjalan cepat) adalah 

kata kiasan atau memaksudkan kelazimannya.” 


) — Ketiga, hadits Muhammad bin Ziyad, yaitu Al Jumahi, WI akan 
bray Apu Jah JSI :Ub DP aji Ian la J1 gp Kah 
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»$ Fa uh, (Aku mendengar Abu Hurairah dari Nabi SAW yang beliau 


riwayatkan dari Tuhan kalian, Dia berfirman, “Setiap perbuatan ada 
penebusnya. Puasa adalah untuk-Ku dan Aku-lah yang 
mengganjarnya). Dalam riwayat i Muhammad bin Ja' far, yaitu 
Ghundar, dari Syu'bah disebutkan, y 3s Jas Bj en dya 


) da HA ut, aa 2 da (Yang beliau riwayatkan dari Tuhannya Azza 


wa Jalla, “Setiap perbuatan ada penebusnya, kecuali puasa, dan Aku- 
lah yang mengganjarnya.”) Hadits ini dinukil oleh Ahmad darinya. Al 
Ismaili juga menukilnya dari jalur Ghundar, dan dinukil juga dari jalur 
Ali bin Abi Al Ja', serta dari jalur Abdurrahman bin Mahdi, dari 


— Syu'bah, dengan redaksi, 374 Is Is (Setiap perbuatan ada 


penebusnya). Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan 
tentang puasa. 

Keempat, hadits Abu Al Aliyah, yaitu Rufai' Ar-Rayyahi, »£ 
A3 GP A3 Veda ara Jo NP AP ci (Dari Ibnu Abbas, dari 
Nabi SAW sebagaimana yang beliau riwayatkan dari Tuhannya). 
Hadits ini dinukil juga dari jalur Syu'ban dan dari jalur Sa'd, yaitu 
Ibnu Abi Arubah, keduanya dari Oatadah, darinya, dan dia kemukakan 
dengan redaksi Sa'id. Dalam ada judul biografi Yunus pada 
pembahasan tentang hadits-hadits para nabi telah dikemukakan hadits 
dari Hafsh bin Umar dengan sanad yang disebutkan disini, “s3! 
dm (e—ii AA AT aa we ai ve (Dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Tidaklah layak bagi seorang hamba.) Setelah itu dia 
mengemukakan haditsnya. : : : 

Selain itu, hadits serupa ini dinukil juga dalam tafsir surah Al 
An'aam dari jalur Abdurrahman bin Mahdi, dari Syu'bah, dan di 
dalamnya dinyatakan tahdits (dioeritakan) dar? Ibnu Abbas, “A Ka 
A3 ala At aa SS ah ea gak (Dari Abu Al Aliyah: Putera 
paman Nabi kalian SAW menceritakan kepadakku). Maksudnya, Ibnu 
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Abbas. Abu Daud mengatakan setelah meriwayatkannya dari Hafsh 
' bin Umar, dari Syu'bah, “Gatadah tidak mendengar dari Abu Al 
Aliyah kecuali tiga hadits.” Pada bagian lain dia berkata, “Empat 
hadits, dan im salah satunya.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, hadits ini dinukil juga oleh Muslim 
dan jalur Muhammad bin Ja'far Ghundar, dari Syw'bah, dari Oatadah 
dengan redaksi, 3 HI baka (Aku mendengar Abu Al Aliyah). 
Demikian juga yang dinukil oleh Al Ismaili dari riwayat Abdurrahman 
bim Mahdi, dari Syu'bah. Saya tidak melihat satu pun dari jalur-jalur 
yang berasal dari Syu'bah yang mencantumkan redaksi, 4) 5£ (dari 
Tuhannya) dan tidak pula redaksi, l—x3 & W 56 (dari Allah Azza wa 
Jalla). Demikian juga yang telah dikemukakan di akhir tafsir surah 
An-Nisaa' dari hadits Ibnu Mas'ud RA dan, dari hadits Abu Hurairah 
RA, di dalamnya tidak dicantumkan redaksi, 4) :£& (Dari Tuhannya). 


Ibnu At-Tin menceritakan dari Ad-Dawudi, dia berkata, 
“Mayoritas riwayat tidak mencantumkan redaksi, 4) — S3 — td 
 Asebagaimana yang beliau riwayatkan dari Tuhannya). Jika redaksi 
ini terpelihara, maka itu dari selain Nabi SAW.” Lalu dia 
mengemukakan pembahasan tentang itu sebagaimana yang telah 
dipaparkan pada pembahasan tentang cerita para nabi. Namun yang 
jelas itu ada, baik riwayat yang menyebutkan dari Tuhannya atau pun 
yang tidak menyebutkannya, ini tidak seperti yang diisyaratkan oleh 
perkataannya tadi. i : 

Kelima, ai D y gea Cya 3 Ha Bapa (Surah Al Fath —atau dari 
surah Al Fath—). Dalam riwayat Hajjaj dicantumkan dengan redaksi, 
rak 37 « (Surah Al Fath) tanpa keraguan. 

543 2—r) (Lalu beliau mengulangi). Maksudnya, mengulang 


suara di tenggorokan dan mengeraskan perkataan secara berulang 
setelah menyamarkannya. Dalam riwayat Adam dari Syu'bah 
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ka #2 


dicantumkan dengan redaksi, 3: 31 ah 3 8) yaa pp 6 5) ig 3 


Lamp — 2 (Sambil membacakan surah Al F. ath —atau dari surah Al 
Fath— dengan bacaan yang halus dan mengulangi bacaannya). 
Hadits ini telah dinukil pada pembahasan tentang keutamaan Al 
Our'an. | 
z san 3 «3 (Kemudian Muawiyah membaca). Maksudnya, Ibnu 

JAM GL 313 Shi (Menceritakan gira 'ah Ibnu Mughaffal). Ini 
merupakan perkataan Syu'bah. Secara tekstual, Muawiyah membaca 
dan mengulangi. Dalam riwayat Muslim bm Ibrahim saat membahas 
tafsir surah Al Fath dari Syu'bah disebutkan, Hi aa SA Ol San 3 
Lai (Mu'awiyah berkata, “Jika mau aku ceritakan kepada kalian 
bacaannya niscaya aku lakukan.”) Kemudian dicantumkan pada 
pembahasan tentang perang penaklukan Makkah hadits yang berasal 
dari Abu Al Walid, dari Syu”bah dengan redaksi, 271 amst4 01 Yg 


SP (Seandainya orang-orang tidak berkumpul di 


aci 


— 5 at £ kena 
sekitarku, tentu “aku. mengulangi sebagaimana dia mengulangi). 
Secara tekstual, dia tidak melantankan, dam inilah yang bisa dijadikan 
patokan. : 

Redaksi yang — pertama diartikan bahwa: dia menceritakan 
bacaan tanpa mengulanginya dengan bukti perkataannya di akhir 
hadits, kmagr Ot (XS (Bagaimana dia mengulanginya?) hadits ini 


dinukil juga oleh Al Ismaili dari jalur lainnya, dari Syu'bah, dia 


menyebutkan, AP UN Ke poni Io BOY 
mk pie FT — al d al S L Jaa (Mu awiyah berkata, 


“Seandainya aku fidak khawatir orang-orang akan berkumpul kepada 
kalian, tentu aku ceritakan kepada kalian dari Abdullah bin 
Mughaffal tentang apa yang dia ceritakan dari Rasulullah SAW.”) 
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Li yaah ii (Maka aku berkata kepada Mu'awiyah). 
Maksudnya, Ibnu Ourrah, dan yang mengatakan imi adalah Syu'bah. 

CN pm SM3TTT Itu (1g 3 OS HS (“Bagaimana dia 
mengulangi?” Dia menjawab, “Aa aa aa,” sebanyak tiga kali). Ibnu 
Baththal berkata, “Hadits ini menunjukkan bahwa gira'ah dengan 
melantunkan dan nada-nada yang dirasa enak oleh hati dengan 
keindahan suara boleh dilakukan. Perkataan Muawiyah, -—u al Y3 
JW! (Seandainya orang-orang tidak akan berkumpul) mengisyaratkan 
bahwa bacaan dengan keras dapat mengundang jiwa manusia untuk 
. Memperhatikan dan mengundang perhatiannya sehingga tidak sabar 
“untuk mendengarkan lantunan yang disertai dengan keindahan 
hikmah.” 

—. Penjelasan semua ini telah dipaparkan di akhir pembahasan 
tentang keutamaan Al Our'an dalam bab lantunan. 

Al @Ourthubi berkata, “Mungkin kisah suara beliau itu 
terdengan saat kendaraan bergoyang seperti suara beliau yang 
meninggi saat berkendaraan lantaran tekanan suara dan terputusnya 
suara karena faktor goyangan kendaraan yang ditungganginya.” 

0. “Ibnu Baththal berkata, “Alasan masuknya hadits Abdullah bin 
Mughaffal ke dalam bab ini, karena Nabi SAW juga meriwayatkan Al 
Our'an dari Tuhannya.” : : : : 

“Al Karmani berkata, “Riwayat dari Tuhan lebih umum 
daripada sekadar Al Our'an atau lainnya, baik dengan perantara 
maupun tanpa perantara, dan yang jarang. adalah yang tanpa 
perantara.” : 
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S1. Hal Yang Dibolehkan dalam Menafsirkan Taurat dan Kitab- 
Kitab Allah dengan Bahasa Arab dan Lainnya 


sam Kota” n,r0 oa 3 Tr. , ." 

Wei AS ORAL F3 DIA ira 

Berdasarkan firman Allah “Katakanlah, (Jika kamu mengatakan ada 

makanan yang diharamkan sebelum turun Taurat), maka bawalah 

Taurat itu, lalu bacalah dia jika kamu orang-orang yang benar.” 
(Os. Aali “Imraan (3): 93) 


3 "3 # 3» " a ? 2. . aa 
AMAN Ip NP Oam AN At Gi J3 
F i . " # 1 ? 0, - er h, . " aa ii 
OI ya IN SEA adah IE Io AN B3 
2.5 K0 et, At . ag T 0her tx G2 3 « 
te BIN SESI JT 9 JP Udi dong ANA Jana Op 
API ing Vig Nya 
1541. Ibnu Abbas berkata, “Abu Sufyan bin Harb 
memberitahukan — kepadaku bahwa  Hiraklius memanggil 
penerjemahnya, kemudian meminta dibawakan surat Nabi SAW lalu 
dia (penerjemahnya) membaca:  Rismillaahir rahmaanir rahiim, dari 
Muhammad, hamba Allah dan Rasul-Nya, kepada Hiraklius. “Hai 


Ahli Kitab, marilah (berpegang) kepada suatu kalimat (ketetapan) 
yang tidak ada perselisihan antara kami dan kamu' ” 


AA Dp AI JA SS UU EP 
09, . Pa A, 2, y 3 ng er 2 2 & ah ah " # 
al ale Jo Ip JS GI PU AN Gayo 


. 


d — lum du ST) AF Ch Y, ASI Ya (Saad Ta Y 
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7542. Dari Abu Hurairah, dia berkata: Ahli kitab biasa 
membaca Taurat dengan bahasa Ibrani dan menafsirkannya dengan 
bahasa Arab untuk orang Islam, lalu Rasulullah SAW bersabda, 
. “Janganlah kalian membenarkan ahli kitab dan jangan pula 
mendustakan mereka, dan katakanlah, “Kami beriman kepada Allah 
dan apa yang diturunkan' .” : 


3 2 Pn 8 Aa, 8, 3 " Ia “ # La Aa SA g ” 
Jp tag ia dlo NA IE ARA Uap Lol 
MALE NY Mn OLS Giaa JS A5 SD Ga 
(oa pam Oh WS 2GP Nb) 2JU Lagi ai) CA 
D3 Ia TA GG 0 Dn JR IS dala 
LN 23 SP cal BDG SI UU ale DI Kep Aka Pp 
AS AE KASI ST) SI ale Ol AS GO PE R3 

3d 2 Hi Lela ibnu 3 Kr (Lagu 

7543. Dari Ibnu Umar RA, dia berkata, “Seorang lelaki dan 
seorang perempuan dari kalangan Yahudi yang telah berzina dibawa 
ke hadapan Rasulullah SAW, lalu beliau mengatakan kepada orang- 
orang Yahudi, “Apa yang akan kalian lakukan terhadap keduanya? 
Mereka menjawab, “Kami menghitamkan wajah keduanya dan 
menghinakan keduanya”. Belian bersabda, “Kalau begitu, 
datangkanlah Taurat lalu bacalah itu jika kalian orang-orang yang 
benar”. Maka mereka pun datang, lalu mengatakan kepada seorang -: 
lelaki yang mereka ridhai, “A'war, bacalah”. Dia pun membaca hingga 
sampai ke suatu bagian darinya, lalu dia meletakkan tangannya di atas 
ayat tersebut. Beliau kemudian bersabda, “Angkat tanganmu”. Dia lalu 
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mengangkat tangannya, ternyata di sita tampak jelas ayat rajam, lalu 
dia berkata, “Wahai Muhammad, sesungguhnya keduanya harus 
dirajam, tapi kami menyembunyikannya di antara kami'. Maka beliau 
pun memerintahkan terhadap keduanya, lalu keduanya dirajam. 
Setelah itu aku melihat pria Yahudi itu melindungi perempuan 
tersebut dari (lemparan) bebatuan.” 


Keterangan Hadits 


(Bab hal yang dibolehkan dalam menafsirkan Taurat dan 
kitab-kitab Allah). Demikian redaksi yang dicantumkan oleh Abu 
Dzar, sedangkan yang lainnya mencantumkan redaksi, “dalam 
menafsirkan Taurat dan kitab-kitab Allah lainnya”. Kedua redaksi ini 
merupakan bentuk penggabungan yang umum kepada yang khusus, 
karena Taurat termasuk Kitab-Kitab Allah. 


(Dengan bahasa Arab dan lainnya). Maksundya, dengan 
bahasa lainnya. Dalam riwayat Al Kasymihani dicantumkan dengan 
redaksi, “dengan bahasa Ibrani dan lainnya”. Masing-masing jelas 
arahnya. Intinya, yang dengan bahasa Arab, misalnya, boleh 
ditafsirkan dengan bahasa Ibrani, dan juga sebaliknya. Lalu, apakah 
bolehnya ini terikat dengan syarat bagi yang tidak memahami 
bahasanya atau tidak? Pendapat pertama (terikat) adalah pendapat 
mayoritas. 


HIM ES Oo Is rutan S3 Bia Ia (Berdasarkan 
Firman Allah, “Katakanlah, “Wika kamu mengatakan ada makanan 
yang diharamkan sebelum turun Taurat), maka bawalah Taurat itu, 
lalu bacalah dia jika kamu orang-orang yang benar.) Segi 
pengambilan dalilnya, Taurat itu berbahasa Ibrani, dan Allah telah 
memerintahkan untuk dibaca oleh orang Arab, sedangkan mereka 
tidak mengerti bahasa Ibrahim. Jadi, intinya adalah izin untuk 
mengungkapkannya dengan bahasa Arab. 
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. Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan tiga hadits, yaitu: 
Pertama, 53 lutip Of cad po Ai Oa SP io Gl Ob 
kelar y (Ibnu Abbas berkata. “Abu Sufyan bin Harb memberitahukan 
kepadaku bahwa: Hiraklius memanggil penerjemahnya). Dalam 
riwayat Al Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, 44:44. 


LA MEI GAP AN ge BI hrg AP AN lp NN SS G3 
(Ag Eh aa Ia JI Tt AS Ya 93 La JI pa Aiu sama 
(Kemudian meminta dibawakan surat Nabi SAW lalu dia 
Ipenerjemahnya) membaca: “Bismillaahirrahmaanirrahiim, dari 
Muhammad, hamba Allah dan Rasul-Nya, kepada Hirakdius. Hai Ahli 
Kitab, marilah (berpegang) kepada suatu kalimat (ketetapan) yang 
tidak ada perselisihan antara kami dan kamu.”) Ini adalah penggalan 
dari hadits panjang yang telah dikemukakan secara maushul pada 
pembahasan tentang permulaan wahyu dan di tempat lainnya. 
Perjelasannya telah dipaparkan di awal kitab ini dan dalam tafsir 
surah Aali “Imraan. Segi pengambilan dalil darinya, Nabi SAW 
mengirim surat kepada Hiraklus dengan bahasa Arab, sedangkan 
Hiraclus orang Romawi. Ini mengindikasikan bahwa dalam 
penyampaiannya isi surat berpatokan kepada orang yang akan 
menerjemahkannya ke bahasa orang yang ditujunya agar bisa 
dipahami. Penerjemah tersebut adalah at-turjumaan itu. 

Dalam kitab Khalg Afal Al Ibad, Imam Bukhari berdalil 
dengan kisah Hiraklus dalam menyatakan bahwa gira'ah (bacaan) 
adalah perbuatan orang yang membaca, dia pun berkata, “Nabi SAW 
menuliskan dalam suratnya kepada Kaisar: 
Bismiltaahirrahmaanirrahiim.” Lalu dibacakan oleh penerjemah kaisar 
kepada kaisar dan para pembantunya. Tidak ada keraguan, bahwa 
bacaan orang-orang kafir adalah perbuatan mereka, sedangkan magru ' 
(yang dibaca) adalah kalam Allah, bukan makhluk. Orang yang 
bersumpah dengan suara orang-orang kafir dan seruan orang-orang 
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musyrik berarti dia tidak bersumpah. Beda halnya bila dia bersumpah 
dengan Al Our an. 
Kedua, hadits Abu Hurairah. 


sg 7.3 


Pant pm Se DUA Kia (Muhammad bin Basysyar menceritakan 
kepada kami). Demikian Imam Bukhari menyebutkannya dengan 
sanad ini dalam tafsir surah Al Bagarah, dalam bab janganlah kalian 
menanyakan sesuatu kepada ahli kitab pada pembahasan tentang 
berpegang teguh dengan Al Our'an dan Sunnah, dan di sini. Iru 
merupakan hal yang jarang dilakukannya, karena dia hampir tidak 
pernah menukil suatu hadits di dua tempat apalagi lebih dengan 
redaksi yang sama, tapi biasanya pada redaksi diungkapkan secara 
ringkas, atau meringkas, atau lengkap, sedangkan pada sanad-nya 
dengan cara mengemukakan secara maushul atau mu 'allag, kemudian 
pada segi sanad-nya dikemukakan dari periwayat lain, sehingga 
dengan demikian haditsnya tidak terulang secara mutlak. Apa yang 
dilakukannya di sini sangat jarang terjadi, sebab biasanya tidak 
demikian, karena terkadang redaksinya ringkas dan sanad-nya 
berbeda. Sebagian penjelasan tentang hadits ini telah dikemukakan 
dalam tafsir surah Al Bagarah. 


“Ibnu Baththal berkata, “Hadits ini dijadikan dalil oleh orang 
yang membolehkan membaca Al Our'an dengan bahasa Persia. Dia 
juga berdalil bahwa Allah menceritakan perkataan para nabi, seperti 
Nuh dan lainnya yang bukan orang Arab, dengan babasa Al Gur'an, 
yaitu dengan bahasa Arab. Selain itu, dia berdalil dengan firman Allah 
dalam surah Al An'aam ayat 19, 4 579 4 6S 3U3 (Supaya dengannya 
aku memberi peringatan kepadamu dan kepada orang-orang yang 
sampai Al Our'an fkepadanya)). Sementara peringatan itu dengan 
bahasa yang mereka fahami. Jadi, pembacaannya dengan . setiap 
bahasa mereka sehingga itu menjadi peringatan bagi mereka.” 


Dia berkata, “Orang yang melarangnya (melarang membaca Al 
Our'an dengan selain bahasa Al Our'an) menjawab, bahwa para nabi 
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tidak berbicara kecuali dengan apa yang Allah ceritakan tentang 
mereka dalam Al Our'an. Tapi boleh jadi juga Allah menceritakan 
perkataan mereka dengan bahasanya orang Arab, kemudian 
menjadikan kita beribadah dengan membacanya sesuai dengan apa 
yang diturunkan-Nya. 


.. Setelah itu dia menukil perbedaan pendapat mengenai sah 
tidaknya shalat orang yang membaca dengan bahasa Persia, serta 
tentang orang yang membolehkannya bila memang tidak mampu. 


Yang benar adalah dijelaskan secara rinci. Jika orang yang 
membaca itu mampu membaca dengan bahasanya orang Arab, maka 
dia tidak boleh beralih dari itu, dan shalatnya tidak sah. Jika tidak 
mampu, bila itu diluar shalat maka boleh membacanya dengan 
bahasanya sendiri, karena dia mempunyai udzur dan dia memang 
memerlukan waktu untuk menghafal apa yang wajib dilakukannya dan 
apa yang harus ditinggalkannya. Jika dalam shalat, maka 
sesungguhnya pembuat syariat telah memberikan pengganti, yaitu 
dzikir, dan setiap kalimat dari dzikir itu tidak sulit diucapkan oleh 
orang yang tidak bisa berbahasa Arab, sehingga dia bisa 
mengucapkannya dan mengulang-ulangnya, yang mana dengan 
demikian telah mencukupinya dari bacaan yang diwajibkan atasnya 
dalam shalat, demikian sambil terus belajar hingga bisa. 

Berdasarkan hal ini, maka orang yang baru masuk Islam, atau 
hendak masuk Islam, lalu dibacakan Al Our'an kepadanya, kemudian 
dia tidak memahami, maka boleh diterjemahkan ke dalam bahasa 
Arab untuk mengenalkan hukum-hukumnya.. 

Berdalil untuk masalah ini dengan hadits, AK ni Sta 3 


(Apabila ahli kitab menceritakan kepada kalian), jika secara tekstual 
dengan bahasa mereka, maka kemungkinannya adalah dengan bahasa 
Arab, maka tidak menjadi nash untuk berdahi. 

Tentang maksud dikemukakannya hadits ini pada bab ini, 
bukan seperti yang dikemukakan oleh Ibnu Baththal, tapi maksudnya 
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adalah sebagaimana yang dikemukakan oleh Al Baihagi, “Iri adalah 
dalil yang menjelaskan bahwa ahli kitab itu, jika mereka benar dalam 
menafsirkan kitab mereka dengan bahasa Arab, maka itu termasuk 
yang diturunkan kepada mereka dengan cara mengungkapkan apa 
yang diturunkan. Karena kalam Allah sama, tidak berbeda dengan 
perbedaan bahasa. Maka dengan bahasa apa saja dibaca, maka itu 
adalah kalam Allah.” 

) Kemudian dia mengemukakan riwayat yang disandarkan 
kepada Mujahid mengenai firman Allah dalam surah Al An'aam ayat 
19, Ak Gym) Aom (SAN (Supaya dengannya aku memberi peringatan 
kepadamu dan kepada orang-orang yang sampai Al Our'an 
fkepadanya)), dia berkata, “Maknaya, dan siapa yang memeluk Islam 
dari kalangan non Arab dan lainnya.” 

Al Baihagi berkata, Kadang non Arab tidak mengerti bahasa 
Arab, maka jika sampai maknanya kepadanya dengan bahasanya 
maka itu adalah peringatan baginya.” 

Pembahasan tentang ayat ini telah dipaparkan tiga bab sebelum 

Ketiga, hadits Ibnu Umar tentang pelaksanaan sanksi rajam 
terhadap dua orang Yabudi. Penjelasannya telah dipaparkan pada 


pembahasan aa hudud (hukuman). : 
bh set ayat aa Ja IJW (Mereka kemudian mengatakan 


kepada seorang lelaki yang mereka ridhai, “A'war, bacalah.”) 
Demikian riwayat Al Kasymihani, dan ini dibaca kasrah dengan 
harakat fathah sebagai sifat untuk Ir Dalam riwayat selainnya 


dicantumkan dengan redaksi, 7-21 —4 (Hai A'war), dengan harakat 
dhammah. 

AE di 2 ag (Latu dia meletakkan tangannya di atas ayat 
tersebut). Maksudnya, pada bagian ayat rajam. Dalam riwayat Ai 
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Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, da 16, maksudnya adalah di 
atas bagian tersebut. | 
D3 Ag. 3 -J8 (Dia bersabda, “Angkat tanganmu. ") Demikian 

redaksinya tanpa menyebutkan orang yang mengatakan ini. Telah 
dikemukakan bahwa dia adalah Abdullah bin Salam, dan yang 
meletakkan tangannya itu adalah Abdullah bin Shuriya. | 

i———4353 - (Kami menyembunyikannya). Maksudnya, 
menyembunyikan rajam. Dalam riwayat Al Kasymihani dicantumkan 
dengan redaksi, W—gsfiS5 (Kami menyembunyikannya). Maksudnya, 
menyembunyikan ayat. 


52. Sabda Nabi SAW, STA (5753 dya! #SI Ialah aa OT, adi 
(Saryol “Orang yang mahir membaca Al Our'an akan bersama 


para malaikat yang mulia lagi berbakti.” Dan “Hiasilah Al Our'an 
dengan suara-suara kalian.” 


SI ot dna Ea Fo Dn Mara 
da OA Sya Guna Ca OS La 2 ad 


— 7544. Dari Abu Hurairah, bahwa dia mendengar Nabi SAW 
bersabda, “Allah tidak pernah mengizinkan untuk sesuatu seperti 
halnya Dia mengizinkan seorang Nabi bersuara bagus dengan Al 
Our an seraya mengeraskannya.” 
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BAE) LA 2 Saga ha HN YP JA MP AP 

AYI JAN IE 3 Lang ea jp Ba GB ya 
He ahli JG SIA Lp ab Pan 3 AG 

: One Ie At In, Sg ag. a31 '.- 2 Pu 
AN Sh aa of, 2, Ab 
PA ea da He li AN ot bt 
SAY Vale adit Op Ha AI Ja oa At Na 
Gb si as : Tak $ 


7545. Dari Ibnu Syihab, “Urwah bin Az-Zubair, Sa'id bin Al 
Musayyab, Algamah bin Waggash dan Ubaidullah bin Abdiliah 
mengabarkan kepadaku tentang hadits Aisyah, ketika para pencetus 
berita bohong mengatakan apa yang mereka katakan, dan masing- 
masing menceritakan kepadaku sebagian dari haditsnya. Aisyah 
berkata, “Lalu aku berbaring di tempat tidurku, dan saat itu aku tahu 
bahwa sesungguhnya aku bebas dan bahwa Allah membebaskanku. 
Akan tetapi, demi Allah, aku tidak mengira bahwa Allah menurunkan 
wahyu yang dibaca tentang kebebasanku. Sungguh perkaraku dalam 
diriku adalah lebih hina daripada Allah membicarakar mengenaiku 
dengan perkara yang dibaca. Allah Azza wa Jalla menurunkan ayat, 
“Sesungguhnya orang-orang yang membawa berita bohong itu adalah 
dari golongan kamu juga”. Sebanyak sepuluh ayat.” 


A 9 . # J3. " 4. # ” » . 0 
IN de mn SENI Lahat SIB out yi ae 14 
“mbl Ia Kena K3 WONG s3) Can ata day AG 
i Haa Ea 

7546. Dari Adi bin Tsabit, menurutku dia berkata: Aku Aku 
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mendengar Al Bara' berkata, “Aku mendengar Nabi SAW di dalam 
shalat Isya' membaca, "Demi (buah) Tin dan (buah) Zaitur'. Maka 
aku tidak pernah mendengar seorang pun yang lebih bagus suara dan 
bacaannya dari beliau.” 


2S. . 0. NA 2, 3 2... A 

Ia HE Ie OS SEE  ) A up 

LA AN aa BEAN at BP Ape 3 Kaur: 

Bika HP ny ielag la SI Lo LA IR PAI aga 
Aa Y, 


7547. Dari Ibnu Abbas RA, dia berkata, “Ketika Nabi SAW 
masih tidak terang-terangan di Makkah, beliau biasa mengeraskan 
suaranya. Apabila kaum musyrikin mendengar, mereka mencela Al 
Our'an dan yang membawanya. Maka Allah Azza wa Jalla berfirman 
kepada Nabi-Nya SAW, “Dan jangan kamu mengeraskan suaramu 
dalam shalatmu dan janganlah pula merendahkannya'.” 


rak " i & cc. .. . .. £ .. to» - 
A— 3 Tanam 3 op ET AS Gp IN AS og yan lab Yg 
8 


“ Pu 


... Tn ye ee, 7 ON Pa Pai .. # na tg Ae £ 
SA Wa TG Uap TU 3 SS Bh Ar, AN 


la aa NX # Pi 0... t 8 2? 
PU SA JB AA 3 GAN ank Modal 


Yg TI Yg Ia PPI Ho Ia LAI cet ijo 
IA dpi Ta Bagi ta BA OS SA Fi Una 3 

7548. Dari Abdurrahman bin Abdillah bin Abdirrahman bin 
Abi Sha'sha'ah, dari ayahnya, bahwa dia mengabarkan kepadanya, 
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bahwa Abu Sa'id Al Khudri RA berkata kepadanya, “Sesungguhnya 
aku melihatmu menyukai kambing dan padang sahara. Maka jika 
engkau sedang bersama kambingmu atau di padang sahara, lalu 
engkau menyerukan shalat, maka keraskanlah suara seruanmu, karena 
sesungguhnya tidaklah manusia, jin dan sesuatu apa pun yang 
mendengar sepanjang suara muadzdzin kecuali dia akan bersaksi 
untuknya pada Hari Kiamat kelak.” 


Abu Sa'id berkata, “Aku mendengarnya dari Rasulullah 
SAW.” i 


Sp Sr bla daa LA De AS nas a 
Upi ut, $ PA 


7549. Dari Aisyah, dia berkata, “Nabi SAW pernah membaca 
Al Our'an sementara kepalanya di pangkuanku, dan aku sedang haid.” 


Keterangan Hadits i 

(Bab sabda Nabi SAW, “Orang yang mahir.”) Kata mahir 
artinya adalah yang pandai. Maksudnya di sini adalah bacaannya 
indah dan hafalannya bagus. 


Pi 


35. kj AS 8 ym aa (Akan bersama para malaikat yang mulia 
lagi berbakti), Demikian riwayat Abu Dzar, kecuali dari Al 
Kasymihani, dia menyebutkan dengan redaksi, O fenmdi Aem—3, demikian 
juga riwayat mayoritas periwayat. Yang dimaksud dengan kata 
safarah adalah para malaikat penulis. Kata ini adalah bentuk jamak 
dari kata saafir, yang semakna dengan kata kaatib. Mereka adalah 
yang menukil dari Lauh Mahfuzh, karena itulah disifati dengan al 
kiraam, yang artinya yang dimuliakan di sisi Allah. Sedangkan kata al 
bararah artinya para malaikat yang taat lagi suci dari dosa. 
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Asal hadits mi. telah dikemukakan secara musnad pada 
pembahasan tentang tafsir, tapi dengan redaksi, 23 vTAI " ca aa 
dy. bi an 5 jali & 2 tata (Perumpamaan orang yang membaca Al 
Our 'an dan dia mengahafalnya adalah bersama para malaikat yang 
mulia lagi berbakti). Imam Muslim meriwayatkan dengan redaksinya . 
dari jalur Zurarah bin Abi Aufa, dari Sa'd bin Hisyam dari Aisyah 
secara marfi', 3) msi AU AI aa OTAl jaUII (Orang yang pandai 
membaca Al Our 'an akan bersama para malaikat yang mulia lagi 
berbakti). 


Al Ourthubi berkata, “Kata al maahir artinya yang pandai. 
Makna asalnya adalah yang panda berenang. Demikian pendapat 
yang dikatakan oleh Al Harawi. Yang dimaksud dengan kepandaian 
pada Al Our'an adalah bagusnya hafalan dan bagusnya bacaan tanpa 
terbata-bata karena Allah memudahkan terhadapnya sebagaimana 
memudahkannya terhadap para malaikat, sehingga dia seperti para 
malaikat dalam hal hafalan dan derajat.” 

SI mao Tah 15 (Hiasilah Al Our'an dengan suara-suara 
kalian). Hadits ini termasuk hadits-hadits yang dikemukakan oleh 
Imam Bukhari secara mu 'allag dan tidak dirrwayatkan secara maushul 
di bagian lain dalam kitab Ash-Shahih. Hadits mi dia nukil juga dalam 
kitab Khalg Af'al Al Ibad dari riwayat Abdurrahman bin Ausajah dari 
Al Bara dengan redaksi ini. Ahmad, Abu Daud, An-Nasa 1, Ibnu 
Majah, Ad-Darimi, serta Ibnu Khuzaimah dan Ibnu Hibban 
menukilnya dalam kitab Shahih, dari jalur im. 


Mengenai masalah ini ada juga riwayat dari Abu Hurairah 
yang dinukil oleh Ibnu Hibban dalam kitab 4sh-Shahih. Diriwayatkan 
juga dari Ibnu Abbas oleh Ad-Daraguthni dalam kitab Al Afrad 
dengan sanad yang hasan. Dari Abdurrahman bin Auf oleh Al Bazzar 
dengan sanad yang dha'if, dan dari Tonu- Mas'ud. Redaksi pertama 
kami dapatkan juga dari Fawaid Utsman bin As-Sammak. 
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ta Baththal berkata, “Yang dimaksud dengan sabda beliau, 
SA pump Lgi Tai 1325 (Hiasilah Al Our'an dengan suara kalian) adalah 


madd, tartil kepandaian pada Al Our'an, keindahan bacaan dan 
bagusnya hafalan. Jadi, tidak berantakan dan tidak terbata-bata, 
bacaannya lancar karena dimudahkan Allah sebagaimana Allah 
 memudahkannya bagi para malaikat yang mulia lagi berbakti. 
Mungkin dengan hadits-hadits bab ini Imam Bukhari ingin 
menjelaskan bahwa orang yang pandai membaca Al Our'an adalah 
orang yang hafal Al Guran dengan suara yang bagus dan 
menyaringkannya dengan suara yang merdu sehingga pendengarnya 
bisa menikmati.” Oa : 

Yang dimaksud oleh Imam Bukhari adalah menetapkan bahwa 
tilawah (bacaan) adalah perbuatan hamba, sehingga bisa. disertai 
dengan keindahan, kebagusan dan kemerduan. Kadang juga disertai 
dengan kebalikan dari semua ini, dan Im semuanya menunjukkan 
maksud tersebut. 


Ini telah diisyaratkan oleh Ibnu Al Manayyar, dia berkata, 
“Pensyarah mengira bahwa maksud Imam Bukhari adalah 
membolehkan membaca Al Our'an "dengan mengindahkan suara. 
Padahal sebenarnya bukan begitu, tetapi maksudnya adalah 
mengisyaratkan penyifatan tilawah (bacaan) dengan sifat bagus atau 
indah, rendah, tinggi, dan disertai dengan berbagai kondisi manusia, 
seperti yang dikatakan oleh Aisyah, 5214 H3 ge ra Gis 
(Beliau membaca Al Our 'an di pangkuanku sementara aku sedang 
haid). Jadi, semua ini menunjukkan bahwa tilawah (bacaan). adalah 
perbuatan orang yang membaca, dan itu disifati dengan apa yang bisa 
mensifati perbuatan dan berkaitan dengan kondisi waktu dan tempat.” 


Hal ini dikuatkan oleh apa yang dikemukakan oleh Imam 
Bukhari dalam kitab Khalg Afal Al Ibad setelah menukil hadits, ! Ig 


Sule DT (Hiasilah Al Our'an dengan suara kalian) dari hadits Al 
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Bara, dan secara mu'allag, dari hadits Abu Hurairah. Dia juga 
menyebutkan hadits Abu Musa, bahwa Nabi SAW mengatakan 
kepadanya, 395 JT peti—d p—4 Ci IS saya GL (Wahai Abu Musa, 
sungguh engkau telah dianugerahi seruling keluarga Daud). Selain 
itu, Dia menukil dari hadits Al Bara' dengan redaksi, YA eye Gi anu 
3 di al Ha ia og 3 (Beliau mendengar Abu Musa membaca 
IAI Our an), lalu beliau bersabda, “Seolah-olah ini dari suara-suara 
keluarga Daud.”) 

Imam Bukhari berkata, “Tidak diragukan lagi tentang seruling 
dan seruan keluarga Daud, bahwa itu adalah makhluk berdasarkan 
firman Allah dalam surah Al An'aam ayat 101, 2 JS G3 (Dan Dia 
telah menciptakan segala sesuatu).” 

Kemudian dia menyebutkan hadits Aisyah, —4 DT Sate 
Sandi (Orang yang pandai (membacal Al Our an akan bersama para 
malaikat yang mulia). Hadits Anas, bahwa dia pernah ditanya tentang 
bacaan Nabi SAW, maka dia pun menjawab, “Beliau memanjangkan 
dengan seksama.” Hadits. Outhbah bin Malik, bahwa ketika shalat 
Subuh Nabi SAW membaca surah Yaaf ayat 10, A—b Gi mikat PAI, 
dark (Dan pohon kurma yang tinggi-tinggi yang mempunyai mayang 
yang bersusun-susun), beliau memanjangkan suaranya.” 

Kemudian dia berkata, “Nabi SAW menjelaskan, bahwa suara- 
suara para makhluk dan bacaan “mereka bermacam-macam, 
sebagiannya lebih bagus dari sebagian lainnya, lebih indah, lebih 
tartil, lebih mahir, lebih panjang dan sebagainya.” 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan enam hadits, 
Pertama, $— 45! G1 Ubnu Abi Hazim). Maksudnya, Abdul 
Aziz bin Salamah bin Dinar. : : 
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me Ae in 





11 4 (Yazid). Dia adalah gurunya Jbnu Al Had. 
yi Ke Kaban (Muhammad bin Ibrahim). Dia adalah At-Taimi. 


Hal ini telah disyaratkan pada bab firman Allah, A33 Mal 
& ge “Dan rahasiakanlah perkataanmu atau lahirkanlah.” (Os. Al 
Mulk 167): 13) pada pembahasan tentang tauhid. 

Kedua, hadits Aisyah RA mengenai berita dusta. Dia 
menyebutkan bagian dari hadits itu, dari riwayat Yahya bin Bukair, 
dari Al-Laits, dari Yunus, yaitu Ibnu Yazid, dari Ibnu Syihab, dari 
para gurunya, di dalamnya disebutkan, d4 #-ms33 (Akan tetapi, demi 
Allah). Sementara dalam riwayat Al Kasymihani dicantumkan, #3 
AN ane ia yA IPO 5 Na Bias uan, 
GIE AI jadi GX Kab (Akan tetapi, demi Allah aku tidak mengira 
bahwa Allah menurunkan wahyu yang dibaca mengenai perkaraku. 


Lalu Allah menurunkan, “Sesungguhnya orang-orang yang membawa 


berita bohong itu adalah dari golongan kamu juga.” Sepuluh ayat). 
Demikian dia mengemukakannya secara ringkas pada bagian imi saja. 
Hadits ini telah dikemukakan secara panjang lebar dalam tafsir surah 
An-Nur beserta penjelasannya. Bagian ini dari hadits ini telah 
dikemukakan juga dalam bab firman Allah, 4 SIA JO Oya 5 


“Mereka hendak merobah janji Allah” (Os. Ai Fath (48): 15) dari 
jahur lainnya, dari Yunus. : : ) 
Selain itu, dia menyebutkannya dalam kitab Khalg Afal Al 
Ibad dari jalur-jalur lainnya, dari Ibnu Syihab, kemudian dia 
mengatakan, “Aisyah RA menerangkan bahwa peringatan itu dari 


“Allah, dan bahwa manusia membacanya.” Selanjutnya dia 


menyebutkan sejumlah ayat yang menyebutkan kata tilawah (bacaan). 
Lalu dia berkata, “Allah menerangkan bahwa tilawah (bacaan) itu dari 
Nabi SAW dan para sahabatnya, sedangkan wahyu itu dari Allah.” 
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Ketiga, hadits Al Bara', (D5 camdig) #staai 4 is (Dalam 
shalat Isya' membaca, “Demi (buah) Tin dan (buah) Zaitun.”) Dalam 
riwayat Al Kasymihani dicantumkan, $ Vo Spa Tini Taat Ud LAN 
A—ta 3s $ (Surah At-Tiin. Maka aku tidak pernah mendengar seorang 
pun yang lebih bagus suara atau bacaannya daripada beliau). 
Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang shalat. 
Maksudnya di sini adalah penjelasan tentang perbedaan suara saat 
membaca dari segi nada. 

| Keempat, hadits Ibnu Abbas tentang turunnya firman Allah 
dalam surah Al Israa' ayat 110, SirMa—4 —453 Y3 (Dan jangan kamu 
mengeraskan suaramu dalam shalatmu). Ini telah dikemukakan dalam 
tafsir surah Subhaan (Al Israa"), dan telah dikemukakan juga dalam 
bab firman Allah, 44 194 Yi OS — Cg ma “Dan rahasiakanlah 
perkataanmu atau lahirkanlah.” (Al Mulk (67): 13) Yang dimaksud di 
| sini adalah penjelasan tentang perbedaan suara yang keras dan rendah 

(tidak nyaring). 

Kelima, hadits Abu Sa'id, — Y9 ge OS gadi Dipo Sah King 
15 kt Y eh Y5 (Tidaklah manusia, jin dan sesuatu apa pun yang 
mendengar sepanjang suara muadzdzin kecuali dia akan bersaksi 
untuknya). Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang 
adzan. Yang dimaksud di sini adalah penjelasan tentang perbedaan 
suara tinggi dan rendah. 

Al Karmani berkata, “Segi kesesuaiannya, batwa meniggikan 
suara bacaan Al Oar'an lebih pantas dan layak untuk dipersaksikan 
bagi pembacanya.” 


.. Keenam, hadits Aisyah, yi H1, Ga a ka: 4 ora ag 
(Beliau membaca Al Our 'an sementara kepalanya di pangkuanku, dan 


aku sedang haid). Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan 
tentang haid. Maksudnya juga telah dikemukakan tadi ketika 
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membahas tentang perkataan Ibnu Al Manayyar beserta alasan 
kesesuaian penyebutannya dalami bab ini. 


53. Firman Allah, Z2 3 C JU “Maka bacalah apa yang mudah 
(bagimu) dari Al Gur'an.” (Os. Al Muzzammil (731: 20) - 


2. J3 
& 22) 


Mi ta yee Aa tata Ii MEI yi jab up 
Kop gansa bag le A1 Gio S5 ala (3 
ee EA Io IA WA JS YA dh 
ara 3 lis ag Ab US Dea gi an 
Ia Ko di Ips GA 05 MS bat PI Gp sh 
S pt malu op ee aa ala al 
Get itan ta eng al Je Jp 
SA Ts Aa GT di 2 dta ane” AS aa Ie oa 
— 8 IP ulis Ala ale Io MI JB ena 3 
HA UE Le us ig de Sl dia AA Ia JO 
CG 3d aa dea ora Lia 3 “Ii is : Jas 


7550. Dari Umar bin Khaththab, dia berkata, “Aku mendengar 
Hisyam bin Hakim membaca surah Al Furgaan ketika Rasulullah 
SAW masih hidup, lalu aku mendengarkan bacaannya dengan 
seksama. Ternyata dia membacanya dengan banyak huruf yang tidak 
pernah dibacakan oleh Rasulullah SAW kepadaku, maka aku hampir 


 FATHUL BAARI — 961 





saja mendebatnya di dalam shalat. Tap: aku bersabar hingga dia 
salam, kemudian aku menarik sorbannya, lalu aku berkata, “Siapa 
yang membacakan kepadamu surah yang aku dengar engkau 
membacakannya?” Dia menjawab, “Rasulullah SAW yang 
membacakannya kepadaku”. Aku berkata, “Engkau bohong. Beliau 
membacakannya kepadaku tidak seperti yang engkau baca”. Maka aku 
pun berangkat sambil menuntunnya kepada Rasulullah SAW, lalu aku 
berkata, "Sesungguhnya aku mendengar orang ini membaca surah Al 
Furgaan dengan huruf-huruf yang belum pemah engkau bacakan 
kepadaku”. Beliau bersabda, “Lepaskanlah dia. Bacakanlah wahai 
Hisyam'. Hisyam kemudian membaca dengan bacaan yang tadi aku 
dengar darinya, lalu Rasulullah SAW bersabda, “Demikianlah ia 
diturunkan”. Kemudian Rasulullah SAW bersabda, “Bacakaniah, 
wakai Umar”. Maka aku pun membaca (dengan bacaan) yang beliau 
bacakan kepadaku, lalu beliau bersabda, “Begitulah ia diturunkan. 
Sesungguhnya Al Our an ini diturunkan dengan tujuh huruf, maka 

bacalah apa yang mudah (bagimu) darinya. ” i 


Keterangan Hadits 

(Bab Jirman Allah, “Maka bacalah apa yang mudah (bagimu 
dari Al Our'an.”) Demikian redaksi yang dicantumkan oleh Al 
Kasymihani, sedangkan yang lainnya mencantumkan redaksi, OT Sa sa 
(dari Al Gur'an). Kedua redaksi ini terdapat dalam surah (dan ayat) 
yang sama. Yang dimaksud dengan gira ah ini adalah shalat, karena 
membaca Al Our'an merupakan salah satu rukun shalat. 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan hadits Umar : 
mengenai kisahnya bersama Hisyam bin Hakim tentang bacaan surah 
Al Furgaan. Penjelasannya telah dipaparkan secara gamblang pada 
pembahasan tentang keutamaan Al Our'an. 


tg G ejib eIplanu Je Of oral Kia by (Sesungguhnya 
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Al Our an ini diturunkan dengan tujuh huruf, maka bacalah apa yang 
mudah (bagimu) darinya). Kata ganti ini (4-42) kembali kepada Al 
Our'an. Yang dimaksud “yang mudah darinya” dalam hadits ini bukan 
yang dimaksud dalam ayatnya, karena yang dimaksud dengan “yang 
mudah” dalam ayat terkait dengan sedikit dan banyak. Sedangkan 
yang dimaksud dalam hadits ini terkait dengan apa yang dihafal oleh 
— orang yang membaca dari Al Our'an. Jadi, yang pertama mengenai 
kuantitas, sedangkan yang kedua mengenai cara. : 
Kesesuaian judul ini dan haditsnya dengan bab-bab 
sebelumnya adalah dari segi perbedaan cara dan dari segi bolehnya 
menisbatkan bacaan kepada orang yang membaca Al Our'an. 


54. Firman Allah, S6 5 Ia SW ITA Cs Ii) “Dan 
sesungguhnya telah Kami mudahkan Al Our'an untuk pelajaran, 
maka adakah orang yang mengambil pelajaran.” 

(Os. Al Gamar (54): 17) 


4 . . 3 £ ag. # a £# 
EL Sg IA IS ialah Ta AI Io JU3 
Ce 

De NB OA Dita OA UG Salma Ju, 

Ja 2 Ag Jah PA DT Ca Si) TI Jaa JU, 
S2 S3 Ola Ab 


Dan Nabi SAW bersabda, “Masing-masing telah dimudahkan 
sesuai dengan yang karenanya ia diciptakan.” Ada yang mengatakan, 
kata muyassar artinya yang dipersiapkan atau yang disediakan. 


Mujahid berkata, “Redaksi, “Kami mudahkan Al Our'an 
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: 


dengan lisanmu”, artinya kami mudahkan pembacaannya bagimu.” 


Mathar Al Warrag berkata, “(Tentan firman Allah), “Dan 
sesungguhnya telah Kami mudahkan Al Our'an untuk pelajaran, 
maka adakah orang yang mengambil pelajaran”, dia berfirman, 
“Apakah ada penuntut ilmu sehingga dia ditolong”?” 


3 3 # "2. 3 0 » 0... 
JS 101 Soe TARI A3 at Iip3 #3 196 Uap 
2 Ban Cd nga 
7551. Dari Imran, dia berkata, “Aku berkata, “Wahai 
Rasulullah, lalu untuk apa orang-orang berbuat?” Beliau bersabda, 


"Masing-masing telah dimudahkan sesuai dengan apa dia 
diciptakan.” | 


Bos ag daa Ie PA Cop) IP 
Va ip SU Iya ye ga Op ga 
IS la Is RE td Adi JB ip SAK LS 

aah asa 


7552. Dari Ali RA, dari Nabi SAW, bahwa saat itu beliau 
sedang menghadiri jenazah, kemudian beliau mengambil sebuah 
ranting, lalu mengetuk-ngetuk di tanah, lalu bersabda, “Tidak seorang 


pun dari kalian kecuali telah dituliskan tempat duduknya di neraka . 


atau di surga.” Para sahabat bertanya, “Mengapa kita tidak pasrah 
saja?” Beliau bersabda, “Berbuatlah, karena masing-masing telah 
dimudahkan. “Adapun orang yang memberikan (hartanya di jalan 
Allah) dan bertakwa.” 
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kan pr 


Ja ee Ba Pan NN 


Keterangan Hadits 

(Bab firman Allah, “Dan sesungguhnya telah Kami mudahkan 
Al Our'an untuk pelajaran, maka adakah orang yang mengambil 
pelajaran.”) Ada yang mengatakan bahwa yang dimaksud dengan 
deikr ini adalah dzikir dan mengambil pelajaran. Ada yuga yang 
mengatakan menghafal sebagaimana pendapat Mujahid. : 

t s0 2 Te0 a12 LX tr Tum 

SER IS ada Al At lo YAN Jt (Dan Nabi SAW 
bersabda, “Masing-masing telah dimudahkan sesuai dengan apa dia 
diciptakan.”) Ini disebutkan juga secara maushul pada bab ini dari 


hadits Ali. 


sa OP Hito sb Vmg 1 alona gg (Mujahid berkata, 
“Redaksi, Kami mudahkan AI Pur 'an dengan lisanmu' artinya Kami ' 
mudahkan pembacaannya bagimu.” Dalam riwayat selain Abu Dzar 
dicantumkan dengan redaksi, Wee sid Ip (Kami mudahkan 
pembacaannya bagimu). Al Firyabi meriwayatkannya secara maushul 
dari Warga', dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid mengenai firman 
Allah dalam surah Al Oamar ayat 17, S3 Oi Wa (Dan 
sesungguhnya telah Kami mudahkan Al Our an untuk pelajaran), dia 
berkata, “Maksudnya, Kami memudahkannya.” 

Ibnu Baththal berkata, “Memudahkan Al Ouran adalah 
memudahkannya menurut lisan pembaca sehingga dia dapat langsung 
membacanya. Bahkan bisa jadi (karena. mudahnya) dalam membaca 
tisannya melewati suatu huruf sehingga melompat kepada yang 
setelahnya dan membuang suatu kalimat karena terlalu semangat 
untuk membaca yang setelahnya.” 


2 Ja 2 KU ia Ia PIN TA Urat S5 Ag aka Ot 
km Ong is Ab (Mathar Al Warrag berkata, “'Dan sesungguhnya 


telah Kami mudahkan Al Our 'an untuk pelajaran, maka adakah orang 
yang mengambil pelajaran.” Dia berfirman, “Apakah ada penuntut 
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ilmu sehingga dia ditolong?” Riwayat mu'allag ini terdapat dalam 
riwayat Abu Dzar dari Al Kasymihani saja, dan terdapat pula dalam 
riwayat Al Jurjani dari Al Farabri. Al Firyabi meriwayatkannya secara 
maushul dari Dhamrah bin Zarn'ah, dari Abdullah bin Syaudzab, dari 
Mathar. Abu Bakar bin Abi Ashim juga menukilnya pada pembahasan 
tentang ilmu dari jalur Dhamrah. 

Kemudian Imam Bukhari mengemukakan hadits . Imran bin 
Hushain, 14 Ge 3 JS sad sorga Yak ai In) G HA (Aku 
berkata, “Wahai Rasulullah, lalu untuk apa orang-orang beramal?” 
Beliau bersabda, “Masing-masing telah dimudahkan sesuai dengan 
apa dia diciptakan”) Ini adalah ringkasan dari hadits yang telah 
dikemukakan pada pembahasan tentang takdir dari Imran, dia berkata: 

Ing ema Je. Di: : JG Pu Pi 33 Andi Jat Ai ca dag u NE J8 
0 patah! (Seorang lelaki berkata, “Wahai Rasulullah, apakah sudah 


diketahui ahli surga dari ahli neraka?” Beliau menjawab, “Ya.” Dia 


berkata lagi, “Lalu untuk apa orang-orang beramal?”) Penjelasannya 
telah dipaparkan di sana. 


Selanjutnya Imam Bukhari mengemukakan hadits Ali RA, di 
dalamnya disebutkan, Imas! -7— 3 1 ya bekaka dala LS y! AL Ia AKI 
(Tidak seorang pun dari kalian kecuali telah dituliskan tempat 
duduknya di neraka atau di surga). Penjelasannya juga telah 
dipaparkan di sana, dan telah disebutkan juga bahwa dalam hadits 
Imran yang sebelumnya juga terdapat redaksi, ym —. (Masing- 
masing telah dimudahkan). ) 

Syaikh Abu Muhammad bin Abi Jamrah ketika menjelaskan 
hadits Abu Sa'id yang disebutkan pada bab perkataan Allah bersama 
ahli surga berkata, “Ini menunjukkan seruan Ailah kepada ahli surga 
dengan indikasi adanya jawaban mereka, U4—53 Ud (Kami penuhi 
panggilan-Mu, dan Kami memuliakan-Mu), kemudian jawaban dari- 
Nya, #4—?) I—$ (Apakah kalian rela), kemudian mereka balas 
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A- 2 


menj awab, — Yi L' (Mengapa pula kami tidak rela). Lalu Allah 
berfirman, daa “Saat Yi (Maukah kalian Aku beri yang lebih utama). 
Mereka berkata, Ka Aga al 4, 6 (Wahai Tuhan kami, memangnya 


apa yang lebih utama). Allah berfirman, Si g— 5 See It (Aku 
halalkan keridhan-Ku atas kalian). Semua ini menunjukkan bahwa 
Allah berbicara kepada mereka, sedangkan kalam Allah itu gadiim 
dimudahkan dengan bahasanya orang Arab. 

Adapun mengkaji tentang bagaimananya, maka hal itu tidak 
dibolehkan, dan kami tidak mengatakan hulul (proses merasuk atau 
menyatu) ke dalam yang muhdats, yaitu huruf-huruf, dan tidak juga 
bahwa itu menunjukkan kepada-Nya dan tidak pula bahwa itu tidak 
ada. Bahkan kita harus mengimani bahwa itu diturunkan dengan hag 
dan dibuat mudah dengan bahasa Arab lagi benar.” 


Al Khaththabi berkata, “Mereka menginginkan untuk 
menjadikan hal tersebut sebagai alasan untuk meninggalkan amal, lalu 
beliau memberitahukan mereka bahwa di sini ada dua perkara dimana 
salah satunya membatalkan yang lain, yaitu: batin yang merupakan 
ketetapan hukum Tuhan, dan zhahir yang merupakan ciri yang lazim 
penghambaan, yaitu tanda akibat. Jadi, belian menerangkan kepada 
mereka, bahwa amal yang terdahulu akan tampak dampaknya di 
kemudian, dan bahwa yang zhahir tidak ditinggalkan karena yang 
batin.” 

— Saya (Ibnu Hajar) katakan, tampaknya, kesesuaian bab ini 
dengan yang sebelumnya berkenaan : dengan penyertaan redaksi 
memudahkan. 
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55, Firman Allah, H'yiss C3 da Lima STP Yi “Bahkan yang 


didustakan mereka itu ialah Al Our'a an yang mulia, yang tersimpan 
di dalam Lauhul Mahfuzh.” (Os. Al Buruuj (851: 21-22) 


Ab Lo maa Po ot... oo 
Ad Oya yang BASIS JG Gaia 3 Ya) 
V3 Ip MIS Sp ak dea ASN Ae ASN 
& $$ IA Ig,» 88 pe S0. 

Ipa Ob 09 pg SAN MEI IG Ae "1 J8, 


— ee Ha 4S Pnb Ly ae Bi 
3 AI Aga) Ab re Rel ea tegap ah & 6 
SA ya IA Kim Aa 29 3 Yat as an ora ii 


: “Demi bukit, dan kitab yang ditulis.” (Os. Ath-Thuur (527: 1-2) 
Oatadah berkata, “Maksudnya, tertulis. Makna Yasthurun adalah yang 
mereka tulis. “Dalam induk Al Kitab (Lauh Mahfuzh)'. (Os. Az- 
Zukhruf (43): 4) artinya Kitab secara keseluruhan dan asalnya. “Tiada 
suatu ucapan pun yang diucapkan”. (Os. Uaaf (50J:18) artinya 
tidaklah berbicara tentang sesuatu pun melainkan dicatatkan atasnya.” 


Ibnu Abbas berkata, “Maksudnya, kebaikan dan keburukan 
ditulis. Makna yuharrifun adalah mereka menghilangkan. Tidak 
seorang pun yang dapat merubah redaksi suatu kitab dari kitab-kitab 
Allah akan tetapi mereka “merubahnya” menakwilkannya dengan 
penakwilan yang tidak sebenarnya. Makna diraasatihim (Os. Al 
An'am (6): 156) artinya yang mereka baca. Waa'iyah (Os. Al 
Haaggah (69J: 12) artinya yang mendengar. Wa ta'iyaha (Os. Al 
Haaggah (69): 12) artinya dan agar diperhatikan. “Dan Al Our'an ini 
diwahyukan kepadaku supaya dengannya aku memberi peringatan 
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kepadamu' artinya penduduk Makkah. “Dan kepada orang-orang 
yang sampai Al Our'an (kepadanya)' artinya Al Our an ini maka dia 
menjadi peringatan baginya.” 


GIE M3 Haa LP Ad 
SA YA gb Fang He JS AE HA US US 
, LA 3 

7553. -Dari Abu Hurairah, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Setelah Allah menciptakan makhluk, Allah menuliskan kitab di sisi- 


Nya, “Rahmat-Ku mengalahkan —atau beliau mengatakan, 
mendahului— murka-Ku. Dan itu berada di sisi-Nya di atas Arsy.” 


Sg ale Bh jong tan IEEE gpp HP NP 
Sa am GIE Gley Of BE Sk 
KAS date US : 


7554. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Aku mendengar 
Rasulullah SAW bersabda, “Sesungguhnya Allah telah menulis 
sebuah kitab sebelum menciptakan makhluk (Gang isinya): 
Sesungguhnya rahmai-Ku mendahului murka-Ku'. Dan itu telah 
tertulis di sisi-Nya di atas Arsy.” ) 


Keterangan Hadits . 

(Bab firman Allah, “Bahkan yang didustakan mereka itu ialah 
Al Our'an yang mulia, yang tersimpan di dalam Lauhul Mahfuzh. ) 
Imam Bukhari dalam kitab Khalg Afal Al Ibad setelah 
mengemukakan ayat ini dan yang setelahnya, “Allah telah 


menyebutkan bahwa Al Our'an itu disimpan dan ditulis, dan Al 
Ouran yang dipelihara dalam hati, ditulis dalam mushaf dan dibaca 
dengan lisan adafah kalam Allah, bukan makhluk. Sedangkan tinta, 
kertas atau kulit dan serupanya adalah makhluk.” ) 

ta 3313 Ju. gag at al, (Demi bukit, dan kitab yang 
ditulis), Oatadah berkata, “Maksudnya, tertulis”) hadits ini 
diriwayatkan secara maushul oleh Imam Bukhari dalam kitab Khalg 
Afal Al Ibad dari jalw Yazid bin Zurai”, dari Sa'id bin Abi Arubah, 
dari Oatadah tentang firman-Nya dalam surah Ath-Thuur ayat 1-2, 
3 Petmumh Ag 35 “bali 4 (Demi bukit, dan kitab yang ditulis), dia berkata, 


“Maksudnya, tertulis.” Abd bin Humaid menukilnya secara maushul ) 


dari riwayat Syaiban bin Abdirrahman dan Abdurrazzag, dari Ma'mar, 
keduanya dari Oatadah menyerupai itu. Abd bin Humaid menukil dari 
Ibnu Abi Najih, dari Mujahid tentang firman-Nya, ysame—s S4 (dan 
kitab yang ditulis), dia berkata, “Maksudnya, lembaran-lembaran yang 
ditulis.” Sedangkan tentang firman-Nya dalam surah Ath-Thuur ayat 
3, pair Gy gmed (Pada lembaran yang terbuka), dia berkata, 
“Maksudnya, lembaran-lembaran.” ) 


ata 


D abs 2 aya (Makna Yasthurun adalah yang mereka tulis). 


Maksudnya, mereka tulis. Abd bin Humaid menukilnya dari jalur 
Syaiban, dari Abdurrahman, dari Oatadah tentang firman-Nya dalam 
surah Al Oalam ayat 1, 05 Jakuomg Lay MEN, (Demi galam dan apa yang 
mereka tulis), dia berkata, “Maknanya, dan apa yang mereka tulis.” 
dy s1 alat sept A3 (Dalam induk Al Kitab (Lauh 


Mahfuzh) kitab secara keseluruhan dan asalnya). Abu. Daud : 


menukilnya secara maushul dalam kitab An-Nasikh wal Mansukh dari 
jalur Ma'mar, dani OUatadah tentang firman-Nya dalam surah Ar-Ra'd 


ayat 39, AI 21 OS ET M3 Gd pe (Allah menghapuskan apa 
yang Dia kehendaki dan menetapkan fapa yang Dia kehendaki), dan 
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disisi-Nya-lah terdapat Ummul Kitab (Lauh Mahfuzh)), dia berkata, 
“Kitab secara keseluruhan dan asalnya.” Demikian juga yang dinukil 
oleh Abdurrazzag dalam tafsirnya dari Ma'mar, dari Oatadah. Ibnu 
Abi Hatim juga menukilnya dari jalur Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu 
Abbas tentang firman Allah, 453 4! 41—£3 (Dan disisi-Nya-lah 
terdapat Ummul Kitab (/Lauh Mahfuzh)), dia berkata, “Maksudnya, 
keseluruhannya di sisi-Nya di dalam Ummul Kitab, yang menghapus 


. dan yang dihapus, serta apa-apa yang ditulis dan diganti.” 


ala BI Y) LN Kn IS kh J3 Ip bal L (“Tiada suatu ucapan 
pun yang diucapkan” artinya tidaklah berbicara tentang sesuatu pun 
melainkan dicatatkan atasnya). Hadits ini diriwayatkn secara maushul 
oleh Ibnu Abi Hatim dari jalur Syu'aib bin Ishag, dari Sa'id bim Abi 
Arubah, dari Oatadah dan Al Hasan mengenai firman-Nya dalam 
surah Oaaf ayat 18, J'— — Sik U (Tiada suatu ucapan pun yang 
diucapkan), dia berkata, “Maknanya, tidaklah seseorang berbicara 
tentang sesuatu pun melainkan dicatat.” Dinukil pula dari jalur Zatdah 
bin Oudamah, dari Al A'masy, dari Majma', dia berkata, “Malaikat 
yang tintanya adalah ludahnya dan galam-nya (penanya) adalah 
usannya. e 
13 "5 Ne tapa Semi J3 (Ibnu Abbas berkata 
“Maksudnya, — kebaikan dan keburukan ditulis”) Hadits ini 
diriwayatkan secara maushul oleh Ath-Thabari dan Ibnu Abi Hatim 
dari jalur Hisyam bin Hassan, dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas tentang 
firman Allah dalam surah Oaaf ayat 18, Jd yes dash Le (Tiada suatu 
ucapan pun yang diucapkan), dia berkata, “Maksudnya, kebaikan dan 
keburukan ditulis.” Dinukil juga dari jalur Ali bin Abi Thalhah, dari 
Tbnu Abbas tentang firman Allah, 4:2 L4) al Y Jp: La bil U (Tiada 
suatu ucapan pun yang diucapkan melainkan ada di dekatnya 
malaikat pengawas yang selalu hadir), dia berkata, “Maksudnya, 
setiap yang diucapkan baik berupa kebaikan maupun keburukan, 


FATHUL BAARI — 971 





semuanya ditulis, bahkan dituliskan juga perkataan: aku makan, aku 
minum, aku pergi, aku datang, aku melihat. Kemudian pada hari 
Kamis, diperlihatkanlah perkataan dan amalnya itu, lalu ditetapkarlah 
mana yang merupakan kebaikan dan mana yang merupakan 
keburukan, sedangkan yang lain dibuang. Itulah makna firman-N 
dalam surah Ar-Ra'd ayat 39, io SI Ai uni Ce—tiy sh La dil Lali 
(Lilah menghapuskan apa yang Dia kehendaki dan menetapkan Jfapa 
yang Dia kehendaki), dan disisi-Nya-lah terdapat Ummul Kitab fLauh 
Mahfuzh)). 

—” Ath-Thabari juga menukilnya dari jalur Al Kalbi, dari Abu 
Shalih, dari Jabir bin Abdillah bin Riab. Al Kalbi seorang periwayat 
matruk (riwayatnya ditinggalkan), sementara Abu Shalih tidak pernah 
perjumpa dengan Jabir. Selain itu, Ath-Thabari menukilnya dari jalur 
Sa'id bin Abi Arubah, dari Oatadah dan Al Hasan, “J1 »— eh 6 
(Tiada suatu ucapan pun yang diucapkan) maksudnya adalah tidaklah 
dia mengatakan sesuatu kecuali dituliskan atasnya.” 

Ikrimah mengatakan, bahwa itu mengenai kebaikan dan 
keburukan. 

Saya (Ibnu Haj ar) katakan, pemaduan antara a keduanya dengan 
riwayat Ali bin Abi Thalhah tersebut. 


D pm 2 3 —ipi (Makna yuharrifuun adalah mereka 
menghilangkan). Saya tidak melihat ini maushul dari perkataan Ibnu 
Abbas dari jahw Tsabt, padahal yang sebelumnya adalah 
perkataannya. Juga redaksi setelahnya, yaitu, tem tea (Makna 
dirasatukim adalah yang perreka baca), dan redaksi setelahnya lagi. 
Semua ini dinukil oletr Ibnu. Abe Hatim dari jalur Al: bin Abi Thalhah, 
dari Ibmu Abbas. Pada bab firman Allah, ot A B3 “Seriap | 
waktu Dia dalam kesibakan” (Os. Ar-Rahmaan (5Sj: 29) telah 
i dikemukakan riwayat dan Ibnu Abbas yang bertentangan dengan apa 
yang disebutkan di SIN, yaitu penafsiran yuharrifum dengan yuziilaun 
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(mereka menghilangkan). Ini memang dinukil oleh Ibnu Abi Hatim 
dari jalur Wahb bin Munabbih. 

Abu Ubaidah dalam kitab 4! Majaz mengenai firman-Nya 
dalam surah An-Nisaa' ayat 46, tm?! Cpuak SI Oi pu (mereka 
merubah perkataan dari tempat-tempatnya), dia berkata, 
“Maksudnya, mereka membalik dan merubah.” i 

Ar-Raghib berkata, “Kata At-tahriif artinya condong. Kalimat 
tahriif al kalaam artinya menempatkannya pada tempat kemingkinan 
yang membuatnya diartikan dengan dua makna atau lebih.” 


PI pd AT) G3 PNS ia AU JR 3 
—iyu — ds (Tidak seorang pun yang dapat merubah lafazh suatu 
kitab dari kitab-kitab Allah akan tetapi mereka menakwilkan 
yuharrifunahu dengan penakwilan yang tidak benar). Dalam riwayat 
Al Kusymihani dicantumkan dengan redaksi, tm 36 — — S3 Ii 
(Mereka menakwilkannya dengan penakwilan yang tidak sebenarnya). 


Dalam penjelasan ini, guru kami, Ibnu Al Mulaggin, 
mengemukakan salah satu dari dua pendapat mengenai penafisran ayat 
IM, yang merupakan pilihannya —yakni Imam Bukhari—, “Banyak 
sahabat kami yang menyatakan, bahwa kaum Yahudi dan kaum 
— Nasrani mengganti Taurat dan Injil. Mereka menjadi beragam dalam 
hal kemungkinan meremehkan lembarannya. Namun ini bertentangan 
dengan apa yang. dikatakan oleh Imam Bukhari di sini.” Seperti 
pernyataan bahwa kalimat, &' 3s ce (Tidak seorang pun ...) adalah 
perkataan Imam Bukhari yang dikaitkan kepada penafsiran Ibnu 
Abbas, dan kemungkinannya ini merupakan sisa perkataan Ibnu 
Abbas dalam menafsirkan ayat tersebut. 


Sebagian pensyarah mengatakan, bahwa masalah ini 
diperdebatkan sehingga menjadi beberapa pendapat, yaitu: : 
1, Semuanya diganti. Ini adalah konsekuensi dari pendapat yang 
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menyatakan kemungkinan meremehkannya. Pendapat ini 
terlalu berlebihan, karena berarti memutlakkan pandangan ini 
kepada mayoritas mereka (ahli kitab), kalau pun tidak 
demikian berarti ini sikap sombong. Sebab banyak ayat dan 
hadits yang menyatakan bahwa masih ada banyak hal (di 
dalam kitab-kitab ahli kitab) yang tidak: dirubah, di antara 
buktinya adalah firman Allah dalam surah AJ A'raaf ayat 157, 
B1) pm — Rekam PUASA Who Abi Ka dya! OA Sah 
JS: 3 (Yaitu) orang-orang yang mengikuti Rasul, Nabi yang 


ummi yang (namanya) mereka dapati tertulis di dalam Taurat 
dan Injil yang ada di sisi mereka). Bukti lainnya adalah 
tentang kisah dirajamnya dua orang Yahudi, di mana dalam 
kisah ini disebutkan keberadaan ayat tentang rajam di dalam 
kitab mereka (Taurat). Hal ini dikuatkan juga oleh firman 
Allah dalam surah Aali “Imraan ayat 93, «| WAS 3 Bu pe 3 
“3 tammnp ain (Katakanlah, 'fJika kamu mengatakan ada 
makanan yang diharamkan sebelum turun Taurat), maka 
bawalah Taurat itu, lalu bacalah dia jika kamu orang-orang 
yang yang benar” .”) 

2. Penggantian its memang terjadi, akan tetapi pada sebagian 
besarnya. Dalil-dalil mengenai ini cukup banyak sehingga 
harus diartikan dengan pengertian yang pertama, 

3, Pada sebagian kecilnya masih tetap sesuai aslinya. Syaikh 
Tagiyuddin bin Taimiyah menyatakan ini.dalam kitab Ar-Radd 
Ash-Shahih ala Man Baddala Din Al Masih. 

4. Terjadinya penggantian adalah pada segi makna, bukan pada 
segi lafazh. Inilah yang disebutkan di sini. 

Ibnu Taimiyah pernah ditanya mengenai masalah ini secara 
khusus, dia pun menjawab dalam kitab A4! Fatawa, bahwa mengenai 
masalah para ulama terbagi menjadi dua pendapat. Lalu dia berdalil 
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untuk golongan kedua dengan sejumlah argumen, di antaranya adalah 
firman Allah dalam surah Al An'aam ayat 115, “—3WSI Jia Y (Tidak 
ada yang dapat merubah-rubah kalimat-kalimat-Nya). Im kontradiktif 
dengan firman-Nya dalam surah Al Bagarah ayat 181, Yikmng db Get 
1 yag Kail as ai ul lau (Maka barangsiapa yang mengubahnya, 
setelah dia mendengarnya, maka sesungguhnya dosanya adalah bagi 


orang-orang yang mengubahnya). 


Dari apa yang disebutkan itu tidak tampak keharusan untuk 
mengartikannya kepada redaksi dalam hal penafian dan kepada makna 
dalam hal penetapan, karena boleh juga penafian itu diartikan dalam 
hal hukum, sedangkan penetapan dalam hal yang lebih umum 
daripada redaksi dan makna. Di antaranya, salinan Taurat di belahan 
Timur, Barat, Selatan dan Timur tidak berbeda. Sehinga mustahil 
terjadi penggantian bila ternyata naskah-naskah salinannya sama. 
Tentunya, ini merupakan argumen yang aneh, karena jika dianggap 
terjadi penggantian (perubahan), berarti terjadi penghilangan bagian 


yang diganti, sedangkan salinan-salinan yang ada sekarang tetap sama 


seperti yang ada pada mereka (dahulu) ketika dinyatakan terjadinya 

penggantian, dan hadits-hadits tentang masalah ini sangat jelas. 
Berkaitan dengan kisah Taurat, selain Bukhtanshar menyerang 

Baitul Magdis dan menghancurkan bani Israil serta 


— membumihanguskan mereka di antara para korban dan tawanan, dia 


juga melenyapkan kitab-kitab mereka, hingga akhirnya datang Uzair 
lalu mendiktekan kepada mereka. Sedangkan kisah yang terkait 
dengan Injil, ketika Romawi memasuki kerajaan Nasrani, raja mereka 
mengumpulkan para pemuka mereka untuk menetapkan Injil yang ada 
pada mereka dan perubah makna-maknanya tidak dungkari. Itu sangat 
banyak pada mereka. 


Jadi, yang diperdebatkan, apakah redaksi-redaksinya dirubah 
atau tidak? Di dalam kedua kitab itu ada yang tidak boleh 
menggunakan redaksi-redaksi yang asli dari sisi Allah Azza wa Jalla. 
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Abu Muhammad bin Hazm mengemukakan banyak hal mengenai 
jenis ini dalam kitab 4! Fashl fi Al Milal wa An-Nihal. Di antaranya, 
dia menyebutkan bahwa di permulaan pasal di awal lembaran Taurat 
Yahudi yang ada pada rahib-rahib, pembaca-pembaca dan uskup- 
uskup mereka, baik yang ada di belahan Timur bumi maupun di 
belahan Barat, mereka tidak berbeda pada satu sifat. Seandainya 
seseorang dari mereka membuang atau menambahkan redaksi .atan 
menguranginya, tentu hal itu akan terlihat sangat jelas. Jadi, mereka 
semua sama mengenai hadits-hadits tentang Harun yang sebelum 
perang dunja kedua. 


Mereka menyebutkan bahwa itu disampaikan dari mereka 
hingga kepada Izra Al Haruni, bahwa Allah berfirman ketika Adam 
memakan dari pohon larang tersebut, “Ini Adam, telah menjadi salah 
satu dari kami dalam mengetahui kebaikan dan keburukan.” Bahwa 
para tukang sihir bekerja untuk Firaun yang kemudian mendapat 
balasan yang berupa dikirimnya darah dan kodok kepada mereka, 
Bahwa mereka tidak mampu menghalau nyamuk: Bahwa kedua anak 
perempuan Luth, setelah kaumnya binasa, masing-masing dari 
keduanya tidur bersama ayahnya setelah diberi minuman khamer, lalu 
keduanya digauli sehingga hamil, dan informasi munkar lainnya. 


Di bagian lainnya dia menyebutkan bahwa penggantian 
memang terjadi hingga penghilangan, lalu Izra tersebut mendiktekan 
sebagaimana yang sekarang ada. Kemudian dia mengemukakan 
banyak hal dari nash Taurat yang ada di tangan mereka sekarang yang 
yang kebohongannya tampak jelas. Setelah itu dia berkata, “Telah 
sampai kepada kami dari suatu kaum dari kalangan kaum muslimin, 
mereka mengingkari bahwa Taurat dan Injil yang ada di tangan kaum 
Yahudi dan Nashrani telah dirubah. 


Yang menyebabkan mereka berpandangan demikian ini adalah 
kurangnya kepedulian mereka terhadap nash-nash Al Our'an dan 
Sunnah yang telah jelas-jelas menyatakan dalam surah An-Nisaa ayat 
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46, dx—P Tap As 9 3 pe (Mereka merubah perkataan dari tempat: 


Ya . 


tempatnya), finuan-Nya dalam surah Aali “Tmraan ayat 75, 78, o $ K 
O —alas — ci ai aer: (Mereka berkata dusta terhadap Allah, 


padahal mereka mengetahul) firman-Nya dalam surah AAl: Imraan 
ayat 78, 1 Jis ya Ya Lag a IS ea o 3 Pg 3 (Dan mereka mengatakan, 


“Ia (yang dibaca itu datangj dari sisi Allah,” padahal ia bukan dari 
sisi Allah), dan firman Allah dalam surah Aali “Imraan ayat 71, — 


0 pda Simi Sa DI Ju — 0 F—li (Mengapa kamu 
mencampuradukkan antara yang hag dengan, yang bathil, dan 
menyembunyikan kebenaran, padahal kamu mengetahui). 


Sedangkan kepada mereka yang mengingkari itu, dikatakan 
bahwa Allah telah berfirman mengenai sifat para sahabat dalam surah 
AL Fath ayat 29, #da 27 255 JI Pan GAN ea 3 
(Demikianlah sifat-sifat mereka dalam Taurat dan sifat-sifat mereka 
dalam Injil, yaitu seperti tanaman mengeluarkan tunasnya) hingga 
akhir surah. Sementara di tangan kaum Yahudi dan kaum Nasram 
tidak terdapat ini sedikit pun. Kepada orang yang menyatakan bahwa 
penukilan mereka adalah penukilan yang mutawatir, dikatakan bahwa 
sesungguhnya mereka telah sepakat untuk menyatakan bahwa tidak 
disebutkan Muhammad SAW dalam kedua kitab itu. Jika kalian 
mempercayai mereka dengan apa yang ada di tangan mereka karena 
menganggap bahwa nukilan mereka adalah mutawatir, maka kalian 
juga harus mempercayai mereka ketika menyatakan bahwa 
Muhammad SAW dan para sahabatnya tidak disebutkan dalam kitab 
mereka. Jika tidak, maka tidak boleh membenarkan sebagian dan 
mendustakan sebagian lainnya karena sumbernya sama.” 

Syaikh Badruddin Az-Zarkasyi berkata, “Sebagian kalangan 
terlena dengan ini —yakni apa yang dikatakan oleh Imam Bukhari-, 
sehingga mengatakan bahwa ada perbedaan pendapat mengenai 
perubahan Taurat, apakah itu pada redaksi dan makna, atau pada 
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makna saja. Kecenderungan kepada pendapat kedua (pada makna 
saja) dan memandang boleh mengkajinya adalah pendapat yang batil, 
karena sebenarnya tidak ada perbedaan pendapat bahwa mereka (ahli 
kitab) itu merubah dan mengganti kitab mereka. Menyibukkan diri 
dengan mengkajinya dan menuliskannya disepakati tidak boleh 
(yma'). Nabi SAW pun marah ketika melihat Umar membawa 
lembaran yang mencantumkan Taurat di dalamnya, dan behau 
bersabda, , #3 y kam) CG aya OS $ (Seandainya Musa masih 
hidup, maka tidak ada pilihan baginya kecuali mengikutiku). 
Sendainya itu bukan kemaksiatan, tentu beliau tidak akan marah.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, jika memang itu sudah ijma' maka 
tidak perlu diperpanjang lagi. Selain itu, telah dinyatakan juga batasan 
— tentang menyibukkan diri untuk menulis dan mengkajinya. Jika 

maksudnya adalah orang yang menyibukkan diri dalam hal itu tanpa 
disertai dengan yang lainnya, maka itu benar. Karena konotasinya, 
bila seseorang menyibukkan diri dalam hat itu disertai dengan yang 
lainnya, maka itu boleh, tapi jika yang dimaksudnya penyibukkan 
secara mutlak, maka itu perlu ditinjau lebih jauh. 

Sedangkan penyifatannya dengan “bathil” tersebut bila 
disandingkan dengan keterangan yang telah dikemukakan, maka juga 
perlu dicermati. Karena hal itu telah dinisbatkan kepada Wahab bin 
Munabbih, yang mana dia termasuk orang yang paling mengerti 
tentang Taurat, dan juga dinisbatkan kepada Ibnu Abbas yang dijuluki 
penerjemah Al Uuran. Semestinya dia juga tidak membernkan 
penyangkal dan menyibukkan diri untuk menyangkal dalil-dalil yang 
menyelisihi seperti yang saya kemukakan tadi. : 

— Tentang argumennya dalam menyatakan tidak bolehnya hal itu 
dengan alasan ijma” berdasarkan kisah Umar tersebut, ini perlu dikaji. 
. Saya akan menyebutkannya setelah meriwayatkan hadits tersebut. 


Haditsnya diriwayatkan oleh Ahmad dan Al Bazzar dengan 
redaksi, darinya, dari hadits Jabir, dia berkata: 31743! 52 US "ab jm 
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Ma em se Ie Ao 


In di An Oa Try ii Jan Kebaya An Gg GAN II sa dal 


2. ai 


d3 ui cod AG Ubug : HE Ga J3 Ju 2 la ae 
eh palgts abg ala An Ko An Iga PA kang ana 
aga Pai Tipu “ina KA ON US doko Sp SG #3 sega 
pa dai V4 Ida ks eS. Abi Ia aa DS (Umar menyalin sebuah kitab 
dari Taurat dengan bahasa Arab. Lalu dia membawanya kepada Nabi 
SAW. lalu membacakannya di hadapan Rasulullah SAW, maka wajah 
beliau pun berubah, Setelah itu seorang lelaki dari golongan Anshar 
berkata, “Celaka engkau wahai Ibnul Khaththab, tidakkah engkau 
lihat wajah Rasulullah SAW?” Maka Rasulullah SAW bersabda, 
“Janganlah kalian menanyakan sesuatu kepada ahli kitab, karena 
sesungguhnya mereka tidak akan menunjuki kalian, bahkan 
sesungguhnya mereka itu telah sesat. Dan sesungguhnya kalian, bisa 
mendustakan yang hag atau membenarkan yang batil. Demi Allah, 
seandainya Musa berada di antara kalian, maka tidak ada jalan 
baginya kecuali mengikutiku.”) Namun dalam sanad-nya terdapat 
Jabir Al Ju'fi, dia adalah periwayat yang lemah. 
Ahmad dan Abu Ya'la juga meriwayatkannya dari Sr 
lainnya, dari Jabir dengan redaksi, JS aki an MA PU ah 
Kena al Par & sa wa BA (Bahwa Umar membawa 
sebuah kitab yang didapatinya dari sebagian kitab-kitab ahli kirab, 
lalu dia membacakannya kepada Nabi SAW, maka beliau pun marah). 
Setelah itu disebutkan redaksi serupa yang tadi namun tidak 
menyebutkan perkataan orang Anshar, dan di dalamnya disebutkan, 
— Lang He ap tg co pgri AN) (Demi Dzat yang 
jiwaku berada di Tangan-Nya, seandainya Musa masih hidup, maka 
tidak ada pilihan baginya kecuali mengikutiku). Namun dalam sanad- 


- nya terdapat Mujalid bin Sa'id, yang diklaim sebagai periwayat yang 


lemah. 
Ath-Thabarani pun meriwayatkannya dengan sanad yang 
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memuat. periwayat yang tidak diketahui dan diperselisihkan 
kredibilitasnya, dari Abu Ad-Darda', 373! 5mme oa pu pb et (Umar 


datang membawakan sekumpulan T. aura), lalu dikemukakan redaksi 
serupa yang tadi, dan menyebutkan bahwa orang Anshar yang 
berbicara kepada Umar itu adalah Abdullah bin Zaid yang mimpi 
tentang adzan, dan di dalamnya juga disebutkan, 5. Met ag Oya Gema ya us 7 
#ehamayAg YK2 la # P3 Io dya 5 (Seandainya Musa ada di antara 


kalian lalu kalian mengikutinya dan meninggalkanku, niscaya kalian 
telah benar-benar sesat). 


Imam Ahmad dan Ath-Thabarani meriwayatkannya dari hadits 
Abdullah bin Tsabit, dia berkata: PLP PA Sea Gd ab ser 
dm ia IG UNA api Yi B9 Lp kap 315 das tag 
ln, kuala Io Ima (Umar datang lalu berkata, “Wahai 


Rasulullah, sesungguhnya tadi aku melewati seorang saudarku dari 
bani Ouraizah, lalu dia menuliskan untukku sekumpulan dari Taurat, 
bolehkah aku menunjukkannya kepadamu?” Maka berubahlah wajah 
Rasulullah SAW). Di dalamnya juga disebutkan, cat deamna 2 mi GAN 
AAA PS F3 D panA SA Ah Sa) ga yA znel (Demi Dzat yang jiwa 
Muhammad berada di Tangan-Nya. Seandainya Musa berada di 
antara kalian kemudian kalian mengikutinya dan meninggalkanku, 
niscaya kalian telah sesa?),.”— 


Abu. Ya'la juga menukil dari jalur Khalid bin Urfuthah, dia 
berkata: Ud We 1 ika Kay 4 yaah Cegah KB La der bata Oak Ke 5S 


Imbas JS DA OA 2 395 LA on gd ubi ja Sinta padi pal 
US TaG SAN JS 3.1 Ab UK BIP Ul yak 3 dab 
LA 3 Oia Va aa Ja Ya Ib Ln BO pi, 
AE DIAM — ai Calo JI Ole 4353 Atm (Ketika aku di 


tempat Umar, seorang lelaki dari Abdul Oais menemuinya, lalu Umar 
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memukulnya dengan tongkat yang dipegangnya, maka lelaki itu 
berkata, “Apa salahku, wahai Amirul Mukminin?” Umar berkata, 
“Engkau orang yang yang menyalin kitab Danial.” Dia berkata, 
“Perintahkan kepadaku perintahmu.” Umar berkata, “Pergilah, lalu 
hapuslah itu. Jika sampai kepadaku bahwa engkau membacanya atau 
membacakannya, niscaya aku tuntaskan hukumanmu. ” Kemudian 
Umar berkata, “Aku dulu pernah pergi, lalu aku menyalin. kitab dari 
ahli kitab, kemudian aku datang, lalu Rasulullah SAW mengatakan 
kepadaku, “Apa ini?” Aku berkata, “Kitab yang telah aku salin agar 
dapat menambah ilmu kepada ilmu kami.” Maka beliau pun marah 
hingga rona wajahnya memerah) 


Setelah itu kisahnya dikemukakan, dan di dalarinya 
disebutkan, Aa du pai) Ka P3 aa na tag 1 w sea Lg3 L 
ISS MB pa Si ai, Aas! (Wahai Manusia, 


sesungguhnya aku telah dianugerahi jawami'ul kalim (kalimat singkat 
dan penuh makna) dan penutupnya serta telah diringkaskan 
perkataan untukku dengan sangat ringkas. Dan sungguh aku telah 
' memberikannya kepada kalian dalam keadaan putih bersih, maka 
janganlah kalian bingung). Namun dalam sanad-nya terdapat 
Abdurrahman bin Ishag Al Wasithi, yang dinyatakan sebagai 
periwayat yang lemah. 


Demikian semua jalur periwayatan hadits ini, walaupun tidak 
ada bisa dijadikan dalil, namun dengan pemaduan keseluruhannya 
mengindikasikan bahwa riwayat ini ada asalnya, dan yang tampak 
bahwa makruh tanzih (cenderung boleh) bukan makruh tahrim 
(cenderung haram). Yang lebih utama dalam masalah im adalah 
membedakan orang yang belum termasuk golongan orang-orang yang 
imannya telah mantap, sehingga tidak boleh mengkajinya. Beda 
hainya dengan orang yang telah mantap keimanannya, maka dia boleh 
mengkajinya, apalagi ketika berdalil untuk menyangkal kalangan yang 
menyelisihi. Ini ditunjukkan oleh nukilan dari para iman terdahulu 
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maupun kontemporer, bahwa di dalam Taurat terdapat perintah yang 
mengharuskan kaum Yahudi membenarkan Muhammad SAW karena 
para imam itu mengeluarkan informasi ini dari kitab mereka (kaum 
Yahudi). Seandainya keyakinan mereka tidak boleh mengkajinya, 
tentu mereka tidak akan melakukannya, dan tentunya mereka tidak 
akan mengetahui hal ini. 


Adapun argumennya untuk mengharamkan pengkajian ini 
yang dia simpulkan dari sikap marah (dari Nabi SAW) dan 
pernyataannya bahwa seandainya ini bukan kemaksiatan tentu beliau 
tidak akan marah karenanya, maka sebenarnya ini relative. Sebab 
Nabi SAW kadang marah akibat perbuatan yang makruh, dan kadang 
juga akibat sesuatu yang bertentangan dengan yang lebih utama jika 
hal itu dilakukan oleh yang tidak layak melakukannya. Seperti halnya 
ketika beliau marah: karena Mu'adz memanjangkan bacaan shalat 
Subuh (im bukan berarti makruh, tapi tidak layak dilakukan oleh 
orang seperti Mu'adz, sebab menyelisim yang lebih utama). 
Terkadang juga beliau marah karena tidak adanya pemahaman 
terhadap perintah yang cukup jelas, seperti dalam kasus orang yang 
menanyakan tentang unta temuan. Pada pembahasan tentang ilmu 
telah dipaparkan tentang marah ketika memberi nasihat, dan pada 
pembahasan tentang adab telah dipaparkan tentang marah yang 
dibolehkan. 


IE (Mereka menakwilkannya). Abu Ubaidah dan 


segolongan orang mengatakan tentang firman Allah dalam surah Aali 
Imraan ayat 7, & Yi Anu ea Le (Padahal tidak ada yang mengetahui 
takwilnya kecuali Allah), “Kata takwil artinya penafsiran.” 


Sementara yang lainnya membedakan antara keduanya. Abu 
Ubaid Al Harawi berkata, “Takwil adalah mengembalikan salah satu 
dari dua kemungkinan kepada yang sesuai dengan zhahirnya, 
sedangkan tafsir adalah menyingkap/menjelaskan maksud redaksi 
yang rumit.” 
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Penulis kitab An-Nihayah mengemukakan bahwa takwil adalah 
menukil zhahirnya redaksi dari tempat asalnya kepada posisi yang 
tidak memerlukan dalil, seandainya tidak ada itu maka zhahir redaksi 
. tidak akan ditinggalkan. " 


Ada juga yang mengatakan, bahwa :akwil adalah 
mengemukakan kemungkinan redaksi kebalikan berdasarkan dalil 
yang di luar itu. Sebagian mereka memberikan contohnya firman 
. Allah dalam surah Al Bagarah ayat 2, 4 4) Y (tidak ada keraguan: 
padanya) dengan mengatakan, “Orang yang mengatakan, “Tidak ada 
keraguan di dalamnya', maka itulah penafsiran. Sedangkan orang 
yang mengatakan, 'adalah hag pada Diri-Nya untuk tidak menerima 
keraguan', maka itulah penakwilan. ” i 

Yang dimaksud Imam Bukhari dengan 15356 (mereka 
menakwilkannya), bahwa mereka merubah maksud dengan suatu 
— bentuk penakwilan, seperti halnya kalimatnya dengan bahasa Ibrani 
mengandung kemungkinan dua makna, yang dekat dan yang jauh. 
Yang dimaksud adalah makna yang dekat, namun mereka 
mengartikannya dengan makna yang jauh, dan serupanya. 

(3 #etily9 (Makna dirasatihim adalah yang mereka baca). 
Ini diriwayatkan secara maushul oleh Ibnu Abi Hatim dari jalur Ali 
bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas. Demikian juga firman Allah dalam 
surah Al Haaggah ayat 12, Lety O3! Waiy (Dan agar diperhatikan oleh 
telinga yang mau mendengar), dia. mengatakan, “Haafizhah 
(memperhatikan).” 

Ada yang mengatakan, bahwa maksud dikhususkannya 
penyebutan “telinga” adalah untuk mengisyaratkan sedikitnya 
manusia yang memperhatikan. Dalam sebuah hadits dha'if disebutkan, 
bahwa yang dimaksud dengan “telinga” di sini adalah khusus, yaitu 
“telinga Ali”. Demikian yang dinukil oleh Ats-Tsa'labi dari riwayat 
mursal Abdullah bin Al Hasan bin Al Hasan bin Ali. Dalam sanad- 


#. et BN 


nya terdapat Abu Hamzah Ats-Tsumal:. Hadits serupa juga dinukil 
oleh Sa'id bin Manshur dan Ath-Thabari dari riwayat mursal Makhul. 
ad STA Ki adi ah IA JAN yak ae SIA OT Ui GP yeah 
ye (“Dan Al Our'an ini diwahyukan kepadaku supaya dengannya aku 
memberi peringatan kepadamu” maksudnya adalah penduduk 
Makkah. “Dan kepada orang-orang yang sampai Al Our'an 
Ikepadanya)' maksudnya adalah Al Our'an ini maka ia menjadi 
peringatan baginya). Hadits ini diriwayatkan secara maushul oleh 
Ibnu Abi Hatim dengan sanad tersebut hingga Ibnu Abbas. : 

Ibrtu At-Tin berkata, “Redaksi — 3—434 (dan kepada orang- 
orang yang sampai), maksudnya adalah sampai kepadanya.” 

Ada juga yang mengatakan, bahwa maknanya dan orang yang 
telah baligh. Pendapat pertama adalah pendapat yang masyhur. 

Ibnu Abi Hatim menukil riwayat dalam kitab 4r-Radd ala Al 
Jahmiyyah, dar Abdullah bin Daud Al Khuraibi, dia berkata, “D 
dalam Al (Jur'an, tidak ada yang lebih keras terhadap para sahabat 
Jahm daripada ayat ini, Ami 1pm43 4mt 4S 543 (supaya dengannya aku 
memberi peringatan kepadamu, dan kepada orang-orang yang sampai 
Al Our 'an (kepadanya)). Barangsiapa yang Al Our'an telah sampai 
kepadanya, maka dia seakan-akan telah mendengar dari Allah.” 

“male! An Pe | (Setelah Allah menciptakan makhluk). Dalam 
riwayat AJ Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, ig J (Ketika 
Allah menciptakan). 

Gaga Il 3 ca (Mengalahkan —atau beliau mengatakan, 
mendahului—). Demikian riwayat ini dicantumkan dengan redaksi 
keraguan, sedangkan dalam riwayat berikutnya dicantumkan tanpa 
keraguan, yaitu dengan redaksi, bea 


F LAI Se dk (Dan itu berada di sisi-Nya di atas Arsy). 
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Penjelasan tentang kata 31— (di sisi-Nya) telah dipaparkan dalam bab 
firman Allah, Kemmai A Sa) “Dan Allah memperingatkan kamu 
terhadap Diri (siksa)-Nya.” (Os. Aali “Imraan (31: 28, 30) Sedangkan 
penjelasan kalimat PA 9'p (di atas Arys) telah dipaparkan dalam bab 
firman Allah, ah de nya OS “Dan adalah Arsy-Nya di atas air.” 
(Os. Hwd (lk: 7). Penjelasan hadits ini juga telah dipaparkan 


sebelumnya. Yang dimaksud di sini adalah mengisyaratkan bahwa 
Lauh Mahfuzh berada di atas Arsy: 


56. Firman Allah, Pa SAS » 3 's V agak 9 SG AN, “Padahal 


Allah-lah yang menciptakan kamu dan apa yang kamu perbuat itu,” 
(Os. Ash-Shaffat (37): 96) “Sesungguhnya Kami menciptakan 
segala sesuatu menurut ukuran.” (Os. Al Oamar (54): m 


Dgan Ge saban Bl Ng St 


Abas AO JAN GAN CA JP fa An bag PN i 


si, LARAS Yf copa Ialah RING PSN GA Mata 


AA Sial ON: JS ana Ma A5 Ke 16 


ni 7 


Ap lg 3 Lag IA WSY da Ie ro ata 
SU LI Ejaail JSI Aki ae Ko JA 
) Ojak P3 ta ira B3 daa Dpr 


OA Ga Jasa Va Aa PA SI 
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A35 Nadi BI SG OLYU aa Tm du G Li: 
SS UB JS BE 


Dan dikatakan kepada orang-orang yang menggambar, 
“Hidupkan kembali apa yang telah kamu ciptakan,” “Sesungguhnya 
Tuhan kamu ialah Allah yang telah menciptakan langit dan bumi 
dalam enam masa, lalu Dia bersemayam di atas Arsy. Dia 
menutupkan malam kepada siang yang mengikutinya dengan cepat, 
dan (diciptakan-Nya pula) matahari, bulan dan bintang-bintang 
(masing-masing) tunduk kepada perintah-Nya. Ingatlah, menciptakan 
dan memerintahkan hanyalah hak Allah. Maha suci Allah, Tuhan 
semesta alam.” (Os. Al A'raf (7): 54) : ) 


. Ibnu Uyainah berkata, “Allah menjelaskan bahwa penciptaan 
itu merupakan bagian dari perintah berdasarkan firman-N 
“Ingatlah, menciptakan dan memerintahkan hanyalah hak Allah”. 
(Os. Al A'raaf (77: 54) 


Nabi SAW menyebut iman sebagai amal. Abu Dzar dan Abu 
Hurairah berkata, “Nabi SAW ditanya, “Amal apakah yang paling 
utama?” Beliau menjawab, “Beriman kepada Allah dan jihad di jalan- 
Nya.” Dan Allah berfirman, “Sebagai balasan terhadap apa yang 
telah mereka kerjakan.” (Os. As-Sajdah (32): 17) 


Utusan Abdul Oais berkata kepada Nabi SAW, “Perintahkan 


kepada kami dengan sejumlah perintah yang jika kami mengerjakan 
maka kami masuk surga.” Maka beliau pun memerintahkan mereka 


agar beriman, bersyahadat, mendirikan shalat dan menunaikan zakat.” 
Jadi, beliau menetapkan semua itu sebagai amal. 


Pi 2 


2 Gs 2 ox 2. . 
AN 3 SAN Si PA Da al ia ai DS LI pa 5 
OP 3 A3 » Alan 3 AN ap Sd s 
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IA, Pig dh ae Jap bag ani 
NP app ut da IG AT Y Ls LAB C5 
YA: IE Aas SARAN ip Ag dh ea 
Ha di la Je AKu saru, G9 Sa 
hei SA ORA AA aU Jus 3 
K3 Ida Jo di Ia) Tile NE C : d3 alah 3 si 
ja ga) ditade Penau sasa 
ud sm DB AA AA ma Yg» £ ag al ale 


ae os sak ET AG Ah ata AI 3, 2 
Ae) Kp pa sa AN G3 -. igea 


7555. Dari Zahdam, dia berkata: Antara perkampungan dari 
suku Jurm ini dan orang-orang Asy'ari telah terjalin kecintaan dan 
persaudaraan. Ketika kami sedang di tempat Abu Musa Al Asy'ari, 
disuguhkan kepadanya makanan yang di dalamnya terdapat daging - 
ayam. Sementara di hadapannya terdapat seorang lelaki dari bani 
Taimillah. Tampaknya, dia mantan budak, maka Abu Musa 
mengajaknya makan, namun dia berkata, “Sesungguhnya aku pernah 
melihatnya (ayam itu) memakan sesuatu yang aku merasa jijik 
sehingga aku bersumpah untuk tidak memakannya.” Abu Musa 
berkata, “Kemarilah, akan kuceritakan kepadamu tentang hal itu. 
Sesungguhnya aku mendatangi Rasulullah SAW bersama sejumlah 
orang dari golongan Asy'ari untuk minta kendaraan pengangkut 
kepada beliau, beliau pun bersabda, "Demi Allah aku tidak akan 
mengangkut kalian, dan aku tidak mempunyai sesuatu untuk 
mengangkut kalian'. Selanjutnya dibawakan kepada Nabi SAW harta 
rampasan berupa unta, lalu beliau menanyakan tentang kami, beliau 
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berkata, “Mana orang-orang Asy'ari itu?” Lalu beliau memerintahkan 
untuk memberikan kepada kami lima kawanan unta yang gemuk- 
gemuk. Setelah kami bertolak, kami berkata, “Apa yang kita lakukan? 
Rasulullah SAW telah bersumpah untuk tidak mengangkut kita dan 
beliau tidak mempunyai sesuatu untuk mengangkut kita, tapi 
kemudian beliau mengangkut kita. Kita telah menyebabkan Rasulullah 
lupa akan sumpahnya. Demi Allah, kita tidak akan beruntung 
selamanya”. Maka kami pun kembali kepada beliau, lalu kami katakan 
itu kepada beliau. Beliau pun bersabda, “Bukan aku yang mengangkut 
kalian, akan tetapi Allah-lah yang mengangkut kalian. Sesungguhnya 
aku, demi Allah aku tidak bersumpah dengan suatu sumpah lalu aku 
melihat yang lainnya lebih baik daripadanya, kecuali aku 
melaksanakan yang lebih baik itu dan menebusnya'.” 


Pa Aas Ja Ka oi H3 Lama Tab dh na 
Ia AS pai A5 3 3 NS al) ALE AI Io 23 de 
1 A5 » Janu Us ep ai v Sa Jaa Ip cat pe 
Sah SA 1 JG BPN PG Sh B5 4 Ulas 
Of aYA KAU SY GOS Jah AA DAY SP Na 5 
Oma nekad £ La Vla, SN 2S 3 #NEAN P1, an Y Ji Y 
BA Sa BG AE ai Y Aa SU, 
MEA 


7556. Dari Abi Jamrah Adh-Dhuba'i menceritakan kepada 
kami, aku berkata kepada Ibnu Abbas, lalu dia berkata, “Utusan Abdul 
Gais datang keapda Rasulullah SAW, lalu mereka berkata, 


“Sesungguhnya di antara kami dan engkau terdapat orang-orang 
musyrik Mudhar, dan sesungguhnya kami tidak dapat sampai 
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kepadamu kecuali dalam bulan-bulan haram. Karena itu. 
perintahkanlah kepada kami sejumlah perintah yang apabila kami 
mengamalkannya maka kami akan masuk surga, dan kami akan 
mengajak orang-orang di belakang kami kepadanya”. Beliau pun 
bersabda, “Aku perintahkan empat hal kepada kalian dan aku larang 
empat hal terhadap kalian. Aku perintahkan kalian untuk beriman 
kepada Allah. Tahukah kalian apa itu iman kepada Allah? (Yaitu) 
bersaksi bahwa tidak ada tuhan kecuali Allah: mendirikan shalat, 
menunaikan zakat dan menyerahkan seperlima bagian dari harta 
rampasan perang. Dan aku melarang kalian empat hal, (Yaitu): 
Janganlah kalian minum dengan wadah yang terbuat dari dubba 
(labu) dan wadah yang terbuat dari nagir serta muzaffat (bejana yang 


2s y 


dilapisi dengan ter) dan hantam”. 


| 2d Hg ada Ai Io Ipa OA gp) Ie 
Ela KAA HAN Jun aa Gi DHANI Dipa sala Le 


7557. Dari Aisyah RA, bahwa Rasulullah SAW bersabda, 
“Sesungguhnya para pembuat gambar-gambar ini akan diadzab pada 
Hari Kiamat, dan dikatakan kepada mereka, “Hidupkanlah apa yang 
telah kalian ciptakan.” 


RS Haa Ie AN DG Ba Bh 
.&. ara 2d 


ala CA: ad JA BAGI Ah Oa Sea ola Aoi 


7558. Dari Ibnu Umar RA, dia berkata, “Nabi SAW bersabda, 
"Sesungguhnya para pembuat gambar-gambar ini akan diadzab pada 
Hari Kiamat, dan dikatakan kepada mereka, “Hidupkanlah apa yang 


' Yakni wadah yang dilapisi dengan ter. 
2 Hantamah adalah wadah yang terbuat dari tanah bulu/rambut dan darah. 
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telah kalian ciptakan' ” 


Ad 2G SD Ko bala IG KS P3 SA A3 
23, Pa Te 2, PH 2... -. PP Bg Pa At 3 
ping CAS bg As Gan HB IE GEA JB da 


Aa Pt alan 353 

7559. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata: Aku mendengar 

Nabi SAW bersabda, “Allah Azza wa Jalla berfirman, “Siapakah yang 

lebih zhalim daripada orang yang menciptakan seperti ciptaan-Ku? 

Maka hendaklah mereka menciptakan dzarrah atau hendaklah mereka 
menciptakan biji atau biji gandum.” i 


Keterangan Hadits ) 

(Bab firman Allah, “Padahal Ailah-lah yang menciptakan 
kamu dan apa yang kamu perbuat itu.” Ibnu Baththal menyebutkan 
dari Al Muhallab, bahwa maksud Imam Bukhari dengan judul ini 
adalah penetapan bahwa perbuatan dan perkataan para hamba adalah 
makhluk Allah, dan membedakan perintah. dengan firman-Nya, mn 
(Jadilah) dan penciptaan dengan firman-Nya dalam surah Al A'raaf. 
ayat 54, 9 As AN Falah DPR) ARV) meng (Dan (diciptakan-Nya pula) 
matahari, bulan dan bintang-bintang (masing-masing) tunduk kepada 
perintah-Nya). Jadi, Dia menetapkan perintah itu bukan makhluk, dan 
penundukkannya yang menunjukkan kepada penciptaannya 
sebenarnya terlahir dari perintah-Nya. Kemudian dia menjelaskan, 
bahwa ucapan manusia saat menyatakan keimanan adalah salah satu 
amalnya, sebagaimana disebutkan dalam kisah utusan Abdul Oais. 
Dalam kisah tersebut mereka menanyakan tentang amal yang dapat 
memasukkan mereka ke surga, lalu belian memerintah mereka untuk 
beriman, dan beliau menafsirkannya dengan syahadat dan lainnya 
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yang beliau sebutkan bersamanya. Kemudian dalam hadits Abu Musa 
yang berbunyi, — ar SA 2 WI, (Dan sesungguhnya hanya Allah- 
lah yang mengangkut kalian), terkandung sanggahan terhadap 
golongan Oadariyah yang menyatakan bahwa mereka sendirilah yang 
menciptakan perbuatan mereka. 


ya Suaka Sy " 6! (Sesungguhnya Kami menciptakan segala 


sesuatu menurut ukuran). Demikian riwayat mereka, kemungkinan 
redaksi, S3 (Dan firman Allah Ta'ala) terlewatkan oleh mereka. 


Pembicaraan tentang ayat ini telah dipaparkan dalam bab firman: 
Allah, — MK lia Padi OS Y " (Katakanlah, “Kalau sekiranya 


lautan menjadi tinta untuk (menulis) kalimat-kalimat Tuhanku.” (Os. 
Al Kahfi (181: 109) 

Al Karmani berkata, “Perkiraannya adalah, Kami menciptakan 
segala sesuatu menurut ukuran. Dari sim dapat disimpulkan, bahwa 
Allah adalah pencipta segala sesuatu sebagaimana yang dinyatakan 
dalam ayat lainnya. sedangkan firman-Nya dalam surah Ash-Shaaffaat : 
ayat 96, D asi Us S3 At, (Dan Allah menciptakan kamu dan apa 


yang kamu perbuat itu), ini jelas menetapkan penisbatan amal : 
(perbuatan) kepada hamba. Bila disandingkan dengan kesimpulan dari 
ayat pertama tampak ada kerancuan, sehingga jawabannya amal atau 
perbuatan di sini adalah selain ciptaan, yaitu upaya yang disandarkan 
kepada hamba, yang mana pelakunya ditetapkan kepada hamba, 
sedangkan yang disandarkan kepada Allah adalah segi keberadaannya. : 
Karena terj aa (adanya perbuatan) itu merupakan dampak dari 
kekuasaan-N 

Mengenai hal ini ada penafjan takdir dan penafian paksaan, 
yaitu yang disandarkan kepada Allah secara hakiki, dan terkadang 
disandarkan kepada hamba. Ini adalah sifat dimana perintah dan 
larangan, pelaksanaan dan tidak adanya pelaksanaan berlaku. Semua 
perbuatan: hamba yang disandarkan kepada Allah berdasarkan 
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anggapan dampak kekuasaan, dan dikatakan, Sad 1 (menciptakan 
hanyalah hak Allah). Sedangkan apa yang disandarkan kepada hamba 
sesungguhnya terjadi dengan takdir Allah. Ada yang mengatakan, 
upaya adalah hak manusia, karena itulah dia bisa mendapat pujian 
atau celaan, sebagaimana hainya orang yang buruk rupa dicela dan 
orang yang bagus parasnya dipuji. 

Pahala dan siksa merupakan tanda, karena hamba adalah milik 
Allah, Dia berhak melakukan apa saja yang Dia kehendaki. Penjelasan 
) mengenai ini telah dipaparkan dalam bab firman Allah, — has y 


Ge “Karena itu janganlah kamu mengadakan sekutu-sekutu pagi 
Allah.” (Os. Al Bagarah (2): 22) 

Im adalah salah satu cara yang ditempuh dalam menakwilkan 
ayat tersebut, namun dia tidak menyinggung kata -—, apakah itu 
mashdar atau maushul. : 

Ath-Thabari berkata, “Mengenai masalah ini ada dua 
pendapat. Orang yang mengatakan mashdar, maka maknanya adalah 
padahal Allah-lah yang menciptakan kamu dan menciptakan 
perbuatan kamu. Sedangkan yang mengatakan maushul, maknanya 
adalah menciptakanmu dan menciptakan yang kamu perbuat. Artinya, 
dari situ kamu membuat berhala-berhala dari kayu, dari tembaga, dan 
sebagainya.” 

Kemudian dia mengemukakan riwayat dari Oatadah yang 
menguatkan pendapat kedua, yaitu mengenai firman Allah dalam 
surah Ash-Shaaffaat ayat 96, 0 —laki 43 $SEs At, (Padahal Allah-lah 
yang menciptakan kamu dan apa yang kamu perbuat), dia berkata, 
“Maknanya, dengan tangan kamu.” 

Ibnu Abi Hatim juga meriwayatkan dari jalur Oatadah, dia 
berkata, “Firman Allah dalam surah Ash-Shaaffaat ayat 95, lx4 OA 


o meme (Kamu menyembah apa yang kamu pahat) maksudnya adalah 
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berhala. Sedangkan firman-Nya, D Laki Gp SA Av, (Padahal Allah- 
lah yang telah menciptakan kamu dan apa yang kamu perbuat itu) 
maksudnya adalah dengan tangan kamu.” 


0 Sementara itu, golongan Mu' tazilah berpedoman dengan ' 
penakwilan ini. As-Subaili dalam kitab Nata'ij Al Fikr berkata, 
“Orang-orang sependapat bahwa perbuatan para hamba tidak terkait 
dengan elemen dan fisik, sehingga tidak dikatakan aku membuat tali, 
atau aku membuat unta, atau pohon. Karena demikian, maka orang 
yang mengatakan, “Aku takjub dengan apa yang engkau perbuat, 
maknanya adalah hadats. Dengan demikian firman Allah, —is $ anta 
o ari 8) (Padahal Allah-lah yang menciptakan kamu dan apa yang 
kamu perbuai) hanya ditakwilkan sebagai mashdar. Demikian 
pendapat Ahlus sunnah. Dan tidak benar pendapat Mu'tazilah yang 
mengatakan bahwa itu maushul, karena mereka menyatakan bahwa itu 
berlaku pada berhala-berhala yang mereka pahat, yang mana mereka 
mengatakan, Perkiaraannya adalah - menciptakan kamu . dan 
menciptakan berhala-berhala”. Mereka juga menyatakan, bahwa 
susunan redaksinya mengindikasikan apa yang mereka katakan karena 
didahutukannya firman Allah dalam surah Ash-Shaaffaat ayat 95, — 
OA mesnii (apa yang kamu pahat). Karena pahatan itu terjadi pada 
bebatuan yang dipahat, maka demikian juga maa yang kedua. 
Perkiraannya menurut mereka adalah apakah kamu menyembah 
bebatuan yang kamu pahat itu, padahal Allah-lah yang telah 
menciptakan kamu dan menciptakan bebatuan yang kalian perlakukan 
itu.” BN 

Inilah syubhat mereka, padahal ini tidak benar jika dipandang 
dari segi nahwu, karena maa bersama fi yang khusus hanya 
berfungsi sebagai mashdar. Berdasarkan hal ini, maka ayat ini 
membantah madzhab mereka dan merusak pendapat mereka, 
sedangkan penerapannya sesuai pandangan Ahlus sunnah justru 
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sangat tepat. 


Jika ada yang mengatakan, bahwa terkadang dikatakan, aku 
membuat piring, aku membuat bejana, maka benar juga bila 
— dikatakan, aku membuat patung. Maka kami katakan, itu tidak terkait 
kecuali dengan bentuk penyusunan atau perangkaian, yang mana 
perbuatan ini disepakati ihdats bukan dasarnya. Selain itu, karena ayat 
ini menerangkan tentang keberhakan Yang Maha Pencipta untuk 
disembah, karena kesendirian-Nya dalam mencipta, dan sebagai 
bantahan terhadap orang yang menyembah sesuatu yang tidak dapat 
metitipta bahkan mereka sendiri diciptakan, maka Allah mengatakan, 
“Apakah kalian menyembah sesuatu yang tidak menciptakan, dan 
meninggalkan penyembahan terhadap Dzat yang telah menciptakan 
kalian dan menciptakan perbuatan kalian yang kalian perbuat.” 

Seandainya mereka itu seperti yang mereka nyatakan, tentu 
tidak berlakulah dalil dari perkataan ini. Karena jika Allah menjadikan 
mereka menciptakan sendiri perbuatan mereka, sedangkan Dia 
menciptakan berbagai jenis, berarti Dia telah menyertakan 
(mempersekutukan) mereka dengan-Nya dalam mencipta. Maha Suci 
Allah dari kedustaan ini. 

Al Baihagi dalam kitab Al Ftigad berkata, “Firman Allah 
dalam surah Ghaafir ayat 62, 5 ya 15 Ie S5 Ai S3 (Yang demikian 
itu adalah Allah, Tuhanmu, Pencipta segala sesuatu), mencakup diri 
dan perbuatan, yang baik dan yang buruk. Allah juga berfirman dalam 
surah Ar-Ra'd ayat 16, Ji eeia Gia A33 AS dala 253 Al) Lalat pl 
# pm Is Ol At (Apakah mereka menjadikan beberapa sekutu bagi 
Allah yang dapat menciptakan seperti ciptaan-Nya sehinnga kedua 
ciptaan itu serupa menurut pandangan mereka. Katakanlah, “Allah 
adalah Pencipta segala sesuatu”). Dalam ayat ini, Allah menafikan 
adanya pencipta selain-Nya, dan menafikan adanya yang bukan 
makhluk selain-Nya. Seandainya perbuatan-perbuatan itu bukan 
makhluk-Nya, berarti pencipta sebagian hal, bukan pencipta segala 
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sesuatu, dan tentunya ini bertentangan dengan ayat tersebut. 
Sebagaimana diketahui, bahwa perbuatan lebih banyak daripada diri, 
seandainya Allah sebagai pencipta diri dan manusia sebagai pencipta 
perbuatan, tentu makhluk manusia (ciptaan manusia) lebih banyak 
daripada makhluk Allah (ciptaan Allah). Maha Suci Allah dari itu. 
Allah berfirman, 0 —ksf — — A3 A3 (Padahal Allah- lah yang 


menciptakan kamu dan apa yang kamu perbuat).” 


Makki bin Abi Thalib dalam kitab I'rab Al Our'an berkata, 
“Golongan Mu'tazilah mengatakan bahwa maa yang terdapat dalam 
firman Allah dalam surah Ash-Shaaffaat ayat 96, 6 si ay (dan apa 


yang kamu perbuat) adalah maa maushul, karena mereka menghindari 
untuk mengakui keumuman ciptaan bagi Allah. Yang mereka 
maksudkan adalah Dia penciptaan hal-hal yang dipahat, termasuk ) 
berhala-berhala. Sedangkan perbuatan dan gerakan, maka tidak 
termasuk dalam ciptaan Allah. Mereka juga menyatakan bahwa 
dengan itu mereka bermaksud mensucikan Allah dari menciptakan 
keburukan. Namun pendapat mereka disanggah oleh golongan Ahlus 
sunnah, bahwa Allah juga menciptakan iblis, dan itu semua adalah 
keburukan. Allah berfirman dalam surah Al Falag ayat 1-2, DA j3 
3s Lv pup ga (Katakanlah, "Aku berlindung kepada Tuhan yang 
menguasai Subuh, dari kejahatan makhluk-Nya), im menjelaskan 
bahwa Allah juga yang menciptakan keburukan. Sementara para gurr' 
dan para pengragu menisbatkan '—5 ini kepada 1—:», kecuali Amr bin 
Ubaid, tokoh Mur'tazilah, yang "membacanya dengan tanwin untuk 
membenarkan madzhabnya. Namun pandangan ini tertolak dengan 
ijma” orang-orang sebelumnya yang membacanya dengan. idhafah 
(bukan dengan tanwin).” | 

Dia berkata, “Karena Allah adalah Pencipat segala sesuatu, 
termasuk juga kebaikan dan keburukan, maka maa adalah mashdar. 
Maknanya adalah menciptakan kamu dan menciptakan perbuatanmu.” 
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Penulis kitab Al Kasysyaf menguatkan madzhabnya, bahwa 
firman Allah, Osmlti 3 (dan apa yang kamu perbuat) adalah 


terjemahan dari firman-Nya sebelumnya, v Ima3 Wa (apa yang kamu 


So da 


pahat), sedangkan maa pada kalimat v J—s3 L disepakati sebagai maa 


maushul, sehingga maa setelahnya tidak beralih. Dia kemudian 
mengemukakan, “Jika Anda mengatakan, saya tidak mengingkari maa 
sebagai mashdar, dan maknanya adalah menciptakan kamu dan 
menciptakan perbuatan kamu sebagaimana yang dikatakan oleh 
golongan Mujbirah, yakni Ahluss sunnah, maka Saya (Ibnu Hajar) 
katakan, yang paling mendekati untuk membuktikan kekeliruan itu, 
bahwa makna ayat ini jelas-jelas menolaknya. Sebab Allah berdalil 
kepada mereka bahwa yang disembah dan yang menyembah 
semuanya adalah ciptaan Allah, lalu bagaimana makhluk disembah 
padahal yang menyembah itu adalah yang membuat bentuk 
sesembahan itu. Seandainya tidak demikian, tentu dia tidak dapat 
membentuk dirinya sendiri. Jika perkiraannya adalah menciptakan 
kamu dan menciptakan perbuatanmu, maka tidak bisa menjadi dalil 
atas mereka.” ) 


Dia berkata, “Jika Anda mengatakan bahwa maa tersebut 
adalah maa maushul tapi perkiraannya adalah padahai Allah-lah yang 
menciptakan kamu dan apa yang kamu perbuat, maka saya (Ibnu 
Hajar) katakan, jika demikian maka itu tidak bisa menjadi dalil atas 
orang-orang musyrik.” i ) 

Ibnu Khahl As-Sukuni menanggapinya, dia pun mengatakan, 
"Perkataannya imi mengalihkan ayatnya dari konotasinya yang hakiki 
kepada bentuk penakwilan yang bukan karena darurat (terpaksa), tapi 
karena untuk membela madzhabnya yang menyatakan bahwa para 
hamba menciptakan upaya mereka sendiri. Jika diterapkan kepada 
berhala, maka gerakan tidak berlaku. Sementara Ahlus sunnah 
mengatakan, bahwa Al Our'an diturunkan dengan bahasa Arab, dan 
para ahli bahasa Arab menyatakan bahwa perbuatan (kata kerja) 
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setelah maa ditakwilkan sebagai mashdar, seperti kalimat a'jabanii 
maa shana'ta (aku takjub dengan apa yang engkau lakukan). 
Maksudnya, perbuatanmu. Berdasarkan hal ini, maka makna ayat 
tersebut adalah menciptakan kamu dan menciptakan perbuatanmu. 
Sedangkan perbuatan disepakati bukan inti berhala, sehingga 
maknanya menurut mereka, karena Aliah adalah pencipta perbuatan 
kamu yang dianggap oleh golongan Oadariyah bahwa mereka sendin 
yang menciptakannya, maka yang lebih utama bahwa Allah adalah 
pencipta, karena tidak ada satu pun yang mengkliam penciptaan, yaitu 
berhala-berhala.” 


Dia berkata, “Masalah ini berkutat pada hakikat didahulukan 
daripada kiasan, dan tidak ada peran yang majruh bila bersanding 
dengan yang rajih. Demikian ini, karena kayu yang darinya dibuatkan 
berhala-berhala dan bentuk-bentuk untuk berhala, bukanlah dengan 
perbuatan kita, akan tetapi perbuatan kita adalah apa yang Allah 
takdirkan kepada kita yang berupa makna-makna yang diupayakan, 
yang mana dengan itulah adanya pahala atau siksa untuk para hamba. 
Jika Anda mengatakan, “Tukang kayu. membuat tempat tidur”, maka 
maknanya adalah menciptakan gerakan pada status yang Allah 

: tampakkan kepada kita yang berupa membentuk tempat tidur. Ketika 
: Allah berfirman, Da Js8$ 5 —Sils A1, (Padahal Allah-lah yang 


menciptakan kamu dan-apa yang kamu perbuat) maka harus diartikan 
secara hakiki, yaitu perbuatanmu. Sedangkan apa yang dituntut dari 
golongan Mu'tazilah untuk menyangkal kaum musyrikin dari ayat 
tersebut adalah bukti yang paling jelas. Karena bila Allah 
mengabarkan bahwa Dia:lah yang menciptakan kita dan menciptakan 
perbuatan kita yang dengannya tampak dampak di antara bentuk- 
bentuk berhala dan lainnya, maka yang lebih layak dikatakan adalah 
Dia sebagai Pencipta pembuat dampak yang tidak seorang pun yang 
mengingkarinya, baik orang Sunni maupun Mu'tazilah. Bukti 
'kesamaan pendapat merupakan bukti terkuat terkait dengan lisan 
orang Arab daripada yang lain. Az-Zamakhsyari menyepakati itu 
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pp menyinggung tentang firman Allah dalam surah Al Israa' ayat 
Bi Sig j3 Yo (Maka sekali-kali Janganlah kamu mengatakan 


kepada keduanya perkataan 'ah), karena ini yang paling 
menunjukkan penafian pemukulan daripada misalnya, mengatakan, 
walaa tadhribuhumaa (dan janganlah kamu memukul keduanya).” 


. Kemudian dia mengatakan, bahwa mengapa ayat ini tidak 
memberitahukan bahwa setiap perbuatan hamba adalah ciptaan Tuhan 
sehingga bisa dijadikan sanggahan terhadap orang-orang musyrik 
dengan tetap menjaga susunan redaksi yang indah. Orang yang 
mengikat ayat ini dengan perbuatan hamba tanpa perbuatan, maka 
hendaknya mengemukakan dalil, karena asalnya tidak ada.” 


— Al Baidhawi menjawab, bahwa klaim yang menyatakan maa 
sebagai mashdar lebih tepat, karena jika perbuatan mereka karena 
diciptakan Allah, maka yang berhenti pada perbuatan mereka lebih 
utama dengan itu. 


— Ath-Thairbi berkata, “Selengkapnya, dikatakan bahwa menurut 
ahli ilmu bayan, kiasan lebih utama dari pernyataan yang terus terang, 
sehingga jika hukum umum tidak ada untuk menafikan yang khusus, 
maka itu merupakan dalil yang paling kuat.” 

Penulis kitab AI Kasysyaf telah menempuh cara ini dalam 
menafsirkan firman Allah dalam surah Al Bagarah ayat 28, Us 1S LAS 
is, (Mengapa kamu kafir kepada Allah). : 


Ibnu Al Manayyar berkata, “Memang benar pendapat yang 
mengartikan maa sebagai mashdar, karena mereka tidak menyembah 
berhala-berhala itu sebagai batu atau kayu yang tidak berbentuk, akan : 
tetapi mereka menyembahnya karena bentuk-bentuknya, padahal itu 
adalah akibat dari perbuatan mereka. Seandainya mereka sendiri yang 
membuat benda-benda itu, maka tidaklah cocok memburukkan 
mereka dengan atasan bahwa sesembahan itu dari hasil ciptaan yang 
menyembah. Orang-orang yang menyilisihi sependapat, bahwa inti 
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berhala bukanlah hasil perbuatan mereka. Seandainya sebagaimana 
yang mereka nyatakan, tentu perlu adanya pembuangan kata, yakni 
padahal Allah-lah menciptakan kamu dan apa yang kamu buat 
bentuknya.” i ) 


Dalam hadits shahih telah dinyatakan makna yang telah 
diisyaratkan dalam bab firman Allah, ot OP ex 1 “Setiap waktu 


— Dia dalam kesibukan” (Os. Ar-Rahmaan (55): 29), dari Hudzaifah 
secara marfu', bahwa Allah menciptakan setiap pembuat dan 
perbuatannya. Yang lainnya mengatakan pendapat orang yang 
menyatakan bahwa yang dimaksud dengan firman-Nya, u kasi 3 (dan 
apa yang kamu perbuat) adalah bendanya, sedangkan benda yang 
dibuat menjadi berhala-berhala itu adalah batil, Karena para ahli 
bahasa tidak mengatakan, bahwa manusia membuat batang, atau batu, 
tapi mereka membatasi itu dengan hasil pembuatan, sehingga mereka 
mengatakan, “membuat kayu menjadi berhala,” atau “membuat batu 
menjadi patung.” Jadi, makna ayat ini adalah Allah menciptakan 
manusia dan menciptakan bentuk berhala. Sedangkan yang dipahat 
atau dibentuk manusia, maka itu adalah pembentukan atau pemahatan, 
dan ayat ini telah menyatakan itu. Yang diperbuatnya itulah yang 
dinyatakan bahwa Allah-lah yang menciptakannya. 

At-Tunisi dalam kitab Mukhtashar. Tafsir Al F akhr Ar-Razi 
' berkata, “Dengan ayat ini orang-orang berdalil bahwa. perbuatan 
hamba dalah makhluk Allah berdasarkan i'rab maa sebagai mashdar. 
Sementara golongan Mu'tazilah menjawab, bahwa penisbatan ibadah 
dan pemahatan kepada mereka adalah bentuk penisbatan perbuatan 
kepada pelaku. Selain itu, karena Allah mmemburukkan mereka. 
Seandainya perbuatan itu bukan milik para makhluk, tentu Allah tidak 
— akan memburukkan mereka. Mereka juga mengatakan, “Kami tidak 
menganggapnya sebagai mashdar, karena Al Akhfasy tidak 
membolehkan ungkapan, a'jabanii maa gumta (aku takjub dengan apa 
yang engkau perbuat). Maksudnya, perbuatanmu, dan dia mengatakan 





bahwa itu khusus untuk /?'1 muta'addi. Kalaupun kami mengatakan 
demikian, tapi itu tidak menghalangi dari perkiraan maa sebagai objek 
bagi para pemahat, dan karena kesesuaiannya dengan apa yang 
mereka pahat. Selain itu, karena orang Arab biasa menyebut inti 
perbuatan sebagai perbuatan, sehingga dalam masalah ini mereka 
mengatakan, amila fulaan (falan melakukan), dan karena maksudnya 
adalah merendahkan ibadah mereka, bukan menjelaskan bahwa 
mereka tidak mengadakan perbuatan mereka sendiri. Ini adalah 
syubhat yang kuat. Yang lebih utama adalah tidak berdalil dengan 
ayati ini untuk maksud tersebut.” 


Asy-Syams Al Asbahani menjawab dalam kitab tafsirnya yang 
merupakan ringkasan dari Tafsir Al Fakhrurrazi, dia berkata, “ l—x3 
o dasi (dan apa yang kamu perbuat), maksudnya adalah perbuatanmu. 
Ini menunjukkan bahwa perbuatan para hamba adalah makhluk Allah, 
dan bahwa itu merupakan upaya para hamba, karena ditetapkan 
sebagai perbuatan mereka. Sehingga itu mementahkan madzhab 
Oadariyah dan Jabriyah. Sebagian ulama menguatkan maa sebagai 
mashdar, karena mereka (orang-orang musyrik) tidak menyembah 
berhala-berhala jitu kecuali karena perbuatan mereka sendiri, bukan 
karena dzat patung. Jika tidak tentu mereka menyembahnya sebelum 
membentuknya. Jadi, ini mengesankan seolah-olah mereka 
menyembah perbuatan itu, sehingga Allah mengingkari mereka 
lantaran menyembah pahatan yang tidak terpisah dari perbuatan 
makhluk.” : 
Syaikh Tagiyuddm bin Taimiyah mengatakan dalam 
menyangkal pandangan Rafidhah, “Kami tidak menganggapnya maa 
maushul, tapi bukan , Sebagai dalil bagi golongan Mu'tazilah, karena 
firman Allah, KE, #3 (Padahal Allah-lah yang menciptakan kamu) 


mencakup dzat dan sifat-sifat mereka. Berdasarkan hal ini, jika 
perkiraannya adalah padahal Allah-lah yang menciptakan kamu dan 
menciptakan yang kamu perbuat, jika maksudnya adalah membuatnya 
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(menciptakannya) sebelum pemahatan, mestinya yang diperbuat itu 
bukan makhluk. Namun ini tidak benar, sehingga maksudnya adalah 
penciptaannya sebelum pemahatan dan setelahnya, dan bahwa Allah 
menciptakannya dengan segala bentuk dan pahatan di dalamnya. 
“Dengan demikian, ditetapkan bahwa Dia-lah yang menciptakan apa 
yang terlahir dari perbuatan mereka. 


Ayat ini menunjukkan bahwa Allah menciptakan perbuatan- 
perbuatan yang disandarkan kepada mereka dan menciptakan apa-apa 
yang terlahir darinya. Hal ini sesuai dengan tarjih bahwa itu adalah 
maa mashdar dilihat dari segi redaksinya yang mengindikasikan 
bahwa Allah mengingkari penyembahan mereka kepada yang dipahat. 
Selain itu, ini juga sesuai dengan pengingkaran apa yang terkait 
dengan yang dipahat, dan bahwa itu adalah makhluk-Nya, sehingga 
perkiraannya adalah Allah pencipta yang menyembah dan yang 
disembah itu. sedangkan perkiraan "Allah menciptakanmu dan 
menciptakan perbuatanmu,” yakni bila maa dianggap . sebagai 
mashdar, sehingga tidak ada yang menuntut untuk mencela mereka 
karena tidak menyembah-Nya.” 


Syaikh Sa'duddin At-Taftazani menyepakati cara ini serta 
menjelaskannya, dia mengatakan dalam kitab Syarh Al Aga 'id setelah 
menyebutkan asal masalahnya dan dalil-dalil dari kedua golongan, di 
antaranya argumen Ahlus sunnah dengan ayat tersebut, —3 Sal 4 Pig 


D jas (Padahal Allah-lah-yang menciptakan kamu dan apa yang kamu 


perbuat), mereka mengatakan, “Maknanya, dan menciptakan 
perbuatan kamu.” Berdasarkan pendapat bahwa maa adalah maa 
mashdar, dan mereka menguatkan itu karena tidak perlu membuang 
kata ganti. Maka bisa saja maknanya adalah dan menciptakan hasil 
perbuatanmu, berdasarkan anggapan maa sebagai maushul, dam ini 
mencakup perbuatan para hamba. Karena jika kita mengatakan bahwa 
itu makhluk Allah atau hamba, maka perbuatan itu tidak dimaksudkan 
sebagai makna mashdar, yakni pengadaan, tapi yang dihasilkan dari 
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maskhdar, yaitu yang berkaitan dengan pengadaan dan dapat 
disaksikan berupa gerakan atau diam.” 


Catatan ) 


Orang-orang yang menulis tentang i rab Al Our'an 
membolehkan menganggap maa dalam firman-Nya, u asi Lb sebagai 
maa tambahan berdasarkan apa yang mereka kemukakan, bahwa kata 
maa'ini mempunyai banyak makna, di antaranya: 

1. ” Mashdar yang dibaca dengan harakat Yathah dan 
disambungkan kepada kaf dan mim dalam kalimat #Siis. 


2. Maushul yang dibaca dengan harakat fathah sebagai athf 
kepada yang telah disebutkan sebelumnya. Maksudnya adalah 
menciptakan kamu dan yang kamu perbuat yang dengan 
benda-benda itu kamu membuat berhala, seperti kayu, batu dan 
sebagainya. 

3, Istifham (partikel tanya) yang dibaca dengan harakat fathah 
karena pengaruh 544 sebagai celaan bagi mereka dan hinaan 

—. bagi perbuatan mereka. 

4, Nakirah yang disifati, hukumnya adalah hukum maushul. 

Nafi dengan makna dan apa yang kamu perbuat itu, akan tetapi 

Allah-lah yang menciptakannya. 

Selanjutnya Al Baihagi berkata, “Allah telah berfirman dalam 
surah Al An'aam ayat 110, AP ig Jan pooh A3 sig—b JS Gie (Dia 
menciptakan segala sesuatu, dan Dia mengetahui segala sesuatu), 
Allah menyatakan bahwa Dia menciptakan segala sesuatu, dan bahwa 
Dia mengetahui segala sesuatu. Maka sebagaimana tidak ada sesuatu 
pun yang luput dari pengetahuan-Nya, demikian juga tidak ada 
sesuatu pun yang keluar dari penciptaan-Nya. Allah juga telah 
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berfirman dalam surah Al Mulk ayat 13-14, 24 9! 3 S3 gm 
Be Op ai yi 5 sarah Oh ar (Dan rahasiakanlah perkataanmu atau 
lahirkanlah: sesungguhnya Dia Maha Mengetahui segala isi hati. 


Apakah Allah yang menciptakan itu tidak mengetahui (yang kamu 
lahirkan dan rahasiakan)). 


Allah mengabarkan bahwa perkataan mereka yang dilahirkan 
maupun yang disembunyikan adalah ciptaan-Nya, karena Dia 
mengetahui itu semua. Allah juga telah berfirman dalam surah Al 
Mulk ayat 2, 3—5J14 Yel ghe (Yang menjadikan mati dan hidup) dan 
berfirman dalam surah An-Najm ayat 44, St , Cai YA rr wi, (Dan bahwa 


Dialah yang mematikan dan menghidupkan), Allah mengabarkan 
bahwa Dia-lah yang menghidupkan dan mematikan, dan bahwa Dia- 
lah yang menciptakan kematian dan kehidupan. Maka nyatalah bahwa 
semua perbuatan, yang baik maupun yang buruk adalah berasal dari 
ciptaan-Nya dan pengadaan Nya. Selam ita, Allah berfirman dalam 
surah Al Anfaal ayat 17, (5 1 “Sa Kang) 5 ag lag (Dan bukan kamu 


yang melempar ketika kamu melempar, tetapi Allah-lah yang 
melempar), dan firman Allah dalam surah Al Waag?'ah ayat 64, Li 


fa Ra 


o £. NI Zp 21 0675 (Kamukah yang menumbukkannya atau Kamikah 
yang momumbuhkannya) 


Allah menarik semua perbuatan mi dari mereka dan 
menetapkannya kepada Diri-Nya untuk menunjukkan bahwa yang 
memberlakukan itu hingga menjadi ada setelah sebelumnya tidak ada 
adalah Dia. Juga, bahwa yang terjadi “dari manusia hanyalah 
melakukan perbuatan itu dengan kemampuan yang diadakan Allah 
sesuai dengan kehendak-Nya. Jadi, itu semua bagi Allah adalah 
“ ciptaan (makhluk), yang bermakna pengadaannya dengan kekuasaan- 
Nya yang gadiim. Sedangkan bagi para hamba maka itu adalah upaya, 
yang bermakna terkait dengan kemampuan yang diadakan dengan 
melakukannya, yang mana itu merupakan upaya mereka dan 
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terjadinya perbuatan-perbuatan ini sehingga menjadi ada, yang 
terkadang berbeda dengan perbuatan yang mengupayakannya. Ini 
termasuk bukti terbesar yang menunjukkan adanya Dzat yang 
mengadakannya sesuai dengan kehendak-Nya.” 


Setelah itu dia mengemukakan hadits Hudzaifah yang telah 
disinggung tadi, lalu berkata, “Yang disebutkan dalam dosa iftitah di 
awal shalat, On rw ar, 43 (dan keburukan bukanlah kepada-Mu), 


maknanya adalah sebagaimana yang dikatakan oleh An-Nadhr bin 
Syumail, “Dan dengan keburukan tidak mendekatkan diri kepada- 
Mu. 

Yang lain mengatakan bahwa ini adalah bimbingan untuk 
beradab dalam menyanjung Allah, bahwa yang disandangkan kepada- 
Nya hanyalah perkara-perkara yang baik, tidak termasuk yang buruk. 
Dalam hadits itu juga disebutkan, Cituh (7—? Simpel? (Dan yang 
mendapat petunjuk adalah yang Engkau tunjuki). Ini mengabarkan 
bahwa Allah menunjuki siapa yang dikehendaki Nya sebagaimana 
yang dinyatakan dalam Al Our'an. 

Dalam hadits Abu Sa'id yang. telah dikemukakan pada 
pembahasan tentang : hukum, yang permulaannya, bahwa setiap 
penguasa mempunyai dua teman kepercayaan disebutkan, 4 Pe AI 
A1 map (Dan yang terpelihara adalah yang dipelihara Allah). Ini 
menunjukkan bahwa Dia memelihara sejumlah orang (yakni 
memelihara agar tidak melakukan dosa atau kesalahan) dan tidak 
memelihara sejumlah orang. 

Yang lain juga mengatakan, bahwa sangat mustahil 
kemampuan hamba untuk mengeluarkan dari yang tidak ada menjadi 
ada, yaitu yang diungkapkan dengan istilah menciptakan, sedangkan 
penetapan itu bagi Allah adalah pasti. Karena kemampuan untuk 
mengeluarkan dari yang tidak ada mengarah kepada menghasilkan 
sesuatu yang bukan hasil, maka saat pengarahannya harus dari 
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keberadaannya karena yang tidak ada mustahil menghasilkan sesuatu. 
Jadi, kekuasaan-Nya (kemampuan-Nya) adalah pasti sedangkan 
kemampuan para makhluk hanyalah dampak yang tidak tetap sehingga 
mustahil memunculkannya. 


Banyak sekali nukilan dalil dari Al Gur'an dan hadits shahih 
yang menyatakan kesendiriannya Allah dalam mencipta, seperti 
firman Allah dalam surah Faathir ayat 3, & 5 IS La Ja (Adakah 


— pencipta selain Allah), firman-Nya dalam surah Lugmaan ayat 11, 
45 333 up “na sks ISL S3 15 (Maka perlihatkanlah olehmu kepadaku apa 


yang telah diciptakan oleh sembahan-sembahanfmu| selain Allah). Di 
antara dalil-dalil yang menunjukkan bahwa Allah menetapkan pada 
ciptaan-Nya apa yang dikehendaki-Nya, dan ketetapan mengenai 
pahala dan siksa mereka tidak bertopang pada anggapan bahwa 
mereka menciptakan perbuatan mereka sendiri, tapi penetapan pahala 
dan siksa itu berdasarkan adanya kemampuan mereka. Sedangkan 
upaya para hamba, maka tidak bertaku kecuali pada lingkup upaya, 
contohnya adalah anak panah yang dilontarkan seorang hamba yang 
tidak ada perannya dalam mengangkatnya. Demikian juga tidak ada 
perannya dalam mengenakan pada sasarannya. Selain itu, karena 
kehendak Allah terkait dengan sesuatu yang tidak ada tapal batasnya, 
sedangkan kehendak hamba tidak terkait dengan itu walaupun disebut 
kehendak. Demikian juga ilmu Allah tidak ada batasnya, sedangkan 
iimu hamba tidak terkait dengan itu walaupun disebut ilmu. 

Sebagian ahli bid'ah berdali! dengan firman Allah dalam surah 
Az-Zumar ayat 62, Ha NT ab ai (Allah menciptakan segala sesuatu) ) 
ketika menyatakan bahwa Al Ouran adalah makhluk, karena Al 
Our'an adalah syai" (sesuatu). Nu'aim bin Hammad dan lainnya dari 
| kalangan ahli hadits menanggapi, bahwa Al Our'an adalah kalam 
Allah, dan itu adalah sifat-Nya. Selain itu, disepakati bahwa Allah 
tidak termasuk ke dalam keumuman firman-Nya, 5g - (segala 


: sesuatu), dan demikian juga dengan sifat-sifat-Nya. Juga seperti 
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firman Allah dalam surah Aali “Imraan ayat 28, 4 di (San "(Dan 
Allah memperingatkan kamu terhadap Diri Isiksal-Nya) dengan 
firman-Nya dalam surah Al Anbiyaa' ayat 35, » —ai! 0 — NI 
(Tiap-tiap yang pang akan merasakan mati). 

Sina ka Sal 2 Bu pa Ju 4 (Dan dikatakan kepada orang- 
orang yang menggambar, “Hidupkan kembali apa yang telah kamu 
ciptakan. "”) Demikian redaksi dalam riwayat mayoritas, dan itulah 
redaksi yang terpelihara. Sementara dalam riwayat Al Kusymihani 
dicantumkan dengan redaksi, J —3 (Dan Dia mengatakan). 
Maksudnya, Allah atau malaikat dengan perintah-Nya. 

— Al Karmari berkata, “Redaksi hadits yang maushul pada 
— masalah ini adalah, e—@ Ji—ky (Dan dikatakan kepada mereka), lalu 
Imam Bukhari menampilkan tempat kembalinya kata ganti.” 
Penjelasan tentang penisbatan ciptaan kepada mereka akan dibahas d 
akhir bab ini. 


imei AN DG “al Jb PIN GAN Gie ce AI D1 
(Sesungguhnya Tuhan kamu ialah Allah yang telah menciptakan 
langit dan bumi —hingga firman-Nya— Maha suci Allah, Tuhan 
semesta alam). Riwayat Al Kasymihani mencantumkan ayat ini secara 
lengkap. Yang sesuai darinya dengan apa yang telah dikemukakan 
adalah firman Allah, 99 adi LI Yi (menciptakan dan - 
memerintahkan hanyalah hak Allah), sehingga benarlah argumen 
dengan firman Allah dalam surah Az-Zumar ayat 62, sy j5 FA 
(Menciptakan segala sesuatu). Karena itulah nam Bukhari 
mengiringinya dengan mengatakan, Si — a sed a ya! Ia" cl J$ 
A17 Gladi D Yf : Jud AH bnu Uyainah berkata, “Allah menjelaskan 
bahwa penciptaan itu merupakan bagian dari perintah berdasarkan 
Jirman-Nya, “Ingatlah, menciptakan dan memerintahkan hanyalah hv hak 
— Allah”) 
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Atsar ini diriwayatkan juga secara maushul oleh Ibnu Abi 
Hatim dalam kitab Ar-Radd ala AI Jahmiyyah dari jalur Basysyar bin 
Musa, dia berkata: 38 GSJU “219 Gd DN JW ALA 3 ba 3 
AI ap « 1 H6 Saad (Ketika kami sedang di tempat Sufyan bin 
Uyainah, dia berkata, “Firman-Nya, “Ingatlah, menciptakan dan 
memerintahkan hanyalah hak Allah', ciptaan itu adalah para 
makhluk, sedangkan perintah itu adalah kalam.”y Kemudian 
— diriwayatkan dari jalur Hammad bin Nu'aim dengan redaksi, rw—w 
dah SK dn Jaa HJ SGP Dakbaah OT Jay Gi Okta ha 
Dalan KIS SS KIS PI AI gladi La anus ih 
G4 (Aku mendengar Sufyan bin Uyainah ketika ditanya tentang Al 


Our'an, apakah Dia makhluk? Dia menjawab, “Allah Ta'ala telah 
berfirman, “Ingatlah, menciptakan dan memerintahkan hanyalah hak 
Allah'. Tidakkah engkau lihat bagaimana Allah membedakan antara 
penciptaan dan perintah. Perintah itu adalah kalam-Nya. Seandainya 
kalam-Nya itu makhluk, tentu tidak dibedakan.”) 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, dalam hal ini Ibnu Uyainah telah 
didahului oleh Muhammad bin Ka'ab Al Ourazhi dan diikuti oleh 
Imam Ahmad bin Hanbal, Abdussalam bin Ashim dan sejumlah imam 
lainnya. Semua itu diriwayatkan oleh Ibnu Abi Hatim dari mereka. 

: Imam Bukhari dalam kitab Khalg Afal Al “Ibad berkata, 
“Allah menciptakan ciptaan dengan perintah-Nya berdasarkan firman- 
Nya dalam surah Ar-Ruum ayat 4, A4 523 43 52 P3 AN (Bagi Allah- 
lah urusan sebelum dan sesudah), firman-Nya dalam surah An-Nahl 
ayat A0, DI SI “5 Ji ASI WI LA OA Kali (Sesungguhnya 
perkataan Kami terhadap sesuatu apabila Kami menghendakinya, 
Kami hanya mengatakan kepadanya, “Kun (jadilah), ” maka dia sa 
jadi), dan firman-Nya dalam surah Ar-Ruum ayat 25, 2 —5 ol ai 46 


9 Ai AP Pirken Kam! (Dan di antara tanda-tanda kekuasaan-Nya ialah 
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berdirinya langit dan bumi dengan perintah-Nya). Selain itu, banyak 
Juga hadits-hadits mutawatir dari Rasulullah SAW yang menyatakan 
bahwa Al Our'an adalah kalam Allah, dan bahwa perintah Allah 
sebelum para makhluk-Nya.” 


Dia juga berkata, “Tidak ada seorang pun, baik dari kalangan 
Muhajirim maupun Anshar, atau pun dari generasi yang mengikuti 
mereka dengan baik yang mengutarakan pernyataan yang 
bertentangan dengan hal itu. Mereka telah menyampaikan Al Our'an 
dan Sunnah dari generasi ke generasi, dan tidak seorang pun dari 
kalangan ulama yang menyatakan pernyataan yang bertentangan : 
dengan itu hingga masanya Malik, Ats-Tsauri, Hammad dan para ahli 
fikih dari berbagai penjuru negeri. Demikian juga pandangan para 
ulama yang kami kenal dari dua kota suci, Tak, Syam, Mesir dan 
Khurasan.” 


Abdul Aziz bin Yahya At Makki ketika berdebat dengan Bisyr 
Al Marisi, setelah membacakan ayat tersebut, dia berkata, “Allah 
mengabarkan tentang ciptaan, bahwa itu ditundukkan dengan 
perintah-Nya. Perintah itulah yang menjadikan ciptaan tunduk 
dengannya. Lalu bagaimana bisa perintah itu sebagai makhluk. Allah 
juga berfirman dalam surah An-Nahi ayat 40, ol sy 13 | sa d" 3 Ls) 


5 3 CI S di (Sesungguhnya perkataan Kami terhadap sesuatu 
apabila Kami menghendakinya, Kami hanya mengatakan kepadanya, 
“Kun Jjadilah),) maka ia pun jadi), Allah mengabarkan bahwa 
perintah itu lebih dulu daripada sesuatu yang dijadikan, Allah juga 
berfirman dalam surah Ar-Ruum ayat 4, J4 133 Ia "AYI ab (Bagi 
Allah-lah urusan sebelum dan sesudah). Maksudnya, sebelum 
penciptaan makhluk dan setelah penciptaan mereka, juga kematian 
mereka, dan memulai lagi mereka dengan perintah-Nya serta 
mengembalikan mereka dengan perintah-Nya.” 

Yang lain berkata, “Kata al amr mempunyai banyak makna, di 
antaranya: . permintaan, ketetapan, perihal, kondisi, dan yang 
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diperintahkan, seperti fimman Allah dalam surah Huud ayat 101, 4 
AA Ja skate AS sig Up Al 03 Ta OP HI db LE (Karena 
tiadalah bermanfaat sedikit pun kepada mereka sembahan-sembahan 
yang mereka seru selain Allah di waktu adzab Tuhanmu datang). 
Maksudnya, perintah-Nya untuk membinasakan mereka. Penggunaan 
kata al ma'muur (yang diperintahkan) dengan al amr (perintah) 
seperti penggunaan kata al makhluug (makhluk) dengan makna al 
kahig (penciptaan).” 

Ar-Raghib berkata, “kata al amr adalah kata umum untuk 
perbuatan dan perkataan, contohnya firman Allah dalam surah Huud 
ayat 123, 155 ANA —. ” kl (Dan kepada-Nya-lah dikembalikan 
urusan-urusan semuanya). Penciptaan juga disebut al amr, seperti 
firman Allah dalam surah Al A'raaf ayat 54, 5913 2omedi 1d Yf 
(Menciptakan dan memerintahkan hanyalah hak Allah). Dengan inilah 
sebagian orang mengartikan firman Allah dalam surah Al Israa' ayat 
85, — — — ii Je (Katakanlah, “Ruh itu termasuk urusan 
Tuhanku.”) Maksudnya, termasuk ciptaan-Nya, dan ini dikhususkan : 
bagi Allah, tidak berlaku untuk para makhluk. Kemudian firman-Nya 
dalam surah An-Nahl ayat 40, 353 85! 13 If US (Sesungguhnya 
perkataan Kami terhadap sesuatu apabila Kami menghendakinya) 
mengisyaratkan kepada penciptaan dan Aliah mengungkapkannya 
dengan redaksi yang sangat ringkas, dan yang paling ringkas tentang 
pembuatan sesuatu di antaranya adalah Allah berfirman dalam surah 
Al Oamar ayat 50, 32-17 Yi U'al G5 (Dan perintah Kami hanyalah satu 
perkatan). Allah mengungkapkan tentang cepatnya pengadaan dengan 
kecepatan yang dapat dijangkau oleh pemahaman kita. 

Kata al amr juga berarti mendahulukan sesuatu, baik itu 
berupa perkataan, “Lakukanlah”, atau “hendaklah melakukan”, atau 
. dengan kalimat berita, seperti firman Allah dalam surah A1 Bagarah 
ayat 228, ipdmm ps Cik: (Wanita-wanita yang ditalak hendaklah 
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menahan diri (menunggu)), atau dengan isyarat, atau lainnya, seperti 
penyebutan kata df amr (perintah) untuk sesuatu yang dimimpikan 
oleh Ibrahim, yang mana anaknya berkata dalam surah Ash-Shaaffaat 
ayat 102, 3— 4 Ia Kami 4 (Hai bapakku, kerjakanlah apa yang 


diperintahkan kepadamu). 
Sedangkan firman-Nya dalam surah Huud ayat 97, 0163 Ya 
beby (Padahal perintah Fir'aun sekali-kali bukanlah (perintah) yang 


benar) adalah bersifat umum dalam perkataan dan perbuatannya. 
Kemudian firman-Nya dalam An-Nahl ayat 1, abi — (Telah pasti 


datangnya ketetapan Allah) mengisyaratkan kepada Hari Kiamat, 
yang mana Allah menyebutnya dengan redaksi, yang paling umum. 
Juga firman-Nya dalam surah Yuusuf ayat 18, '—i Semi “sd ya 
(Sebenarnya dirimu sendirilah yang memandang baik perbuatan 
Dang buruk) itu). Maksudnya, apa yang diperintahkan oleh hawa 
nafsu.” 


Sebagian yang dikemukakannya perlu ditinjau lebih jauh, 
terutama mengenai penafsiran kata al amr pada ayat bab ini yang 
dimaknai al ibdaa' (penciptaan), karena yang dikenal mengenai ini 
adalah sebagaimana yang dinukil dari Ibnu Uyainah. Kemudian apa 
yang dikatakan oleh Ar-Raghib, bahwa al amr pada ayat ini 
merupakan bentuk athf yang khusus kepada yang umum, sementara 
sebagian ahli tafsir mengatakan, bahwa yang dimaksud dengan al amr 
setelah penciptaan adalah mengurusi segala perkara. Sedangkan 
sebagian orang mengatakan, bahwa yang dimaksud al khalg dalam 
ada ayat ini adalah dunia dan segala isinya, dan yang dimaksud 
dengan al amr adalah akhirat dan segala isinya, seperti finman-Nya 
dalam surah An-Nahl ayat 1, dit amat — (Telah pasti . Sasangnya 


ketetapan Allah). 
MP SY lag ala An Jep PI A53 (Nabi SAW menyebut 
Iman sebagai amal). Penjelasan tentang hal ini telah dipaparkan dalam 
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bab orang yang mengatakan bahwa iman adalah amal pada 
pembahasan tentang keimanan. 

Sia JAE de salg ade An Jl LA ya dh an 33 Ud 
dama — 31-pr3 A4 DL :JG (Abu Dzar dan Abu Hurairah berkata, 
“Nabi SAW ditanya, “Amal apakah yang paling utama?” Beliau 
menjawab, “Beriman kepada Allah dan jihad. di jalan-Nya-”) 
Masalah ini dan keterangan tentang siapa yang rneriwayatkannya 
secara maushul serta hadits penguatnya telah dipaparkan dalam bab 
firman Allah, —a 88 315 AI Id “Katakanlah, “(Jika kamu 
mengatakan ada makanan yang diharamkan sebelum turun Taurat), 
maka bawalah Taurat itu, lalu bacalah dia.” (Os. Aali “hmraan (3j: 
93) beberapa bab sebelum ini. ) 

Dai TAS Lu sie 1d, (Dan Allah berfirman, “Sebagai 
balasan terhadap apa yang telah mereka kerjakan.”) Maksudnya, dari 
beriman, shalat dan ketaatan lainnya. Jadi, Allah menyebut keimanan 
sebagai amal karena memasukkannya ke dalam kelompok amal. 

Kas Us 3 dam - J8 oi st Pe ap 3 J8, (Utusan Abdul 
Oais berkata —hingga dia mengatakan— maka beliau menetapkan 
semua itu sebagai amal). Ini akan dikemukakan secara maushul 
setelah satu hadits. : i 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan lima hadits, yaitu: 

Pertama, hadits Abu Musa Al Asy'ari tentang kisah orang- 
orang yang meminta hewan tunggangan untuk mengangkut mereka, 
lalz Nabi SAW mengatakan, Kara 2 S3 Sai W Sand (Bukan aku 
. yang mengangkut kalian, akan tetapi Allah-lah yang mengangkut 
i kalian). Penjelasannya telah dipaparkan pada pembahasan tentang 

keimanan. 
Aa Aa Ih (Dia makan lalu aku merasa jijik terhadapnya). Al 
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Kasymihani menambahkan dalam riwayatnya, ush sk (Dia memakan 
sesuatu). 

IT Y telah (Maka aku bersumpah tidak memamakannya). 
Dalam riwayat Al Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, UST Y of 
(Agar aku tidak memakannya). 

: Ora (Sungguh aku akan menceritakan kepadamu). Seperti 
itulah redaksi ini disebutkan dengan nun taukid. Maksud dari hadits 
ini adalah penisbatan “pengangkutan” itu kepada Allah, walaupun 
yang secara langsung melaksanakannya adalah Nabi SAW. Ini seperti 
firman Allah dalam surah Al Anfaal ayat 17, &! 5517 Tan 31 aa G3 
ima) (Dan bukan kamu yang melempar ketika kamu melempar, tetapi 
Allah-lah yang melempar). Keterangannya telah dikemukakan tadi. 

Kedua, hadits utusan Abdul Oais. ) 
sni! 366 283 Adi JW yee P3 TI (Aku berkata kepada Ibnu 
Abbas, lalu dia berkata, “Utusan Abdul Oais dating. ”) Demikian 
redaksi yang dicantumkan dalam riwayat ini tanpa meneybutkan apa 
yang dikatakan dari redaksi, Lmmed (Aku katakan). Al Ismaili 
menjelaskannya dari jalur Abu Amir Abdul Malik bin Arar Al Agadi, 
dari Ourrah bin Khalid, dalam riwayatnya dia berkata: 3:— yl Bi 
AA Teinund Al DE Akan Apa Kd AS 3 UI AP yi H3 -JG 
LA smp 1 2 Jus mai of tmn (4bu Hamzah menceritakan 


kepada kami, dia berkata, “Aku berkata kepada Ibnu Abbas, 
Sesungguhnya aku mempunyai guci yang aku gunakan untuk 
merendam (sari buah) lalu aku meminumnya sebagai minuman 
manis. Jika aku banyak minum darinya, lalu aku duduk-duduk 
bersama orang-orang, maka aku khawatir aku membuat malu'. Maka 
Ibnu Abbas berkata, “Utusan Abdul Oais datang'.”) Hadits ini 
diriwayatkan juga oleh Muslim dari jalur Abu Amir, namun tidak 
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mengemukakan redaksinya. 


Sementara Al Karmani tidak menyinggung tentang 11, 
sehingga dia berkata, “Kalimat selengkapnya adalah, aku berkata 
kepada Ibnu Abbas, “Ceritakanlah kepada kami”, baik secara mutlak 
atau mengenai kisah utusan Abdul Oais.” Dia menetapkan “bagian 
yang dikatakan” itu sebagai “permintaan untuk diceritakan” oleh Ibnu 
Abbas. 


Penjelasan hadits ini telah dipaparkan secara gamblang pada 
pembahasan tentang keimanan, dan hal-hal yang terkait dengan 
minuman telah dipaparkan pada pembahasan tentang minuman. Selain 
itu, telah dikemukakan jawaban tentang kerancuan mengenai 
penafsiran keimanan dengan “perbuatan fisik” sedangkan itu adalah 
perbuatan hati. Juga tentang hikmah pada sabda beliau, & mbah Naa Of 


(Dan kalian menyerahkan seperlima bagian). Beliau tidak bersabda, 


i IAI sap 1 (Dan memberikan bagian seperlima), sebagaimana yang 


telah dipaparkan. Begitu pula tentang tidak disebutkannya puasa 
dalam riwayat ini, padahal itu disebutkan dalam riwayat lainya. Serta 


tentang catatan tambahan bahwa “haji” disebutkan pada sebagian jalur 


periwayatan hadits ini dari jalur mi, dari riwayat Ourrah bin Khalid. 
Ketiga, Keempat dan Kelima, dari Aisyah, Ibnu Umar dan 
Abu Hurairah mengenai para pembuat gambar. Yang pertama dimukil 
dari riwayat Al-Laits, dari Nafi”, dari Aisyah. Yang kedua dinuki! dari 
riwayat Ayyub, dari nafi', dari Ibnu Umar, redaksi keduanya sama, 
hanya dalam hadits Aisyah dicantumkan redaksi, —$ Ji, (Dan 
dikatakan kepada mereka). Sementara dalam hadits Ibnu Umar 
dicantumkan dengan redaksi, —£ Jl (Dikatakan kepada mereka), 


tanpa huruf wau. 


Pada pembahasan tentang pakaian telah dikemukakan hadits 
dari jalur lainnya, dari Umarah, dan mengenai ini ada juga kisah Abu 
Hurairah. Penjelasannya telah dipaparkan di sana. ) 
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—a5 —leij (Menciptakan seperti ciptaan-Ku). Allah 
menisbatkan penciptaan kepada mereka sebagai olokan, atau 
penyerupaan mengenai pembentukan saja. 

Ipa 31 393 Tmmilora (Maka hendaklah mereka menciptakan 
dzarrah Jjatom)| atau biji gandum). Im adalah perintah yang bermakna 
melemahkan (memastikan mereka tidak mampu). Yang dimaksud 
dengan dzarrah, jika itu berupa semut maka itu merupakan 
penyiksaan mereka dan ketidakmampuan mereka untuk menciptakan 
hewan, dan benda lainnya. Jika bermakna debu, maka itu penciptaan 
sesuatu yang tidak dapat diindera, atau yang dapat dindera. 
Kemungkinan j Juga kata 3 (atau) ini muncul dari keraguan periwayat. 


Tentang redaksi, ploiie 4 141 :54 JW (dikatakan kepada 
mereka, “Hidupkanlah apa yang telah kalian ciptakan, ” dalam hadits 
Aisyah dan lainnya, Ibnu Baththal berkata, “Penciptaan dinisbatkan 
kepada mereka sebagai penghinaan bagi mereka karena mereka 
menyaingi Allah dalam penciptaan. Sehingga Allah menghinakan 
mereka dengan mengatakan, Jika kalian menyamai ciptaan-ciptaan 
Allah dengan apa yang kalian ciptakan, maka hidupkanlah itu 
sebagaimana Allah menciptakan apa yang diciptakan-Nya”.” 


Al Karmani berkata, “Allah menisbatkan penciptaaan kepada 
mereka secara nyata, dan ini bertentangan dengan Judulnya. 
Maksudnya adalah upaya mereka, sehingga Allah menggunakan 
redaksi “mencipta” kepada mereka sebagai penghinaan, atau redaksi, 
mami (kalian ciptakan) bermakna kalian bentuk rupanya sebagai 
penyerupaan dengan ciptaan, atau penggunaan redaksi ini berdasarkan 
pernyataan mereka mengenai ini.” 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, yang benar adalah kesesuaian 
penyebutan hadits para pembuat gambar dengan judul bab ini adajah 
dari segi orang yang menyatakan bahwa dia menciptakan perbuatan 
dirinya, jika pernyataannya itu benar, tentu tidak ada pengingkaran 
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terhadap para pembuat gambar itu Namun karena Allah 
memerintahkan agar mereka meniupkan ruh apa yang mereka gambar 
dan menisbatkan penciptaan kepada mereka sebagai bentuk 
penghinaan. Ini menunjukkan ketidakbenaran pendapat orang yang 
menisbatkan penciptaan perbuatan dirinya kepada dirinya sendin. 

Al Karmani berkata, “Hadits-hadits ini menunjukkan bahwa 
perbuatan dinisbatkan kepada hamba, karena makna upaya 
' berdasarkan dua arah sehingga bisa disimpulkan darinya. Mungkin 
maksud Imam Bukhari memperbanyak jenis ini dalam bab ini dan 
lainnya adalah sebagai keterangan tentang benarnya apa yang dinukil 
darinya, bahwa dia mengatakan lafazhku dengan Al Our'an adalah 
makhluk, jika itu memang benar darinya.” 

) Saya (Ibnu Hajar) katakan, telah dinyatakan secara shahih, 
bahwa Imam Bukhari berlepas diri dari kemutlakan ini, dia berkata, 
“Setiap yang menukil dariku bahwa aku mengatakan lafazhku dengan 
Al Ouran adalah makhluk, berarti dia telah berdusta dengan i 
menggunakan namaku. Karena sebenarnya aku mengatakan bahwa 
perbuatan para hamba adalah makhi : 

Riwayat ini dinukil oleh Ghundar dalam biografi Inam 
Bukhari dari kitab Tarikh Bukhara dengan sanad yang shahih hingga 
Muhammad bin Nashr Al Marwazi, seorang imam yang masyhur, 
bahwa dia mendengar Imam Bukhari mengatakan itu. Juga dinukil 
dari jalur Abu Umar dan Ahmad bin Nashr An-Naisaburi Al Khaffaf, 
bahwa dia mendengar Imam Bukhari mengatakan itu. 


57. Bacaan Orang Durhaka dan Munafik. Suara dan Bacaan 
Al Our'an Mereka Tidak Melampaai Tenggorokan 


J3: Ie PDP LA 
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Aan ag ... “5, akar AN ai Ha Si Ta 
J3 ab Lapang ale Upaab tian PNS OMA VA (3 th 
Pt, .? “? A5 0. LM . K9” 9 2 et 3 
PA SA pel ag Ad aa) Yg H5 GL PS TRY 
Pa wi dg . # 4 9 ag "0 2g 

V SA pelili JAG LA Mebaby b Ge AS JAS oa 


ai 2 Pi Pa 2 PP Ae g 
BG Pb ES JAS ra 3 
1560. Dari Abu Musa RA, dari Nabi SAW, beliau bersabda, 
“Perumpamaan orang mukmin yang membaca Al Our'an adalah 
seperti buah utrujjah, rasanya enak dan aromanya wangi. Dan 
perumpamaan orang yang tidak membaca Al Our'an adalah seperti 
buah kurma, rasanya enak namun tidak beraroma. Sedangkan 
perumpamaan orang durhaka yang membaca Al Our'an seperti 
Raihanah, aromanya harum tetapi rasanya pahit Adapun 
perumpamaan orang munafik yang tidak suka membaca Al Our'an 
adalah seperti hanzhalah, tidak beraroma dan rasanya pahit.” 


2 ru at Aa i 0. 1“ Ta £ Na . ai . ar . ta 
Pay AAN Io 3 YAN Jln MEN op Tee LE 
: 5 4. ” y aa 2 9 t ? ?, - an 2 
Opi AA AI Sin GNU Lt da Ni Kh KW HI 
Mona 8 “AA 3 4 Ka ae aa 65» 
LSI DN Hei AAA AA elo oil Jas JB LOG sk 

to. 3 2 # Aa g 
LN GAS ip OS 3 WAN 3 Id gila Gal La 
KS Ma sa Pa Doban 
7561. Aisyah RA berkata, “Orang-orang bertanya kepada Nabi 
SAW tentang para dukun, maka beliau pun bersabda, “Sesungguhnya 
mereka itu bukan apa-apa”. Mereka berkata, “Wahai Rasulullah, 
mereka menceritakan sesuatu yang ternyata itu benar”. Maka Nabi 
SAW bersabda, “Kalimat itu dari kebenaran yang dicuri oleh jin lalu 
disebarkan ke telinga walinya seperti kotekan ayam betina lalu 
mereka mencampurinya dengan lebih dari seratus kebohongan.” 


1016— FATHUL BAARI 


Pa .- L 8, » 2 Jae Ae. 8 a43 8 - fa 
AJ pa APA elo AP KPAI ap) Mera Asa dg 
2 3 20 


OA Hg jyba Y Ora 0 Spa JB ab TP 

3 OP 3 LN 3 AA AS ga Gp 

J3" 3 AN AAA IE Ala G3 Sp 1 HA 
) -. LAIN 


Li 
Pa 


1562. Dari Abu Sa'id Al Khudri RA, dari Nabi SAW, beliau 
bersabda, “Akan keluar manusia dari arah Timur dan membaca Al 
Our 'an yang tidak melewati kerongkongan mereka. Mereka melesat 
keluar dari agama sebagaimana halnya anak panah yang melesat 
dari sasaran, kemudian mereka tidak kembali kepadanya hingga anak 
- panah kembali kepada busurnya.” Ada yang mengatakan, “Apa tanda 
mereka?” Beliau menjawab, “Tanda mereka adalah kebotakan —atau 
beliau bersabda, gundul—.” : 


Keterangan Hadits ) 

(Bab bacaan orang durhaka dan munafik. Suara dan bacaan 
Al Our'an mereka tidak melampaui tenggorokan). Al Karmani 
berkata, “Yang dimaksud dengan durhaka adalah munafik, karena 
dijadikan bagian dan jawaban orang beriman dalam hadits pertama. 

Pada bab ini Imam Bukhari mengemukakan tiga hadits, yaitu: 

Pertama, hadits Abu Musa Al Asy'ari, AN I—3 
(Perumpamaan orang mukmin). Penjelasannya telah dipaparkan pada 
pembahasan tentang keutamaan Al Gur'an. Kesesuaiannya dengan 
judulnya cukup jelas, dan kesesuaiannya dengan bab-bab sebelumnya, 
bahwa bacaan Al Our'an itu berbeda-beda sesuai dengan perbedaan 
orang yang membacanya sehingga menunjukkan amalnya. 


Ibnu Baththai berkata, “Makna bab ini adalah bacaan orang 
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durhaka dan orang munafik tidak diangkat kepada Allah dan tidak 
berkembang di sisi-Nya. Sebab yang berkembang di sisi-Nya adalah 
bacaan yang diniatkan untuk memperoleh keridhaan Allah dan terlahir 
dari niat untuk mendekatkan diri kepada-Nya. Kemudian diserupakan 
dengan raihanah ketika tidak dapat mengambil keberkahan Al Our'an, 
dan tidak dapat dirasakan manisnya pahalanya, lalu diungkapkan 
dengan tidak melewati tempat suara, kerongkongan, dan tidak pula 
sampai ke hati. Mereka itu adalah orang-orang yang melesat keluar 
dari agama dengan cepat.” 

Kedua, “ai dita (Orang-orang menanyakan). Dalam riwayat 


Ma'mar dicantumkan dengan redaksi, “»V, keduanya bermakna sama. 

) Di sini disebutkan, Wi 5 — $ gem D S—i (Mereka 
menceritakan sesuatu yang ternyata itu benar). Dalam riwayat Al 
Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, U $3 s: Sr Ap Gitu 3 Hi 

W- (Sesungguhnya mereka kadang menceritakan kepada kami tentang i 
sesuatu yang ternyata itu benar). 
U——gilasy (Mencurinya). Dalam riwayat Al Kasymihani 
dicantumkan dengan redaksi, klau (Menghafalnya). 


— 3 (Lalu menyebarkannya). Dalam riwayat Ma'mar 
dicantumkan dengan redaksi, ui (Lalu menempatkannya). 


Kr SAS (Seperti kotekan ayam betina). Dalam riwayat Al 
Kasymihani dicantumkan dengan redaksi, —te 3 (Kaca). 
Penjelasannya telah dipaparkan pada bab tersebut. Keseusiannya 
dengan judul ini sebagaimana yang dikemukakan oleh Ibnu Baththal 
yang diringkas oleh Al Karmani, dia berkata, “Karena penyerupaan 
dukun dengan orang munafik dari segi, bahwa tidak berguna baginya 
kalimat yang benar akibat dominasi kebohongan padanya dan 
rusaknya kondisinya, sebagaimana halnya orang munafik yang tidak 
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berguna bacaan Al Our'annya karena akidahnya rusak.” 


Menurut saya (Ibnu Hajar), maksud Imam Bukhari adalah 
orang munafik membaca Al Our'an sebagaimana orang mukmin 
membaca Ai Our'an. Namun bacaan keduanya berbeda padahal yang 
mereka baca sama. Seandainya yang dibaca itu dianggap sebagai 
bacaan maka tidak akan terjadi perbedaan. Demikian juga dukun 
ketika mengatakan kalimat dari wahyu yang diberitahukan oleh. jin 
yang telah mencurinya dari malaikat yang sedang membicarakannya, 
yang mana pengucapan jin itu berbeda dengan pengucapan malaikat, 
sehingga apa yang diucapkan itu berbeda. 


Ketiga, & 5 ycad J3 oa 0 ce (Akan keluar manusia dari arah 


Timur). Dalam pembahasan tentang fitnah telah dikemukakan, bahwa 
mereka itu adalah golongan Khawarij. Selain itu, telah dipaparkan 
juga keterangan dengan cikal baka! munculnya mereka dan riwayat- 
riwayat mengenai mereka, yang mana permulaan keluarnya mereka 
dari Irak, yaitu dari arah Timur bila dilihat dari Makkah. 

AN dlu y (Tidak melewati kerongkongan mereka). Kata 
faraagii adalah bentuk jamak dari kata targuwah, yang artinya tulang 
yang berada di antara leher dan tengkuk. Redaksi judulnya 
menggunakan kata hanaajirahum, yang merupakan bentuk jamak dari. 
kata hanjarah, artinya tenggorokan. Penjelasan tentang tenggorokan 
telah dipaparkan di akhir pembahasan tentang ilmu. Abdurahman bin 


AA 


Abi Nu'm meriwayatkannya dari Abu Sa'id dengan redaksi, 4 ae 
Gea mereka). Sebelumnya dalam bab firman Allah, Aa 
3 513 ISS “Malaikat-malaikat dan Jibril naik (menghadap) 
kepada Tuhan.” (Os. Al Ma'aarij (701: 4) pada pembahasan tentang 
tauhid telah dikemukakan hal serupa. 
Atom ka “Ia (Ada yang mengatakan, “Apa tanda mereka? ”) 
Maksudnya, ciri atau tanda khusus mereka. Saya belum menemukan 
nama orang yang mengatakan ini. ) 
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baron! JH M3! (kebotakan —atau beliau bersabda, 
gundul—). Periwayat ragu, dan ini maknanya kebotakan. Ada juga 
yang mengatakan, bahwa maknanya lebih dari itu, yaitu mencabuti 
rambut hingga botak. Ada yang mengatakan, bahwa itu adalah kondisi 
rambut yang baru tumbuh beberapa hari (setelah digunduli). Ada juga 
yang mengatakan bahwa itu adalah tidak  meminyaki dan tidak 
. mencuri rambut. 


Al Karmani berkata, “Di sini ada kerancuan, yaitu adanya 
tanda (ciri) menuntut adanya pemilik tanda (yang ditandai). Sehingga 
konotasinya setiap orang yang berkepala botak maka dia dari 
golongan Khawarj, namun sebenarnya disepakati tidak demikian.” 

Kemudian dia menjawab, bahwa para salaf tidak biasa 
menggunduli kepala mereka kecuali saat haji atau karena keperluan 
tertentu (misainya karena penyakit di kepala yang menuntut untuk 
digunduli), sedangkan kaum Khawarij menjadikannya sebagai 
kebiasaan sehingga menjadi simbol mereka dan mereka dikenali 
dengan itu. Mungkin juga yang d..maksud adalah menggunduli kepala 
dan mencukur habis jenggot dan semua bulu. Itu dimaksudkan sebagai 
sikap berlebihan dalam perang dan ketika menyelisihi perkara agama. 

Saya (Ibnu Hajar) katakan, yang pertama jauh dari kebenaran, 
karena tidak terjadi di kalangan Khawarij. Sedangkan yang kedua 
mungkin, namun jalur-jalur periwayatan haditsnya tampak jelas 
menyatakan bahwa maksudnya adalah menggunduli kepala. Yang 
ketiga seperti yang kedua. 


Catatan 

Dalam perkataan Ibnu Baththal mengenai sifat Khawarij, ada 
ungkapan yang serampangan, saya ingin memperingatkan agar tidak 
teperdaya olehnya, yaitu dia berkata, “Mungkin hadits ini mengenai 
suatu kaum yang telah diketahui oleh Nabi SAW melalui wahyu 
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bahwa mereka akan keluar dari Islam dengan bid'ah mereka kepada 
kekufuran. Mereka itulah yang diperangi oleh Ali di Nahrawan ketika 
mereka mengatakan, “Sesungguhnya engkau adalah Tuhan kami'. 
Maka Ali pun marah kepada mereka dan memerintahkan agar mereka 
dibakar dengan api. Hal itu kemudian menambah fitnah bagi mereka, 
dan mereka berkata, “Kini kami yakin bahwa engkau adalah Tuhan 
kami, karena tidak ada yang mengadzab dengan api kecuali Allah.” 


Kisah Ali ini telah dikemukakan pada pembahasan tentang i 
fitnah, namun bukan mengenai Khawarij tapi kaum Zindig 
sebagaimana yang dinyatakan secara Jelas pada jalur-jalur 
periwayatannya. 

Dalam kitab Syark Al Wajiz karya Ar-Rafi'i saat menyinggung 
tentang kaum Khawarij, dia berkata, “Mereka adalah golongan ahli 
bid'ah, yang keluar melawan Ali karena meyakini bahwa Ali 
mengetahui pembunuh Utsman dan mampu menghukum mereka 
namun tidak memberlakukan gishash karena kerelaannya dengan 
pembunuhan Utsman dan dukungannya terhadap mereka (para 
pembunuh Utsman). Mereka juga meyakini bahwa orang yang 
melakukan dosa besar berarti kufur dan berhak kekal di dalam neraka. 
Karena itulah mereka menjelek-jelekkan para imam.” 


Penjelasan yang pertama ini bukanlah tentang sifat-sifat 
Khawarij yang ahli bid'ah, akan tetapi sifat para pendukung 
Muawiyah di Shiffin. Di antara keyakinan kauma Khawarij adalah 
mengkafirkan Utsman, dan bahwa dia dibunuh secara hag. Mereka 
masih tetap bersama Ali hingga terjadinya tahkim (arbitrase) di 
Shiffin, lalu mereka menolak tahkim dan keluar melawan Ah dan 
mengafirkannya. Penjelasan tentang masalah ini telah dipaparkan 
secara gamblang pada pembahasan tentang fitnah. 
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58, Firman Allah, sai ps darat ata hi wal, “Kami akan ) 
memasang timbangan yang tepat pada Hari Kiamat.” 
(Os. Al Anbiyaa (211: 47) : 


pa Jas lh da A9 dlamukati Jala Jatah JL) ay 
Dan bahwa amalan dan ucapan manusia akan ditimbang. 
Mujahid berkata, “A/ Oisthaas artinya adil, dalam bahasa 

Romawi. Ada yang mengatakan, al gisth adalah bentuk mashdar dari 


al mugshith, artinya orang yang adil, sedangkan al gaasith artinya 
orang yang lalim.” 


Kan Pa PAN 2 4 aa gn Sae ON, ..7 Temen ts 
SES Alang Ala AM elo ai JB JUAL AN pp INA aa 


V7 #3 . La Lo Te Ay “8 te 
AN IR 0 Gd DELI OLI IE plis aji II DES 


aa 


| KA Asi na (dan 


7563. Dari Abu Hurairah RA, dia berkata, “Nabi SAW 


bersabda, “Dua kalimat yang dicintai oleh Allah Yang Maha 
Pengasih, ringan di lisan namun berat dalam timbangan yaitu: 
Subhanallahi wa bi hamdihi, Subhanallahil azhiim (Maha Suci Allah 
dan aku memuji-Nya. Maha Suci Allah Yang Maha Agung) '.” 


Keterangan Hadits 
5 (Bab firman Allah, “Kami akan memasang timbangan yang 
tepat pada Hari Kiamat.” Demikian redaksi yang dicantumkan 


— Lapan 
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dalam riwayat Abu Dzar, sedangkan yang lain tidak mencantumkan 
redaksi, HA ?— (Pada Hari Kiamat). Kata al mawaaziina adalah 
bentuk jamak dari kata al miizaan. Asalnya dari kata al miwzaan lalu 
huruf wau-nya dirubah menjadi huruf ya' karena sebelumnya 
didahulm oleh harakat kasrah. Ada perbedaan pendapat tentang 
penyebutannya di sini dengan redaksi jamak, apakah maksudnya 
bahwa bagi setiap orang ada timbangan tersendiri, atau setiap amal 
dengan timbangan tersendiri sehingga bentuk jamak di sini dalam arti 

yang sebenarnya, atau di sana nanti hanya ada satu timbangan dan 
pengungkapannya dengan kata jamak adalah berdasarkan banyaknya 
jenis amal atau manusia. 


Tentang banyaknya jenis amal ditunjukkan oleh firman Allah 
dalam surah Al A'raaf ayat 8, daj'p Sis (3 (Dan siapa yang ringan 
timbangan kebaikannya). Mungkin juga bentuk jamak di sini untuk 
menunjukkan agung seperti firman Allah dalam surah Asy-Syu'araa' 
ayat 105, Sal—w pal! .— 4 TlS (Kaum Nuh telah mendustakan para 
rasul), padahal yang diutus kepada mereka hanya seorang rasul. Yang 
benar bahwa di sana hanya ada satu timbangan, dan itu tidak 
menyulitkan dengan banyaknya amal yang ditimbang. Sebab kondisi 
Hari Kiamat tidak bisa diukur dengan kondisi di duma. 

Kata al gisth artinya adil. Kata ini berfungsi sebagai sifat 
untuk kata al mawaaziin, walaupun bentuk katanya tunggal tapi juga 
jamak, karena kata tersebu adalah mashdar. 


Ath-Thabari berkata, “Kata al gisth artinya adil. Kata ini 
diungkapkan dengan bentuk tunggal sebagai sifat dari kata af 
mawaaziin yang berbentuk jamak karena seperti kata ad! (adil) dan 
ridha (ridha atau kerelaan).” 


Abu Ishag berkata, “Maknanya, dan kami akan memasangkan 
timbangan yang adil. Kata al gisht artinya adil. Ini adalah bentuk 
mashdar yang bisa disifatkan (bisa berfungsi sebagai sifat), sehingga 
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bisa dikatakan, mizaan gisth (satu timbangan yang tepat), miizaanaani 
gisth (dua timbangan yang tepat) dan mawaaziinu gsith (timbangan- 
timbangan yang tepat).” , 

Ada juga yang mengatakan, bahwa ini adalah maf'ul.min ajlih, 
yang artinya karena keadilan. ) 

) Huruf lam pada kalimat kwitit 2» (pada Hari Kiamat) 
berfungsi untuk menunjukkan keterangan alasan yang disertai dengan 
membuang mudhaf, yakni untuk dihisab pada Hari Kiamat. Huruf lam 
di sini juga bermakna fi (dalam atau pada). Demikian pendapat yang 
dinyatakan oleh Ibnu Gutaibah dan dipilih oleh Ibnu Malik. Ada juga 
yang mengatakan untuk menunjukkan waktu. i 

Hanbal bin Ishag menceritakan dalam kitab As-Sunnah, dari 
Ahmad bin Hanbal, bahwa dia mengatakan ketika menyangkal orang 
yang mengingkari al mizan (timbangan), yang intinya adalah Allah 
berfirman, —atah Oa Jet ca mmdi Al asas, (Kami akan memasang 
timbangan yang tepat pada Hari Kiamat), dan Nabi SAW telah 
menyebutkan adanya timbangan pada Hari Kiamat. Maka siapa yang 
membantah Nabi SAW berarti telah membantah Allah. 

Op A3 asi — di oi, (Dan bahwa amalan-amalan 
manusia dan ucapan mereka akan ditimbang). Demikian redaksi 
dalam riwayat mayoritas, sedangkan riwayat Al Oabisi dan sejumlah 
periwayat lainnya disebutkan dengan redaksi, #8113 (dan perkataan 
mereka) dengan bentuk jamak. Ini sesuai dengan redaksi, JK. Secara 
tekstual, hadits ini bersifat umum, namun dua golongan dikhususkan 
darinya, yaitu dari golongan kafir yang dosanya hanya berupa 
kekufuran, sedangkan orang yang tidak pernah melakukan kebaikan, 
maka akan masuk neraka tampa hisab dan timbangan amal. 

... Sementara dari golongan orang-orang yang beriman ada yang 
tidak mempunyai keburukan dan hanya memiliki kebaikan. yang 
sangat banyak di samping keimanannya. Orang seperti ini akan masuk 
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surga tanpa dihisab seperti yang disebutkan dalam hadits mengenai 70 
ribu orang yang masuk surga tanpa hisab dan adzab, dan orang yang 
dikehendaki Allah untuk disertakan bersama mereka, yaitu mereka 
yang meniti jembatan seperti kilat yang menyambar dengan cepat, 
yang seperti angin dan yang seperti kuda yang berlari kencang. 

Selain kedua golongan ini dari kalangan orang-orang kafir dan 
orang-orang beriman, maka mereka dihisab dan diperlihatkan amal 
perbuatan mereka di atas timbangan. Tentang dihisabnya orang-orang 
kafir dan ditimbangnya amal perbuatan mereka ditunjukkan oleh 
firman Allah dalam surah Al Mu'minuun ayat 102-105, 4&jya CAB (jas 
Si ap J- Admi 1 page GA BIS Kaya TA ya O pedia Ah wd 
v ya YT, 553 Kar ai ai “5 (Barangsiapa yang berat timbangan 
(kebaikanjnya, maka mereka itulah orang-orang yang dapat 
keberuntungan. Dan barangsiapa yang ringan timbangannya, maka 
mereka itulah orang-orang yang merugikan dirinya sendiri —lingga 
firman-Nya— bukanlah ayat-ayat-Ku telah dibacakan kepadamu 
sekalian, tetapi kamu selalu mendustakannya?) 

“Al Ourthubi menukil dari seorang ulama, bahwa dia 
mengatakan, “Orang kafir tidak mempunyai pahala, dan amainya 
dibalas dengan adzab, maka tidak ada kebaikan yang ditimbang di 
dalam timbangan pada Hari Kiamat. Sedangkan orang yang tidak 
mempunyai kebaikan maka dia akan masuk neraka.” Dia berdali 
dengan finman Allah dalam surah Al Kahfi ayat 105, 2 — —$ rd MN 
v3 aa (Dan Kami tidak mengadakan suatu penilaian bagi famalan) 


mereka pada Hari Kiamat), dan hadits Abu Hurairah yang terdapat 


# Ia 


dalam kitab Ash-Shahih tentang orang kafir, 4m 4 re di 3s o 2 y 
(Tidak diperhitungkan di sisi Allah walau seberat sayap nyamuk). 

Namun ditanggapi bahwa itu adalah kiasan tentang begitu 
kecilnya kadar, dan itu tidak berarti tidak ditimbang (tidak 
diperhitungkan). 
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Al Ourthubi mengemukakan tentang sifat timbangan amal 
orang kafir dengan dua sifat, yaitu: 

1.  Kekufurannya ditempatkan di satu sisi, n namun di sisi lainnya 
tidak ditempatkan satu kebaikan pun, maka hampalah sisi yang 
tidak ada apa-apanya. Dia berkata, “Ini adalah zhahir ayat 
tersebut, karena Aliah menyifati timbangan itu dengan sifat 
“ringan”, tidak ada yang ditimbang padanya.” 

2, - Kadang terjadi pembebasan, kebaikan, hubungan dan semua 
bentuk kebaikan materi yang apabila dilakukan oleh seorang 
muslim maka menjadi kebaikan. Orang yang memiliki 
kebaikan, maka kebaikan-kebaikan itu akan dihimpun lalu 
ditimbang, hanya saja ketika ditimbang dengan kekufuran 
maka kekufuran itu mengalahkannya. 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, mungkin dia diberi ganjaran atas 
kezhalimannya yang dilakukan terhadap orang lain. Jika seimbang 
(kebaikan dan keburukannya) maka dia diadzab karena kekufurannya 
saja. Jika tidak, maka adzabnya ditambah karena kekufurannya atau 
diringannya darinya sebagaimana pada kisah Abu Thalib (paman Nabi 
SAW). e 

Abu Ishag Az-Zajjai berkata, “Ahlus summah sepakat 
mengimani adanya timbangan, amal perbuatan para hamba akan 
ditimbang pada Hari Kiamat, dan timbangan itu mempunyai lisan 
serta dua lengan yang bisa condong karena amal-amal yang 
ditimbangnya. Sementara golongan Mu'tazilah mengingkari adanya 
timbangan, mereka berkata, “Itu hanya ungkapan tentang keadilan”. 
Sehingga dengan begitu mereka menyelisihi Al Our'an dan Sumah, 
karena Allah telah mengabarkan bahwa Dia akan memasang 
timbangan untuk menimbang amal perbuatan agar para hamba melihat 
amal perbuatan mereka dengan jelas sehingga mereka menjadi saksi 
atas diri mereka sendiri. 


Ibnu Faurak berkata, “Mu'tazilah mengingkari adanya 
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timbangan berdasarkan padangan mereka, bahwa hal-hal yang abstrak 
mustahil ditimbang karena tidak berdiri sendiri. Sementara sebagian 
ahli kalam meriwayatkan dari Ibnu Abbas, bahwa Allah mengubang 
hal-hai yang absirak menjadi berfisik sehingga dapat ditimbang.” 


Sebagian salaf berpendapat, bahwa timbangan itu bermakna 
keadilan dan keputusan. Ath-Thabari meriwayatkan dari jalur. Ibnu 
Abi Najih, dari Mujahid . mengenai firman Allah dalam surah Al 
Anbiyaa' ayat 47, KALA 8 sa laa C3 “adi mal, (Kami akan memasang 
. timbangan yang tepat pada Hari Kiamat), dia berkata, “Sebenarnya 
itu adalah permisalan. Sebagaimana amal mungkin ditimbang, maka 
mungkin juga menafikan penimbangan.” 

Diriwayatkan dari jalur Laits bin Abi Sulaim, dari Mujalud, 
dia berkata, “Kata al mawaazin artinya keadilan.” 

“Yang benar adalah pendapat jumhur. Abu Al Oasim Al- 
Lalika'i menuki! riwayat dalam kitab As-Sunnah dari Salman, dia 
berkata, “Timbangan ditempatkan, ia memiliki dua sisi yang 
seandainya diletakkan langit dan bumi beserta semua yang ada di 
— dalamnya pada salah satunya, tentu akan menampungnya.” 

Diriwayatkan dari jalur Abdul Malik bin Abi Sulamman, 
“Ketika disinggung tentang timbangan di hadapan Al Hasan, dia 
berkata, “Timbangan itu mempunyai lisan dan dua lengan.” 


Ath-Thaibi berkata, “Ada yang mengatakan, bahwa yang 
ditimbang adalah lembaran-lembaran (catatan perbuatan). Sedangkan 
amal perbuatan itu sendiri adalah abstrak sehingga tidak disifati 
dengan berat atau pun ringan.” 

Yang benar menurut Ahlus sunnah, bahwa saat itu amal 
perbuatan berjasad, atau dijadikan berjasad, sehingga amal perbuatan 
orang-orang yang taat dalam bentuk yang bagus, sedangkan amal 
— perbuatan orang-orang durhaka dalam bentuk yang buruk, kemudian 
ditimbang. 


FATHUL BAARI —1027 


Al COurthubi menguatkan bahwa yang ditimbang adalah 
lembaran-lembaran catatan perbuatan. Dia menukil dari Ibnu Umar, 
dia berkata, “Lembaran-lembaran catatan perbuatan akan ditimbang.” 
Lalu Al Ourthubi berkata, “Jika ini valid, maka lembaran-lembaran itu 
adalah fisik, sehingga dengan demikian tertepislah kerancuan tadi.” 

Ini juga dikuatkan oleh hadits bithagah yang diriwayatkan oleh 
At-Tirmidzi dan dinilainya hasan, serta oleh Al Hakim dan dinilainya 
hasan, di dalamnya disebutkan, 5 Aib 3 donat tp F3 
(Lalu diletakkanlah catatan-catatan di satu sisi sementara bithagak di 
sisi lainnya). : 

Yang benar, bahwa yang ditimbang adalah amal perbuatan. 
Diriwayatkan oleh Abu Daud dan At-Tirmidzi yang dinilai shahih 
oleh Ibnu Hibban, dari Abu Ad-Darda', dari Nabi SAW, beliau 
bersabda: gum Gl Sp JSI AA! A9 Opall d Aek La (Tidak ada yang 
diletakkan di dalam timbangan pada Hari Kiamat yang lebih berat 
daripada akhlak yang baik). Disebutkan dalam hadits Jabir yang: 
diriwayatkan secara marfi', Ka 0) 3 LAI! ag Cai N aa ang 
au 2. 2 yag Ad 33 vi Ita ai de pu Tar Tya KA 
Ud: "JI KA tina SAh aa uji D1 J33 Te Jana lia db 
) wi mb Cabut (“Pada Hari Kiamat nanti timbangan diletakkan, lalu 


ditimbanglah  kebaikan-kebaikan dan  keburukan-keburukan. 
Barangsiapa yang kebaikannya lebih banyak daripada keburukannya 
walaupun hanya seberat biji, maka dia masuk surga. Dan 
barangsiapa yang keburukannya lebih berat daripada kebaikannya 
walaupun hanya seberat biji maka dia masuk neraka.” Lalu ada yang 
bertanya, “Lalu bagaimana dengan orang yang kebaikannya 
seimbang dengan keburukannya?" Beliau menjawab, “Mereka itulah 
para penghuni tempat-tempat yang tinggi.) : 

| Hadits ini dinukil oleh Khaitsamah dalam kitab AI Fawa id. 
“Ibnu Al Mubarak juga menukil riwayat yang sama dari Ibnu Mas'ud 
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secara moaruguf. Abu Al Oasim Al-Lalika1 menukil riwayat tersebut 
dalam kitab As-Sunnah dari Hudzaifah secara mauguf, bahwa yang 
menangani timbangan pada Hari Kiamat adalah Jibni. 

: Ia JA 2 plaromili "Ammbbna JO) (Mujahid berkata, “AI 
Oisthaas artinya adil dalam bahasa Romawi). Al Firyabi 
meriwayatkan secara maushul dalam kitab tafsirnya dari Sufyan Ats- 
Tsauri, dari seorang lelaki, dari Mujahid, dan dari Warga', dari Ibnu 
Abi Najth, dari Mujahid mengenai firman Allah dalam surah Al Israa' 
ayat 35, Em! plum 333 (Dan timbanglah dengan timbangan 
yang lurus), dia berkata, “Maksudnya, adil menurut bahasa Romawi.” 

Ath-Thabari berkata, “Makna firman-Nya, (lee 133 adalah 
(timbanglah) dengan timbangan.” 

Ibnu Duraid juga mengatakan seperti itu dan menambahkan, 
“Iu adalah bahasa Romawi yang diarabkan, dan disebutkan juga 
dengan gisthaar.” 


Penulis kitab A4! Masyarig berkata, “Kata al gisthaas artinya 
timbangan yang paling adil. Kata itu disebutkan dengan harakat 
kasrah pada huruf gaf atau dengan harakat dhammah. Keduanya 
adalah gira ah yang masyhur.” 

Pundi GA Snail Uoly Jati ja amdal as :JW) (Dan 
dikatakan, Al Oisth adalah bentuk mashdar dari al mugshith, yang 
artinya orang yang adil, sedangkan al gaasith adalah orang yang 
lalim). Al Farra' berkata, “Kata al gaasithuuna artinya orang-orang 
.yang lalira, sedangkan kata al mugsithuuna artinya orang-orang yang 
adil,” : 

Ar-Raghib berkata, “Kata al gisth artinya bagian keadilan, 
seperti an-nishf (setengah) dan kata an-nashafah (setengah). 
Sedangkan kata al gashthu artinya mengambil bagian orang lain, dan 
itu adalah kelaliman (kezhaliman). Kata al igsaath artinya 
memberikan kepada orang lain bagiannya, dan itu adalah inshaf 
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(berbagi). Karena itulah dikatakan gasatha artinya berbuat lalim, dan 
dikatakan juga agsatha artinya bersikap adil.” 

Penulis kitab Al! Muhkam berkata, “kata al gisth artinya nashib 
(bagian) apabila mereka berbagi secara sama rata.” 


Perkataan Imam Bukhari, “kata al gsith adalah bentuk 
mashdar dari al mugsith,” ditanggapi oleh Al Ismaili yang intinya, 
bahwa kata al gisth artinya adil. Sedangkan bentuk mashdar dari kata 
al mugsith adalah al igsaath. Kata agsatha artinya berbuat adil, dan 
dikatakan gasatha artinya lalim. Keduanya kembali kepada makna 
yang berdekatan, karena dikatakan adala an kadzaa (menyimpang 
dari sesuatu). Demikian juga dikatakan gasatha dan agsatha artinya 
menyimpang dari kebenaran. Tampaknya, dia menetapkan bahwa kata 
al gisth artinya adil. Allah berfirman dalam surah Al Jinn ayat 15, Ul, 


Uks AH 1 3S v sam (Adapun orang-orang yang menyimpang dari 
kebenaran, maka mereka menjadi kayu api bagi neraka Jahanam). 
Nabi SAW bersabda, P 9 uya an P3 0 panai (Orang-orang y yang adil 


berada di atas mimbar-mimbar cahaya). ” 


Semestinya untuk makna itu dia berdalil dengan ayat lainnya, 
yaitu dalam surah Al Maa'idah ayat 42, Cabai Co—emage A1 V! 
(Sesungguhnya Allah menyukai orang-orang yang berlaku adi), 
sedangkan hadits yang disebutkannya adalah hadits shahih yang 
diriwayatkan oleh Imam Muslim. 

Dalam kitab Ash-Shahih disebutkan hadits dari Abu Hurairah 
secara marfu' tentang Isa putera Maryam yang turun sebagai hakim 
yang adil. Dalam Asrna'ul Husna juga terdapat kata al mugsith. 

Al Hulaimi berkata, “Maksudnya, yang memberi keadilan 
kepada para hamba-Nya, yakni keadilan dari diri-Nya. Bisa juga 
maknanya adalah Yang memberi keadilan kepada masing-masing 
mereka dari kebaikan-N : 
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yaa pad! 3 Dana OEIS (Dua kalimat yang dicintai oleh Allah 
Yang Maha Pengasih). Demikian redaksi yang tercantum dalam 
riwayat ini, dengan menyebutkan kata 6. terlebih dahulu dan kata 
co selanjutnya. Sementara pada pembahasan tentang doa dan dalam 
pembahasan tentang sumpah dan nadzar dicantumkan dengan 
mendahulukan kata S4 dan menyebutkan kata 6-1” kemudian, 
yaitu riwayat Muslim yang berasal dari Zuhair bin Harb, Muhammad 
bin Abdillah bir Numair,. Abu Kuraib dan Muhammad bin Tharif. 
Demikian juga dalam riwayat para periwayat lainnya yang tadi 
disebutkan dan yang nanti akan disebutkan dari para guru mereka. 

Kata OS (dua kalimat) adalah penggunaan kalimat untuk 
menyebut perkataan. Ini seperti kata ikhlas dan syahadat. Kata OlusndS 
adalah khabar sementara Ul—im” dan kata setelahnya adalah sifat. 
Sedangkan mubatada -nya adalah Ai Ofnmms dan seterusnya. Inti 
didahulukannya khabar adalah untuk membuat penasaran yang 
mendengar untuk mengetahui mubtada -nya, semakim panjang 
perkataan dalam mensifati khabar maka semakin baik 
mendahulukannya. Karena banyaknya sifat-sifat yang baik akan lebih 
menambah perhatian yang mendengar. Kata 61” artinya yang 
dicintai. Maknanya, yang mengucapkannya dicintai. Tentang makna 
kecintaan Allah kepada hamba telah dipaparkan pada perabahasan 
tentang kelembutan hati. 

Dasi 4 DE (Berat dalam timbangan) merupakan redaksi 
judulnya. Karena inilah yang sesuai dengan redaksi judulnya, “dan 
bahwa amalan dan ucapan manusia akan ditimbang”. 

Al Karmani berkata, “Bila dikatakan bahwa kata berpola fa 'iil 
bermakna maf'uul, dimana bentuk mudzakkar dan muannats-nya 
sama, apalagi bila disifati bersamanya. Lalu mengapa beralih dari 


fadzkir kepada ta 'nits? Jawabannya, bahwa itu dibolehkan bukan 
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diharuskan. Lagi pula, bentuk kata tersebut adalah mufrad (tunggal), 
bukan mutsanna (ganda). Kalaupun dianggap demikian, tapi itu di- 
fa 'nits karena kesesuajannya dengan kata cai dan pitiis. Atau 
karena bermakna faa'il, bukan maf'ul, sementara huruf ta -nya untuk 
memindahkan lafazh dari sifat kepada ism. Selain itu, terkadang 
digunakan untuk yang belum terjadi, hanya saja diharapkan terjadi, 
seperti kalimat, khudz dzabiihatak (ambillah sembelihanmu) untuk 
menyebut domba yang belum disembelih, lalu setelah perbuatan itu 
terjadi (setelah penyembelihan), maka dia secara hakiki disebut 
dzabiih (sembelihan). Kata ar-rahmaan disebutkan secara khusus, 
karena yang dimaksud dari hadits ini adalah menerangkan tentang 
fuasnya rahmat Allah bagi para hamba-Nya, yang mana Allah 
mengganjar amal yang sedikit dengan pahala yang banyak.” 

Oia d 05 at) se Hkais (Ringan di lisan namun berat 
dalam timbangan). Beliau mensifati keduanya dengan ringan dan 
berat untuk menerangkan sedikitnya amal dan banyaknya pahala. 
Ketiga redaksi ini merupakan bentuk yang bersajak. Penjelasan 
tentang yang boleh dan yang terlarang dalam hal ini telah dipaparkan 
pada pembahasan tentang doa. Demikian juga batas-batas perkataan 
bersajak seperti sajak para dukun. Kesimpulannya, yang dilarang 
adalah yang dibuat-buat dan mengandung kebatilan, bukan yang 
muncul secara spontan tanpa disengaja. Kata Dik (ringan) 
menunjukkan makna bahwa kedua kalimat tersebut berserta huruf- 
hurufnya adalah sedikit. 

Ath-Thaibi berkata, “Kata ringan ini merupakan kata untuk 
mengungkapkan kemudahan. Beliau menyerupakan kemudahan 
pengucapannya pada lisan dengan ringannya membawa barang yang 
ringan sehingga tidak melelahkannya seperti barang yang berat. Selain 
itu, mengisyaratkan bahwa semua pembebanan adalah sulit dan berat 
dirasakan oleh jiwa, sedangkan ini mudah. Namun demikian menjadi 
berat dalam timbangan amal kelak seperti beban syariat yang berat.” 
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Seorang ulama salaf ketika ditanya tentang sebab beratnya 
kebaikan dan ringannya keburukan, dia pun menjawab, “Karena 
kebaikan itu, pahitnya datang sementara manisnya hilang sehingga 
terasa berat. Beratnya itu jangan sampai mendorongmu untuk 
meninggalkannya. Sedangkan keburukan itu, manisnya datang 
sementara pahitnya hilang, maka jangan sampai ringannya itu 
. mendorongmu untuk melakukannya.” ) 

A1 Oxs (Maha Suci Allah). Maknanya telah dipaparkan dalam 
bab keutamaan tasbih pada pembahasan tentang doa. 

si—an43 (Dan aku memuji-Nya). Ada yang mengatakan, bahwa 
huruf wav ini berfungsi sebagai hal (keterangan kondisi). Kalimat 
lengkapnya adalah, aku mensucikan Allah disertai dengan pujianku 
kepada-Nya karena petunjuk-Nya. Ada juga yang mengatakan bahwa 
huruf wav di sini berfimgsi sebagai kata sambung, yaitu, aku 
mensucikan Allah dan aku menyertai dengan memuji-Nya. Mungkin 
kata al hamd (pujian) ini disebutkan kepada pelaku dan yang 
dimaksud dari kata al hamd ini adalah konsekuensinya atau apa yang 
melahirkan pujian berupa petunjuk dan serupanya. Mungkin juga 
huruf ba" di sini terkait dengan suatu kalimat yang dibuang, 
perkiraannya adalah dan aku memuja-Nya dengan memuji-Nya, 
sehingga subhaanallah merupakan kalimat tersendiri dan wa 
bihamdihi merupakan kalimat tersendiri. | 

Tentang hadits, Basu) 1, HN Wibawa (Maha Suci Suci 
Engkau wahai Tuhan kami dan kami memuji-Mu), Al Khaththabi 
berkata, “Maksudnya, dengan kekuatan-Mu yang merupakan 
kenikmatan yang mewajibkan atasku untuk memuji-Mu lagi 
mensucikan-Mu, bukan dengan daya dan tidak pula dengan 
kekuatanku.” Seakan-akan dia memaksudkan, bahwa itu di antara 
yang memerankan sebab pada posisi akibat. 


Semua riwayat sama sepakat pada Muhammad bin Fudhail 
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dalam mencantumkan #4244, hanya Al Ismaili, setelah menukilnya 


dari riwayat Zuhair bin Harb, Ahmad bin Abdah, Abu Bakar bin Abi 
Syaibah dan Al Husain bin Ali bin Al Aswad darinya, dia berkata, 


ko - 


“Mayoritas mereka tidak menyebutkan @42u 5.” 


Saya (ibnu Hajar) katakan, itu dicantumkan dalam riwayat 
Zuhair bin Harb yang dinukil oleh Asy-Syaikham (Imam Bukhari dan 
Muslim), Muslim dari periwayat-periwayat lainnya yang telah saya 
sebutkan, dari para gurunya: At-Tirmidzi dari Yusuf bin Isa, An- 
Nasa'i dari Muhammad bin Adam dan Ahmad bin Harb, Ibnu Majah 
dari Ali bin Muhammad dan Ali bin Al Mundzir, Abu Awanah dari 
Muhammad bin Ismail bin Samurah Al Ahmasi, dan Ibnu Hibban dari 
riwayat Muhammad bin Abdillah bim Numair, semuanya 
meriwayatkannya dari Muhammad bin Fudhail. Tampaknya, redaksi 
itu terlewatkan dari riwayat Abu Bakar, Ahmad bin Abdah dan Al 
Husain. 

) li S1 Ob—e (Maha Suci Allah Yang Maha Agung). 
Demikian redaksi yang tercantum dalam riwayat mayoritas, dengan 
mendahulukan redaksi, g—45u) &! Obum—u (Maha Suci Allah dan aku 
memuji-Nya) sebelum redaksi, #84! M8! Ubur (Maha Suci Allah Yang 
Maha Agung). Pada pembahasan tentang doa telah dikemukakan 
hadits dari Zuhair bin Harb dengan mendahulukan redaksi, 1 Obu—u 
ii sebelum redaksi, Okmma 2) 4 ai Oka. Imam Ahmad pun 
meriwayatkan dari Muhammad bin Fudhail. Demikian juga dalam 
riwayat orang-orang telah saya sebutkan sebelumnya. Saya dapati 
dalam kitab Ad-Du'a karya Muhammad bin Fudhail dari riwayat Ali 
bin Al Mundzir, darinya dengan mencantumkan redaksi, s—43 dan 
mendahulukan redaksi, oke Ah Ob, 


Ibnu Baththal berkata, “Keutamaan yang terdapat dalam 
keutamaan dzikir ini sebenarnya hanya untuk orang-orang yang mulia 
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dalam agama dan sempuma, seperti kesuciannya dari yang haram dan 
kemaksiatan besar. Oleh sebab itu, Anda tidak mengira bahwa orang 
yang terus menerus berdzikir tapi terus menerus memperturutkan 
'hawa nafsunya dan merusak agama Allah dan melanggar larangan- 
jarangan-Nya, akan dipertemukan dengan orang-orang yang suci yang 
disucikan serta mencapai kedudukan mereka karena perkataan yang 
diucapkan oleh lisannya tanpa disertai ketakwaan dan amal shalih.” 


Al Karmani berkata, “Sifat-sifat Allah adalah wujudiyyah 
(yang menetapkan) seperti ilmu dan kekuasaan, yaitu sifat-sitat 
kemuliaan, dan adamiyyak (yang meniadakan) seperti tidak ada 
sekutu bagi-Nya, tidak ada yang menyerupai-Nya, yaitu sifat-sifat 
keagungan. Maka tasbih (penyucian) mengisyaratkan kepada sifat- 
| sifat keagungan, dan tahmid (pujian) mengisyaratkan kepada sifat- 
sifat kemuliaan, dan tidak adanya pembatasan kriteria mengesankan 
umum. Maknanya, aku mensucikan-Nya dari semua kekurangan dan 
aku memuji-Nya dengan segala kesempurnaan.” 


Dia berkata, “Sistem alam menuntut didahulukannya 
penghiasan daripada pembebasan. Sehingga didahulukannya tasbih 
(penyucian) yang menunjukkan pembebasan daripada tahmid (pujian) 
yang menunjukkan penghiasan, dan mengedepankan lafazh Allah, 
karena ini adalah ism Dzat yang disucikan yang mencakup seluruh 
sifat dan asma'ul husna. Disifati dengan azhiim (agung) karena 
cakupannya untuk menepiskan apa yang tidak layak bagi-Nya dan 
menetapkan apa yang layak bagi-Nya. Karena keagungan yang 
sempurna berkonsekuensi tidak adanya yang menandingi-Nya, atau 
yang menyerupai-Nya dan. sebagainya. Demikian juga ilmu 
(mengetahui) segala maklumat dan kekuasaan yang mencakup segala 
yang dikuasai dan sebagainya. Penyebutan tasbih disertai dengan 
pujian untuk diketahui ditetapkannya kesempurnaan bagi-Nya, dan 
diulanginya ini sebagai penegasan. 

Selain itu, karena fokus terhadap masalah penyucian lebih 
banyak akibat banyaknya golongan yang menyelisihi. Karena itulah 
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disebutkan dalam Al Our'an dengan berbagai ungkapan, seperti Dona 
(Maha suci), Tema (sucikanlah) dengan bentuk kalimat perintah, Temat 
(telah mensucikan) dengan bentuk kata kerja lampau, goro 


(mensucikan) dengan bentuk kata kerja yang menunjukkan bahwa 
sebuah perbuatan sedang atau akan terjadi. Juga, karena penyucian 
dapat dijangkau oleh akal, beda halnya dengan kesempurnaan karena 
ihakikatnya tidak dapat dijangkau oleh akal, sebagaimana yang 
dikatakan oleh sebagian ulama peneliti, “Hakikat-hakikat ketuhanan 
tidak diketahui kecuali dengan cara menarik, sebagaimana dalam ilnu 
yang tidak dapat diketahui darinya kecuali bahwa Dia tidak jahil. 
Sedangkan untuk mengetahui hakikat ilmu-Nya maka tidak ada jalan 
untuk itu.” 


Guru kami, Syaikhul Islam Sirajuddin Al Bulgini 
menyebutkan dalam perkataannya mengenai kesesuaian bab-bab kitab 
Shahih Bukhari yang telah saya nukil darinya di bagian akhir 
mugaddimah, “Karena asal keterpeliharan yang pertama dan yang 
terakhir adalah mengesakan Allah, maka dia (Imam Bukhari) menutup 
dengan pembahasan tentang tauhid. Sementara perkara yang 
membedakan orang yang beruntung dari orang yang rugi adalah berat 
dan ringannya timbangan amal perbuatan, sehingga dia pun 
menjadikannya sebagai bagian terakhir dari susunan kitabnya. Oleh 
karena itu, dia memulai dengan hadits, AU JUE9I (Amal perbuatan 
itu tergantung niatnya). Ini berlaku di dunia, lalu dia menutup dengan 
pernyataan bahwa amal perbuatan itu akan ditimbang kelak di akhirat. 

Ini mengisyaratkan bahwa yang berat adalah yang disertai 
dengan niat tulus ikhlas karena Allah. Dalam hadits yang disebutkan 
mengandung dorongan dan anjuran untuk melaksanakan dzikir 
tersebut demi meraih kecintaan Yang Maha Pengasih. Ringannya 
amalan tersebut adalah bila dilihat dari segi amalan, dan beratnya 
adalah bila dilihat dari hasilnya berupa pahala. Hadits ini 
dikemukakan dengan gaya bahasa yang indah, yaitu bahwa kecintaan 
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Tuhan diungkapkan terlebih dulu, sementara dzikir hamba dan 
Tingannya dzikir pada lisan diungkapkan kemudian.” 


Setelah itu dia menjelaskan tentang pahala besar dan 
manfaatnya untuk kelak pada Hari Hiamat. 


Al Karmani berkata, “Di awal pembahasan tentang tauhid 
telah dikemukakan penjelasan tentang susunan pembahasan ini, dan 
bahwa penutupnya berupa bahasan tentang kalam Allah. Sebab itu 
merupakan lingkup wahyu, dengan itulah ditetapkannya syariat. Oleh 
karena itu, Imam Bukhari mengawali kitabnya dengan pembahasan 
tentang permulaan wahyu, dan ditutup dengan topik yang dia mulai, 
sehingga terkesan begitu baik penutup ini. Tapi penyebutan bab ini 
tidak memaksudkan dzat, akan tetapi agar akhir perkataannya adalah 
tasbih dan tahmid sebagaimana halnya dia menyebutkan hadits JUEYI 
Ad (Amal perbuatan itu tergantung niatnya) di awal 
pembahasannya ketika menjelaskan keikhlasan.” 


Tampaknya, dia bermaksud menutup kitabnya dengan sesuatu 
yang menunjukkan adanya penimbangan amal perbuatan. Sebab itu 
merupakan akhir dari dampak pembebanan syariat, dan setelah. 
penimbangan tidak ada lagi hal lain kecuah keputusan untuk menetap 
di salah satu dari dua tempat yang telah disediakan hingga Allah 
berkehendak mengeluarkan siapa yang ditetapkan untuk diadzab dari 
golongan ahli tauhid sehingga mereka keluar dari neraka berkata 
syafaat seperti yang telah dijelaskan. 


Al Karmani berkata, “Juga mengisyaratkan bahwa Allah 
meletakkan Kitab-Nya sebagai keadilan dan timbangan untuk menjadi 
— yyjukan, dan bahwa kitab-Nya adalah mudah bagi yang dimudahkan 
Allah. Ini mengindikasikan perihal pengarangnya dari awal hingga 
akhir. Semoga Allah menerimanya dan membalasnya dengan sebaik- 
baik balasan.” 


Saya (Ibnu Hajar) katakan, hadits ini mengandung beberapa 
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pelajaran selain yang telah dikemukakan, yaitu anjuran agar terus 
berdzikir. Dalam bab keutamaan tasbih telah dikemukakan hadits 
lainnya yang berasal dari jalur lainnya, dari Abu Hurairah dengan 
redaksi, 23! 45 Jia SIS Of BBS Walad 3 TA daa Old At Dtbanas 
(Barangsiapa yang mengucapkan, Subhaanallaahi wa bihamdihi' 
seratus kali dalam sehari, maka kesalahan-kesalahannya akan 
dihapus walaupun seperti buih lautan). Jika memang benar ini 
berkenaan dengan kalimat, 2s-vssn3 dl Ona saja, maka apalagi bila 
ditambahkan kalimat lainnya. Maka yang tampak, bahwa itu 
mendatangkan pahala yang banyak yang sesuai dengannya, 
sebagaimana halnya orang yang mengucapkan kalimat pertama namun 
dia tidak mempunyai kesalahan, misalnya, maka dia memperoleh 
pahala yang dapat ditimbang. 

Hadits ini juga menunjukkan hukum tentang yang perbuatan 
yang dianjurkan yang diungkapkan dengan bentuk khabar (berita), 
karena yang dimaksud dari redaksi hadits ini adalah perintah untuk 
melazimkan dzikir tersebut. 

Susunan redaksinya menunjukkan bahwa didahulukannya 
mubtada' daripada khabar ' sebagaimana telah disinggung tadi 
mengenai kata p&xlS. Kata ini mengandung keindahan, yaitu j awaban, 
kesesuaian dan keseimbangan dalam nada kalimat-kalimatnya, karena 
beliau bersabda menggunakan kalimat, ps2! —! Oxs, dan beliau 
tidak menggunakan kalimat, ss-—4 sehingga seimbang dengan 
kalimat, OLI!  J£. Masing-masing dari ketiga kalimatnya muta 'addi 
dengan apa yang layak baginya. 

. Hadits ini juga mengisyaratkan pengaplikasian firman Allah 
dalam surah Thaahaa ayat 130, El ibu pe—w3 (Dan bertasbihlah 
sambil memuji Tuhanmu). Allah telah mengabarkan tentang malaikat 


di sejumlah ayat, bahwa mereka senantiasa bertasbih sambil memuji 
Tuhan mereka. Disebutkan dalam kitab Shahih Muslim hadits yang 
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berasal dari Abu. Dzar, 3 Ui ASI ssi (3 adi at Jab Ja 6 33 
Pokana 204 | — Oenno DP s3 Denias Aa At obati La :J Shi (Aku 
berkata, “Wahai Rasulullah, demi ayah dan ibuku sebagai 
tebusannya, perkataan manakah yang paling dicintai Allah?” Beliau 
menjawab, “Yang Allah pilihkan untuk para malaikat-Nya, yaitu 
subhaana rabbii wa bihamdikhi, subhaana rabbii wa bihamdihi /Maha 
Suci Tuhanku dan aku memuji-Nya, Maha Suci Tuhanku dan aku 
memuji-Nya).”) Dalam redaksinya yang Jam disebutkan bahwa 
perkataan (ucapan) yang paling dicintai Allah adalah, sxx5u'3 4! Obuu. 


Penutup 

i Pembahasan tentang tauhid ini mengandung beberapa hadits 
marfu' sebanyak 245 hadits, di antaranya yang mu'allag dan yang 
semakna dengan mu 'allag berupa hadits mutaba 'ah sebanyak 55 jalur, 
sedangkan yang lainnya maushul. Di antaranya ada yang disebutkan 
secara berulang pada pembahasan ini dan mayoritasnya merupakan 
pengulangan yang telah disebutkan pada pembahasan-pembahasan 
lainnya. Yang hanya dicantumkan pada pembahasan ini ada 11 hadits, 
semuatnya tidak diriwayatkan oleh Muslim. Diantara itu hadits yang 
diriwayatkan oleh Muslim adalah hadits Aisyah mengenai pasukan 
khusus yang diutus oleh Rasulullah SAW dan tentang J—xi 3 — 3 
(surah Al Ikhlaash): Hadits Abu Hurairah, 35 s9 1— sat 331 
(Seorang hamba-Ku di antara para hkamba-Ku melakukan suatu 
dosa): Hadits Abu Hurairah, pa — II DE 131 (Wpabila seorang 
hamba mendekat kepada-Ku sejengkal), dan hadits Abu Hurairah, ws! 
SA Simak E—b Ai (Aku adalah menurut persangkaan hamba-Ku 
terhadap-Ku). Selai itu, pembahasan im juga memuat 36 atsar para 
sahabat dan generasi setelah mereka. 


Jadi, semua yang dicantumkan dalam kitab A/ Jami' (Shahih 
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Bukhari) imi berupa hadits beserta pengulangannya baik yang maushul 
maupun yang mu'allag serta mutaba'ah yang semakna dengannya 
berjumlah 9082 hadits. Jumlah semua yang maushul dan mu'allag 
tanpa pengulangan sebanyak 1513 hadits, di antaranya yang mu 'allag 
dan mutaba'ah yang semakna dengannya sebanyak 160 hadits, 
sedangkan yang lainnya maushul. Imam Muslim juga 
meriawayatkannya kecuali 28 hadits, dan saya telah merincikannya di 
akhir setiap pembahasan dalam kitab 4! Jami ' ini. 

Di sini saya himpun kembali untuk menjadi perhatian bagi 
yang menyatakan bahwa jumlahnya dengan pengulangan sebanyak 
7215 hadits, dan jumlahnya tanpa pengulangan sebanyak 4000 atau 
sekitar 4000. Saya telah menjelaskan ini secara rinci di akhir 
mugaddimah, dan semua itu di luar apa yang saya kemukakan dalam 
yudul-judul bab berupa redaksi-redaksi hadits tanpa disertai 
pernyataan yang menunjukkan bahwa itu adalah hadits marfu'. Selain 
itu, saya menggaris bawahi setiap topik pada babnya, seperti bab dua 
atau lebih adalah jamaah bahwa ini adalah redaksi hadits yar:z dinukil 
oleh Ibnu Majah. 


Dalam kitab ini terdapat beberapa atsar yang mauguf pada 
sahabat dan generasi setelah mereka sebanyak 1608 arsar, Saya juga 
telah mengemukakan perinciannya di akhir setiap pembahasan. 


Dalam kitab ini juga terdapat beberapa arsar yang tidak 
dinyatakan secara jelas penisbatannya kepada yang mengatakannya, 
bahkan tidak juga secara mubham (tanpa nama), terutama pada 
pembahasan tentang tafsir dan biografi. Itu semua tidak termasuk ke 
dalam hitungan ini. Saya pun telah menjelaskan ini di tempatnya 
masing-masing, termasuk kesesuaian yang saya lihat belum ada orang 
yang menggarisbawahinya, yaitu bahwa biasanya hadits terahir dari 
setiap pembahasan dalam kitab 4! Jami' ini ada keterkaitan dengan 
penutupnya walaupun hanya berupa kalimat di tengah hadits terakhir 
atau komentarnya (komentar Imam Bukhari) terhadap haditsnya itu. ' 


1040— FATHUL BAARI 


Contohnya perkataannya di akhir hadits permulaan wahyu, 
“Maka itu adalah akhir perihal Hiraklius”, Perkataannya di akhir 
pembahasan tentang keimanan, “Kemudian memohon ampun lafu 
turun”, Di akhir pembahasan tentang ilmu, “Dan hendaklah 
memotong keduanya sehingga berada di bawah mata kaki”, Di akhir 
pembahasan tentang wudhu, “Dan jadikanlah itu sebagai akhir 
ucapanmu”: Di akhir pembahasan tentang mandi, “Dan itulah yang 
terakhir, sesungguhnya kami menjelaskannya karena perbedaan- 
perbedaan mereka”, Di akhir pembahasan tentang tayammum, 
“Hendaklah engkau menggunakan tanah, karena sesungguhnya itu 
mencukupimu”, Di akhir pembahasan tentang shalat, “Minta izinnya 
wanita kepada suaminya untuk keluar”, Di akur pembahasan tentang 
hari Jum'at, “Kemudian tidur siang”: Di akhir pembahasan tentang 
dua hari Hari Raya, “Beliau tidak shalat sebelumnya dan tidak pula 
setelahnya”, Di akhir pembahasan tentang istisga', “Di negeri mana 
saja kamu mati”: Di akhir pembahasan tentang menggashar shalat, 
“Dan jika engkau tidur maka berbaringlah”, 


Di akhir pembahasan tentang tahajjud, “Dan tathawwu', dan 
setelah Ashar hingga terbenam”, Di akhir pembahasan tentang 
perbuatan dalam shalat, “Lalu mengisyaratkan kepada mereka agar 
mereka duduk, tatkala beliau berbalik”, Di akhir pembahasan tentang 
jenazah, “Maka turunlah ayat, “Binasalah kedua tangan Abu Lahab 
dan sesungguhnya dia akan binasa?” Maksudnya, dari at-tabaab 
yang artinya kebinasaan, Di akhir pembahasan tentang zakat, “Zakat 
fitrah, dan ini termasuk di dalam urusan akhirat karena statusnya di 
akhir Ramadhan sebagai penebus yang telah lalu”, Di akhir 
pembahasan tentang haji, “Dan jadikanlah kematianku di negeri 
Rasul-Mu”: Di akhir pembahasan tentang puasa, “Dan barangsiapa 
yang belum makan maka hendaklah berpuasa”: 


Di akhir pembahasan tentang i'tikaf, “Aku tidak rtikaf. Lalu 
belian pun pulang”: Di akhir pembahasan tentang juai beli dan 
persewaan, “Sehingga mereka dilihat oleh Umar”, Di akhir 
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pembahasan tentang hiwalah (pengalihan utang), “Lalu beliau 
menyalatkannya”, Di akhir pembahasan tentang kafalah 
(penanggungan), “Barangsiapa yang meninggalkan harta maka itu 
untuk ahli warisnya”, Di akhir pembahasan tentang muzara'ah 
(kerjasama penanaman), “Aku tidak lupa sedikit pun ucapanku itu 
lungga hariku imi”, Di akhir pembahasan tentang mulazamah, “Hingga 
aku meninggal lalu aku dibangkitkan kembali”, Di akhir pembahasan 
tentang minuman, “Lalu minum hingga aku rela”: Di akhir 
pembahasan tentang tindak kezhaliman, “Lalu mereka 
menghancurkan tempat ibadahnya dan menurunkanny2”: 


Di akhir pembahasan tentang perkongsian (syarikat), “Apakah 
kita menyembelih dengan bambu”, Di akhir pembahasan tentang 
| gadaian, “Mereka itu tidak mendapat bagian di akhirat”: Di akhir 
pembahasan tentang memerdekakan budak, “Wala ' adalah milik orang 
yang memerdekakan”, Di akhir pembahasan tentang hibah 
(pemberian), “Dan janganlah engkau mengambil kembali 
shadagahmu”, Di akhir pembahasan tentang kesaksian, “niscaya 
mendatangi keduanya walaupun dengan merangkak”: Di akhir 
pembahasan tentang perdamaian, “Berdirilah, lalu laksanakanlah”, Di 
akhir pembahasan tentang syarat, “Tidak boleh dijual, tidak boleh 
dihibahkan dan tidak pula diwariskan”, 


Di akhir pembahasan tentang jihad, “Aku datang, lalu beliau 
bersabda, “Shalatlah dua rakaat” Di akhir pembahasan tentang. 
kewajiban yang seperlima bagian, “Diharamkan sama sekal:”: Di 
akhir pembahasan tentang jizyah (upeti), “Sedangkan titipan, maka itu 
haram karena diharamkan Allah hingga hari kiamat”: Di akhir 
pembahasan tentang permulaan ciptaan dan pembahasan tentang 
cerita-cerita para nabi, “Mu'awiyah datang ke Madinah adalah akhir 
kedatangannya”, Di akhir pembahasan tentang kisah-kisah hidup, 
“Khadijah wafat sebelum keluarnya Nabi SAW” Di akhir 
pembahasan tentang hijrah, “Masa jeda antara Isa dan Muhammad 
— AS”, Di akhir pembahasan tentang peperangan, “Kematian Nabi dan 
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hal-hal yang terkait dengannya”: Di akhir pembahasan tentang tafsir, 
“Tafsir al mu 'awwidzatair”, Di akhir pembahasan tentang keutamaan 
Al Our'an, “Mereka berselisih sehingga mereka binasa”, 


Di akhir pembahasan tentang nikah, “Maka janganlah engkau 
menghalangiku dari bergerak”, Di akhir pembahasan tentang talak, 
“Dan memaafkan dampaknya”: Di aklur pembahasan tentang li'an 
“Dia lebih jauh lagi bagimu”: Di akhir pembahasan tentang nafkah, 
“Dimerdekakan oleh Abu Lahab”, Di akhir pembahasan tentang 
makanan, “Dan menurunkan tabir”, Di akur pembahasan tentang 
sembelihan dan korban, “Hingga nafar- dari Mina”, Di akhur 
pembahasan tentang minuman, “Dan diriwayatkan juga oleh Sa'id bin 
Al Musayyab dari jabir”, Di akhir pembahasan tentang orang-orang 
yang sakit, “Dan pindahkanlah demamnya”, Di akhir pembahasan 
tentang pengobatan, “Kemudian hendaklah membuangnya”, Di akhir 
pembahasan tentang pakaian, “Salah satu kakinya di atas kakinya 
yang lain”: Di akhir pembahasan tentang adab, “Maka hendaklah 
menangkalnya semampunya”, 

Di akhir pembahasan tentang meminta izin, “Semenjak 
wafatnya Nabi SAW”: Di akhir pembahasan tentang doa, “Karena 


“khawatir membuat kita bosan”, Di akhir pembahasan tentang 


memerdekakan budak, “Untuk kembali ke belakang kita”, Di akhir 
pembahasan tentang takdir, “Jika mereka menghendaki fitnah maka 
tidak kami pedulikan”: Di akhir pembahasan tentang sumpah dan : 
nadzar, “Tiba-tiba ada panah nyasar mengenainya sehingga 
membunuhnya”: Di akhir pembahasan tentang kaffarat (tebusan), 
“Dan tebuslah sumpahmu”, Di akhir pembahasan tentang hudud, “Jika 
Dia berhendak maka menyiksanya, dan jika Dia berkehendak maka 


Di akhir pembahasan tentang para 'perompak, “Berbuatlah 
sesuka kalian, karena sesungguhnya Aku telah mewajibkan surga bagi 
kalian”: Di akhir pembahasan tentang pemaksaan, “Menghalanginya 
dari kezhaliman”: Di akhir pembahasan tentang takwil mimpi, “Allah 
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mengampuni mereka, Di akhir pembahasan tentang fitnah, “Apakah 
kami dibinasakan sedangkan di antara kami terdapat orang-orang 
shalih”, Di akhir pembahasan tentang hukum, “Lalu dia pun 
melaksanakan umrah setelah hari-hari haji”, Di akhir pembahasan 
tentang berpegang teguh dengan Al Our'an dan Sunnah, “Maha Suci 
Engkau, ini adalah kebohongan yang besar.” 


Sedangkan tasbih disyariatkan dalam penutupan, karena itulah 
Imam Bukhari menutupnya dengan pembahasan tentang tauhid. 
Setelah tasbih adalah akhir doanya para penghuni surga. Allah 


WAH ai “itoeras “ PA 2... 


berfirman dalam surah Yuumus ayat 10, eti9 H1 Lion pd Ai (z 
Enailmn! by AU Kendi of A63 “23 Tn (p3 (Doa mereka di dalamnya 


ialah, “Subhanakallahumma” dah salam penghormatan mereka ialah, 
“Salaam.” Dan penutup doa mereka ialah, “Alhamdulillaahi Rabbi! 
aalamin.”) 


Tentang penutup majlis telah disebutkan dalam hadits Abu 
Hurairah yang diriwayatkan oleh At-Tirmidzi dalam kitab A4! Jami, 
An-Nasa'i dalam kitab Amal Al Yaum wa Al-Lailah, Tonu Hibban 
dalam kitab Ash-Shahik, Ath-Thabarani dalam kitab Ad-Du'a, dan Al 
Hakim dalam kitab 4! Mustadrak. Semuanya meriwayatkannya dari 
riwayat Hajjaj bin Muhammad, dari Ibnu Juraij, dari Musa bin Ugbah, 
dari Suhail bin Abi Shalih, dari ayahnya: A1 J5 Jd :J HA Al 3 
Ka AR YA Ja da ag 353 ea Ola ip el ale An Jo 

Sp Ah Lagi, Bagka jie di Ol aga Basu el toa : 3 
233 dufan d OS G (Dari Abu Hurairah, dia berkata: Rasulullah SAW 
bersabda, “Barangsiapa duduk di suatu majlis yang di dalamnya 
terdapat banyak kesalahan, lalu sebelum berdiri dari majlisnya itu dia 
mengucapkan, 'Subhaanakallaahumma wa bihamdika, asyhadu an laa 
ilaaha illallaah, astaghfiruka wa atuubu ilaika (Maha Suci Engkau ya 
i Allah dan aku memuji-Mu. Aku bersaksi bahwa tidak ada tuhan 
kecuali Engkau dan aku bertaubat kepada-MuJ', kecuali diampuni 
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baginya apa yang terjadi di dalam majlisnya itu”) 


Ini adalah redaksi At-Tirmidzi, dan dia mengatakan, “Hadits 
ini adalah hadits hasan shahih gharib, kami tidak mengetahuinya dari 
hadits Suhail kecuali dari jalur ini. Mengenai masalah ini ada juga 
riwayat dari Abu Barzah dan Aisyah.” 


Al Hakim berkata, “Im adalah hadits shahih menurut syaraf 
Muslim, hanya saja Imam Bukhari menilainya ma 'lul (mengandung 
cacat) karena riwayat Wuhaib dari Musa bin Ugbah, dari ayahnya, 
dari Ka'b Al Ahbar.” 


Dia telah melakukan kekeliruan dalam hal ini, karena d: dalam 
sanad-nya tidak disebutkan ayah Suhail dan tidak juga Ka'b. Yang 
benar adalah dari Suhail, dari Aun. Demikian juga yang 
disebutkannya secara benar dalam kitab Ulum Al Hadits, karena dia 
mengemukakannya dari jalur Imam Bukhari, dari Muhammad bim 
Salam, dari Makhlad bin Yazid, dari Ibnu Juraij, dengan sanad-nya. 
Kemudian dia berkata, “Imam Bukhari berkata, “Ini hadits langka, aku 
tidak tahu di dunia ini mengenai masalah ini selain hadits ini, hanya 
saja hadits ini ma'lul (mengandung cacat): Musa bin Ismail 
menceritakan kepada kami, Wuhaib menceritakan kepada kami, Musa 
bin Ugbah menceritakan kepada kami dari Aun bin Abdillah.” 

Jadi perkataan, “Imam Bukhari berkata,” ini lebih utama, 


karena kami tidak menyebutkan Musa bin Ugbah mendengar dari 
Suhail. 


Al Baihagi juga menukilnya dalam kitab Al Madkhal, dari Al 
Hakim dengan sanad-nya yang disebutkan dalam kitab Ulum Al 
Hadits, dari Imam Bukhari, lalu dia mengatakan dari Ahmad bim 
Hanbal dan Yahya bin Ma'in, keduanya dari Hajja: bin Muhammad, 
dan dia mengemukakan perkataan Imam. Bukhari itu, tapi dia 
menyebutkan, “Aku tidak mengetamn dengan sanad ini di dunia 
selain hadits ini, hanya saja hadits ini ma 'lul (mengandung cacat).” 


Perkataan, “aku tidak mengetahui dengan sanad ini di dunia,” 
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dinukil dari Imam Bukhari, bukannya, “aku tidak mengetahui di dunia 
dalam masalah ini,” karena mengenai masalah ini banyak sekali hadits 
yang tidak luput dari pengetahuan Imam Bukhari. Al Khalil telah 
mengemukakan kisah ini dari selain A1 Hakim dalam kitab Al Irsyad, 
dan dia menyebutkan di dalamnya, bahwa Muslim berkata kepada 
Imam Bukhari, “Apakah engkau tahu suatu hadits di dunia ini selain 
dengan sanad ini?” Dia menjawab, “Tidak, hanya saja hadits itu 
ma 'lul” Kemudian dia menyebutkannya dari Musa bin Ismail, dari 
Wutiaib, dari Ugbah, dari Aun bin Abdillah. 


Perkataan, “itu sesuai dengan apa yang dicantumkan dalam 
kitab Ulum Al Hadits,” adalah berkenaan dengan sanad ta'lil-nya, 
bukan perkataannya tentang masalah ini, yaitu sesuai dengan riwayat 
Al Baihagi yang mengatakan dengan sanad ini. Tampaknya, Al 
Hakim keliru dalam perkataan ini. Maksudnya, ucapannya dalam 
masalah ini, “Sebenarnya itu dengan sanad ini.” Itu memang seperti 
yang dikatakannya, karena sanad ini adalah: Ibnu Juraij dari Musa bin 
Ugbah, dari Suhail, ini tidak ada kecuali pada redaksi hadits ini. Oleh 
karena itu, Imam Bukhari mengatakan, “Aku tidak mengetahui Musa 
mendengar dari Suhail.” Maksudnya, bila dia tidak kenal mengambil 
hadits darinya, lalu dia membawakan riwayat darinya yang 
bertentangan dengan periwayatnya, yaitu Ibnu Juraj yang lebih 
banyak bergaul dengar Musa bin Ugbah, sehingga riwayat orang yang 
lebih banyak bergaulnya dianggap lebih kuat. Inilah yang 
menyebabkan adanya penilaian cacata dari Imam Bukhari. 


Orang yang menilainya shahih, maka dia tidak memandang 
perbedaan ini sebagai alasan yang menodai, bahkan boleh jadi Musa 
bin Ugbah meriwayatkan dari dua jatur. Dalam menilai cacata riwayat 
ini, Imam Bukhari telah didahului oleh Ahmad bin Hanbal, yang mana 
Ad-Daraguthni menyebutkan darinya dalam kitab A1 flal, dia berkata, 
“Hadits Ibnu Juraij meragukan. Yang benar adalah perkataan Wuhaib 
dari Suhail, dari Aun bin Abdillah.” i 


Ad-Daraguthni berkata, “Pendapat yang benar adalah pendapat 
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Ahmad, dan berdasarkan itulah yang diberlakukan oleh Abu Hatim 
dan Abu Zur'ah Ar-Raziyan.” 

Ionu Abi Hatim dalam kitab Al Jlal berkata, “Aku pernah 
bertanya kepada ayahku dan Abu Zur'ah tentang hadits ini, maka 
keduanya mengatakan bahwa ini salah. Wuhaib meriwayatkannya dari 
Suhail, dari Aun bin Abdillah secara mauguf, dan inilah yang lebih 
shahih. Abu Hatim mengatakan, “Mungkin kekeliruannya berasal dari 
Ibnu Juraij, dan mungkin juga dari Suhail'.” 

Kami menemukannya dari riwayat empat orang dari Suhail : 
selam Musa bin Ugbah. Dalam kitab 4! Afrad karya Ad-Daraguthni 
dinukil dari jalur Ashim bin Amr dan Sulaiman bin Bilal. Dalam kitab 
Adz-Dzikr karya Ja'far Al Firyabi dinukil dari jalur Ismail bin Ayyasy. 
Dalam kitab Ad-Du'a karya Ath-Thabarani dinukil dari jalur 
Muhammad bin Abi Humaid, keempatnya dari Suhail, dan yang 
meriwayatkan dari Ashim dan Sulaiman adalah Al Wagidi, dia adalah 
periwayat yang lemah, demikian juga Muhammad bin Abi Humaid. 
Sedangkan riwayat Ismail dari selain orang-orang Syam adalah lemah, 
dan ini termasuk salah satunya. : 


Abu Hatim berkata, “Tentang riwayat ini, aku tidak tahu apa 
itu, dan aku tidak tahu sedikit pun tentang orang yang 
menwayatkannya dari Nabi SAW dari jalur Abu Hurairah, kecuali 
dari rrwayat Musa, dari Suhail.” 

Abu Daud juga menukil dalam kitab 4s-Sunan, Ibnu Hibban 
dalam kitab Ash-Shahih dan Ath-Thabarani dalam kitab Ad-Du'a, dari 
jalur Ibnu Wahab, dari Arr bin Al Harits, dari Abdurrahman bin Abi 
Amr, dari Sa'id Al Magburi, dari Abu Hurairah secara marfu', dan 
dari Amr bin Al Harits, dari Sa'id bin Abi Hilal, dari Sa'id Ai 
. Magburi, dari Abdullah bin Arar secara mauguf. Guru kami, Syaikhul 
Islam Abu Al Fadhi Abdurrahim bin Al Husain Al Iragi Al Hafizh 
menyebutkan dalam poin-poin yang dihimpunnya dari kitab Ulum Al 
Hadits karya Ibnu Ash-Shalah, bahwa hadits ini dari riwayat sejumlah 
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sahabat yang jumlahnya mencapai 7 orang, lebih banyak dari yang 
disebutkan oleh At-Tirmidzi. Lalu dia beralih kepada penjelasan | 
takhrij hadits untuk hadits-hadits Al Ihya ' 


Setelah menelusuri beberapa jalur periwayatannya, saya 
mendapati riwayat 5 orang lainnya sehingga jumlahnya menjadi 15, 
termasuk seorang sahabat yang tidak disebutkan namanya. Namun 
saya tidak memasukkannya ke dalam jumlah tersebut karena mungkin 
dia adalah salah satu dari mereka (yang disebutkan namanya). Saya 
telah men-takhrij jalur periwayatannya pada apa yang saya tuliskan 
dari kitab Ulum Al Hadits, dan di sini akan saya kemukakan secara 
ringkas. Mereka itu adalah: 


1. Abdullah bin Arar bin Al Ash, haditsnya dimukil oleh Ath- 
Thabaram dalam kitab Al Mu jam Al Kabir, dia menukilnya 
secara mauguf. Dinukil juga oleh Abu Daud secara mauguf 
sebagaimana yang telah disinggung tadi. 

2. Abu Barzah Al Aslami, haditsnya dinukil oleh Abu Daud, An- 
Nasa'i dan Ad-Darimi. Sanad-nya kuat. 

3. Jubair bin Muth'am, haditsnya dinukil oleh An-Nasai dan 
Ibnu Abi Ashim, para periwayatnya tsigah. 

4. Az-Zubar bin Al Awwam, haditsnya dinukil oleh Ath- 
Thabarani dalam kitab Al Mu 'jam Ash-Shaghir, dan sanad-nya 

dha 'f. 
5. Abdullah bin Mas'ud, haditsnya dinukil oleh Ibnu Adi dalam 
— kitab Al Kamil, dan sanad-nya dha'if. 


6. As-Sa'ib bin Yazid, haditsnya dinukil oleh Ath-Thahawi dalam 
kitab Musykil Al Atsar dan oleh Ath-Thabarani dalam kitab 4! 
Kabir. Sanad-nya shahih. 


7. Anas bin Malik, haditsnya dinukil oleh Ath-Thahawi dan Ath- 
— Thabarani, namun sanad-nya dha'f. 


8. Aisyah, haditsnya dinukil oleh An-Nasa'i, dan sanad-nya kuat. 
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10. 


ll. 
12. 
13. 


14. 


15. 


16. 


Abu Sa'id Al Khudri, haditsnya dicantumkan dalam kitab Acz- 
Dzikr karya Ja'far Al Firyabi, dan sanad-nya shahih hanya saja 
dia tidak menyatakannya marfu' i 

Abu Umamah, haditsnya dinukil oleh Abu Ya'la dan Ibnu As- 
Sunra, namun sanad-nya dha'if. : 
Rafi” bin Khudaij, haditsnya dinukil oleh Al Hakim dan Ath- 
Thabarani dalam kitab 4sh-Shaghir. Para periwayatnya tsigah 


hanya saja status periwayatannya masih diperdebatkan di 


dalam sanad-nya. 
Ubai bin Ka'ab, disebutkan oleh Abu Musa Al Madini, saya 


belum mengkaji sanad-nya. 


 Muawiyah, disebutkan oleh Abu Musa juga, dan dia 
mengisyaratkan bahwa pada sebagian periwayatnya adalah 


kesalahan tulis. 


Abu Ayyub Al Anshari, haditsnya dimuat dalam kitab Adz- 
Dzikr karya Al Firyabi, dan sanad-nya sedikit lemah. 

Ali bin Abi Thalib, haditsnya dinukil oleh Abu Ali bin Al 
Asy'ats dalam kitab As-Sunan Al Marwiyyah an Ahl Al Bait, 
namun sanad-nya masih dipertanyakan. 


Abdullah bin Umar, haditsnya dicantumkan pada pembahasan 
tentang doa dalam kitab A1 Mustadrak karya Al Hakim. Selain 
itu, hadits seorang lelaki dari kalangan sahabat yang tidak 
disebutkan namanya yang dinukil oleh Ibnu Abi Syaibah 
dalam kitab 41 Mushannaf dari jalur Abu Ma'syar Ziyad bin 
Kulaib, dia berkata, “Seorang lelaki dari sahabat Rasulullah 
SAW menceritakan kepada kami dari belian.” Para periwayat 
hadits ini tsigah. 


“Selain itu, saya juga menemukan sejumlah tabiin dari riwayat- 


.nwayat mursal, di antaranya Asy-Sya'bi, riwayatnya dinukil oleh 
Ja'far Al Firyabi dalam kitab 4dz-Dzikr, Yazid Al Fagir, riwayatnya 
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dinukil dalam kitab 4/ Kuna karya Abu Bisyr Ad-Daulabi: Ja'far Abu 
Salamah, riwayatnya dimuat dalam kitab Al Kuna karya An-Nass'i: 
Mujahid, Atha' dan Yahya bin Ja'dah, riwayat mereka dinukil dalam 
kitab Ziyadat Al Birr wa Ash-Shilah karya Al Husain bin Al Hasan Al 
Marwazi, dan Hassan bin Athiyyah, haditsnya dinukil dalam 
biografinya dalam kitab A! Hilyah karya Abu Nu'aim. 


Semua sanad riwayat-riwayat mursal ini jayyid (baik), dan 
pada sebagiannya ada yang menunjukkan bahwa hadits ini memiliki 
asal. Saya telah memaparkan jalur periwayatannya dan menjelaskan 
perbedaan sanad-sanad-nya beserta redaksi hadits dalam komentar 
saya terhadap kitab Ulum Al Hadits karya Ibnu Ash-Shalah saat 
menyoroti tentang hadits ma 'lul. 


Saya melihat bahwa menutup kitab Fathul Bari ini dengan 
salah satu jalur hadits ini adalah sesuai. Saya mengemukakannya 
dengan sanad muttashil dengan pendengaran. dan ijazah hingga 
puncaknya. Saya membacakan kepada Syaikh Al Imam Al Adil Al 
Musnid Al Muktsir Al Fagih Shihabuddin Abu Al Abbas Ahmad bin 
Al Hasan bin Muhammad bin Muhammad bin Zakaria Al Oudsi Az- 
Zaini di rumahnya ketik berada di Kairo: Tg 

Muhammad bin Ismail bin Abdul Aziz bin Isa bin Abi Bakar 
Al Ayyubi mengabarkan kepada kami, Ismail bin Abdul Mum'in bin 
— Al Khaimi memberitahukan kepada kami, Abu Bakar bin Abdul Aziz 
bin Ahmad bim Baga memberitahukan kepada kami, Abu Zur'ah 
Thahir bin Muhammad bin Thahir memberitahukan kepada kami, 
Abdurrahman bin Hamad memberitahukan kepada kami, dan saya 


juga membacakannya dengan sanad kepada Asy-Syaikh Al Imam Al : 


Mugri' Al Mufti Al Allamah Abu Ishag Ibrahim bin Ahmad bin 
Abdul Wahid bin Abdul Mu'mim bin Kamil, dari Ayyub bin Nim'ah 
An-Nablisi dengan memperdengarkan kepadanya, Ismail bin Ahmad 
Al Iragi memberitahukan kepada kami dari Abdurrazzag bin Ismail Al 
Oaumisi, Abdurrahman bin Hamd yang dikenal dengan Ibnu As-Sunni 

memberitahukan kepada kami, Abu Abdirrahman Ahmad bin Syw'aib 
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An-Nasa'1 memberitahukan kepada kami, Muhammad bin Ishag, 
yakni Ash-Shaghani memberitahukan kepada kami, Abu Muslim 
. Manshur bin Salamah Al Khuza'i menceritakan kepada kami, Khallad 
bin Sulaiman, yakni Al Hadhrami menceritakan kepada kami dari 
Khahd bin Abi Imran, dari Urwah, dari Aisyah, dia berkata, “Apabila 
Rasulullah SAW duduk di suatu majlis, atau shalat, beliau 
mengucapkan beberapa kalimat. Lalu aku menanyakan hal itu kepada 
beliau, maka beliau pun bersabda, 5—4i— 1 Wit 05 45 ANU ASI U! 
AI St 1 SAS SG OS ja PG ON dai #3 II ae LS 
UI Hm Wakil y! di Y Bakau (Jika seseorang bertutur kata 
dengan perkataan yang baik maka itu menjadi stempel atasnya — 
yakni cap atasnya— hingga Hari Kiamat. Dan jika dia bertutur kata 
dengan selain itu, maka penebusnya adalah, “Subhaanakallaahumma 
wa bihamdika, laa ilaaha illaa anta astaghfiruka wa atuubu ilaika 
(Maha Suci Engkau ya Allah dan aku memuji-Mu. Tidak ada tuhan 
selain Engkau. Aku memohon ampun kepada-Mu dan aku bertaubat 
kepada-Mu!.”) 


Segala puji hanya milik Allah semata, semoga Allah 
melimpahkan karunia dan keselamatan untuk pemimpin kami, 
Muhammad, keluarganya, para sahabatnya, para isterinya, anak 
keturunannya, dan orang-orang yang mengikuti jejak langkah mereka 
dengan baik. 
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